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۳ وَتری الْمَسْع عَ ۷ لم م۰ 


اللسح على الخفین من علامات أُھل السنة والحماعة: 

اللسح علىی ا حفین فی السفر وا حضر من علامات أھل السنةق وبلغت أحادیث اللسح 
علی الخفین حد التواتر. قال الإمام الکرحي رحمه الله: (اخاف الکفر علی من مم یر الملسح 
علی الخفین: لن الاآثار التيی وردت فیه فی حیز التواتر) .(لبسوط للسرخي ۱۷۷/۱) 

وقال الإمام أبو حنیفة رحمہ اللہ: (ما قلت بالمسح حتی جاءنی فيه مثل ضوء الٹھارا. 
(المبسوط للسرخسيی ۱۷۷/۱) 

وقال الإمام مد رحمه اللہ: روي عن أُصحاب النبي صلی الله عليه وسلم نحو أربعین 
حدينًا مرفوعًا وموقوفًا فی للسح علی الخفین. (التلخیص الحیر )٥٥٤/١‏ 

وقال ال حسن البصري:(ادرکت سبعین نفرًا من أصحابِ رسول الله صلی اللہ عليه 
وسلم کلھم یرون الملسح علی الخفین). (للحیط البرهانی ۲۰۷/۱) 

وقال ا حافظ ابن حجر: (وقد صرّح جمع من ال حفاظ بأن المسح علی الحفین متواتر 
وجمع بعضھم ژٌواته فجاوزوا الثمانین: ومنھم العشرة (المبشرة)).(فتح الباري )٥٠١/٢‏ 

روي ا مسح على ال حخفین عن کثیر من الصحابة بطرق عدةء قال الإمام البزار 8ی حدیث 
اللغبرۃ بن شعبة: روي من ستین طریقاء ذکر ابن مندة منھا )٥٤(‏ طریقًا۔(التلخیص ا یر )٥٥٤/١‏ 

هذا فرع فقھيء ولکن الروافض ینکرون المسح على الخفین فذکرہ المصنف هنا. وعليه 
عد الإمام أبو حنیفة ا مسح علىی الخفین من علامات أُھل السنة؛ (إن أبا حنیفة سیل عن 
مذھب أھل السنة وا جحماعةہ فقال: هو أن تُفضُل الشیخین: وب ال ختنین وتری اللسح علی 
ا خفین٢.(البحر‏ الرائق ۱۳۸/۲) 

الختنان ہما: عثمان وعلِ رضی اللہ عنھما. وفی ذکر حبھما رد علی ا خوارج فإنہم 
یبغضوعم|. والإباضیة فرقة من فرق ا خوارج؛ قرأتٌ نی کتبھم :ابو بکر وعمر وعنھم| 
التضيء عثمان وعلی وعنھ| التبرئ ). ولا یعنی اتحب ال حتنین) آنە لا فضل لعثمان علی علی؛ 
بل یری أصحاب أبي حنیفة رمہ اللہ أن عثمان رضي اللہ عنه آفضل من على رض اللہ عنه. 


)١(‏ نی ۱۹٦‏ (ئی ا حدیث الأثر)۔ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


القصیدڈالگماوتة ٤‏ شرح العقیں ة الطح اون 

وکانت الکوفة وما حوھٰا من احروراء) یکثر فیھا الروافظعض وا لخوارج؛ وکانت 
الروافض تبغض عثیان رضی اللہ عنهء وأما الخوارج فتعادي عثمان وعلیا رضي اللہ عنھماء 
ولا یقول أحد الفریقین بالمسح على الحفین, فعد الإمام أبوحنیفة الس علی ال خفینء وحبٗ 
الختنین من علامات أُھل السنة. 

قال الحافظ ابن حجر فی افتح الباري): السح على ال خفین أفضل من غسل الرجلین إذا 
لبسھم بشرائطە؛ لیکون ردٌا علی الروافض وا خوارج. قال: (والذی اختارہ أن السح أفضل 
لاجل من طعن فيه من اھل البدع من الخوارج والروافقض٣.‏ (فتح الباري )٠۰٠/١‏ 

ثم قال: (وإحیاء ما طعَن فيه اللخالفون من السنن أفضل).(فتح الباري )٥۰۰/١‏ 

قال نی االمحیط البرهانی): جعل آنس رضي ال عنه السح على ا حفین من علامات 
أھل السنة والجماعة. (عن آنس بن مالك رضي اللہ عنه أنه سئل عن السنة والمماعة فقال: 
أن تحب الشیخین: ولا تطعن نی الحسنینء وتمسح علی الخفین) . (الحیط البرمانی ۲۰۷/۱. نظم التنائش 


للکتانی ص٣٣٦۳. ٠‏ أجدہ فی کتب الأحادیث والآثار). 


رد الشیخ السقاف على المؤلف بأسلوب ملیء بالازدراء وإنکارہ ان 
یکون ال مسح على الخفین مجمَعَا عليه: 

رد الشیخ السقاف على کلام المؤلف ھذا ردٌا ملینًّا بالازدراء بأن ہذا الفرع بخص 
الفقه لا العقائد. وذکرہ نی العقائد یشبە أن یقول قائل: أعتقد أن الفجر رکعتانء فی کل 
رکعة رکوع وسجدتان.(صحیح شرح العقیدة الطحاویة للسقاف: ص٦٤٦٤٦)‏ 

سبق فے| مضی آنه فرع فقھيء والروافض وغیرھم ینکرون الملسح على الحخفین: فذکرہ 
اللؤلف هنا. کم أُن الإمام النسفي رمه اللہ ذکر هذا الفرع وأمثاله نی (العقائد النسفیةاء 
والعلامة التفتازانی فی شرحہ نی باب التوحید. وعدّہ الإمام أبو حنیفة من علامات أھل 
السنة والےاعة. 

قال الشیخ السقاف: قالت الزیدیة والإمامیة والإباضیة بعدم جواز لملسح على ا حفین. 
وھو قول الإمام مالكَ الأآخبر. (صحیح شرح العقیدة الطحاویةء للسقاف: ص٦٦٠)‏ 

قال الحافظ ابن حجر نی افتح الباري): انقل ابن ا منذر عن ابن المبارك قال: لیس نی 


العصيدةٌالمَماویة : شرخ التقیدقالحِحاوّة 
اللسح على الحخفین عن الصحابة اختلاف لان کل من روي عنه منھم إنکارہ فقد روي عنه 
إثباته. وقال ابن عبد البر: لا أعلم روي عن أحد من فقھاء السلف إنکارہ إلا عن مالك مع 
ان الروایات الصحیحة عنهہ مصرحة بإثباتہ).(فتح الباری )٠٠٣/١‏ 

تعقب الشیخ سعید فودة نی (الشرح الکبیر) علی الشیخ السقاف على أحسن وج 
واأجاب عم أثار من اللاشکالات. (الشرح الکبیر علی العقیدة الطحاویة ۲/ ۸۷۱-۸۷۰) 

إیراد: تفید قراءة متواترة فی القرآن الکریم أن ا مسح على الرجلین مأمور بە قال 
تعال:ط وس خْوأبز رڈ وَََهلَسخحۃ ال الْكبین )4 نہ )٦‏ وقراءة جر اللام من (أَرْجْلِكُمْ) 
قراءة متواترة. 

ا حواب: )١(‏ قراءة النصب أَیضٌا متواترةء تفید أُن الرجلین مغسولتان. فتحمل قراءة 
ال مر أيضا علی الغسل. وذلك بن ا مسح معناہ إمرار الید المبتلة. وھو على قسمین: ١۔إمرار‏ 
الید المبتلة من غیر غسل. ٢-امرار‏ الید المبتلة مع غسل خفیف. وہذا المعنی دل عليه 
الحدیث. ففيی صحیح البخاري: افجعلنا تَتوضاً ونمسٌح على أَرجُلِناء فنادی بأعلی صوتہ: 
(ویل للاأعقاب من النار).(رقم:٦٦٥)‏ 

غسل الرجلین یستنفد ما٤‏ کثر فاأطلق عليه اللسح بمعنی الغسل ا لخفیف. 

۲ أو قراءة ا حر حمولة علىی حالة لبس ال خفین. وقراءة النصب حمولة على غبر حالة 
لبس ا حفین. قال ا ملا علی القاری: (قریء بالنصب فی السبعة الأظھرٌ فی الغسلء وا جحر 
الأظھر نی ال ملسح؛ و ما متعارضانء وبحسب ا حکم مبھمانء فبیّنھما فعل رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم حیث مسحھ| حال لبس الخفین وغسلھم| عند کشف الرجلین).(منح الروض الأزھر؛ 
ص٢٢٦)‏ 

٣‏ أُو تحمل قراءة ا حر على الوضوء على الوضوء. فیجوز ال مسح نی الوضوء علىل 
الرفرة لاشمل رضرس تی ئل 

ی ‏ افرا اق لال کرو ھرتے سرن 
عِں يکامكَ لال کون 65 ب4 (لوانم فقد قرئ با حر أيضالحوار وأ من تَعین 4 (الرائعةۃ )١۸‏ 
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الَياذَلة راصطلاگا) وأقسام الحھاد: 

الجھاد لغة: بذل الوسع لحفظ الدین أو الدفاع عنه وھو علىی وجوہ وصور وأقسام 
ختلفة. فأقسامہ بالنظر إلی الالة والوسیلة ما یلی: 

-١‏ ا حھاد باللسان. 

۲- ا جھاد بالسنان آو ال جھاد بالسیف: وہو ا جحھاد اللصطلح عليه. 

-٣‏ ا حھاد با مال. 

-٤‏ ا جھاد بالعلم والقلم. 

-٥‏ ا جھاد بالمنصب: استخدام المرء منصبه ومرتبته للدین. 

-٦‏ ا جحھاد بالرأي. استعمال الرأي والتدببر للدین. 

ثم الذین ُامَدُون علی عدة أقسام: 

-١‏ ا لحھاد نی مقابلة النفس. نی روایة: (أعدی عدوك نفسك التي بین جنبیك).(الزمد 
الکبیر للبیھقي؛ رقم:٣٣۳.‏ ونی إسنادہ ابن غزوان وھو متھم بالوضع) . قال تعا ی :اعت ماف مقام ریو تی 


ألتَتَ ےم اَلهَریٰ جع ََِلَلَنَتَیَ ماك در زعات) 

وی روایة : (من عشٍق فعَف فمات فھو شھید۴. (اعتلال القلوب للخرائطي؛ رقم:١۱۰ء‏ وصحّحه 
یمر وہ ر۸ ون وش رت ن الصائغ) 

> الجھاد ضد الشیطان.قال تعا لی :طول موا خُفلوَتِ ا كت إِنَُ تد لسکْم عَدُوهِِينٌ‎ -٢ 
)۲۰۸ (البقرة:‎ 


)١(‏ قوله (فرضان) سقط من ۱۳ء ۱٦١٠١ ٣٠٤١‏ ۱۹ء .۳٦‏ والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)١(‏ قوله (أولی الأمرا سقط من ۱۹. والثبت من بقیة النسخ۔ 

(۳) نی ۱۲( من أئمة الأمور). وی ٠٥‏ ٢۲ء‏ و٢٢‏ (من ا مسلمین). وفی ۱٥١۱١‏ ا(مع برھم). والمعنی سواء. 

)٤(‏ قولە ١إ‏ ی قیام الساعة) سقط من .١‏ وسقط من ۸ قولە (فاجرھم). وا ثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ قوله اولا ینقضھم)) سقط من .۲٢ ٠٢‏ وفيی ۱٦١‏ ۱۸ء ١‏ ولا ینقصھم)). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


الَصيدةٌالمَماويّة ۷ شرخ التقیدقالحِحا ول 

۳- ا جھاد ضد الکفار المعاندینء وہذا هو ا لجھاد الصطلح. 

-٤‏ ال حھاد ضد الفساق. أي: السعي لإصلاح حال الفساق والفجار. 

-٥‏ ال حھاد ضد ا منافقین. وھو إفشال مکاید ا منافقین الخفیةء کما هدم رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم المسجد الضرارء قال اللہ تعال:ظ بََأيً لی ججھد السکقَرَوَلَمِنيِنَ وغل 
مہہ (التحریم: *) 

شارت الاآیة الکریمة إلی ال جمع بین ال جھاد ضد الکفار وا منافقین فالجھاد ضد الکفار 
بالسیف؛ وضد ال نافقین باللسان. 

-٦‏ ال جحھاد ضد المبتدعة. أي: الرد علىی أھل البدعء وحاولة أُخذھم إلی الطریق 
الملستقیم وکشف الشبھات والاعتراضات: والجواب عنھا. 

فی ال حدیث: (قیل: یا رسول اللہ! أي الناس أفضل؟ فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: مؤمن بجاھد فی سبیل اللہ بنفسه وماله. قالوا: ثم مَن؟ قال: مؤمن فی شعب من 
الشعاب یتقی اللہ ویدلع الناس من شر٥6).‏ (صحیح البخاري: رقم:۲۷۸۲) 

وقال عليه السلام: (قدمتم خر مقدم من الحھاد الأصغر إلی الجھاد الأکبر) . (کتاب الزھد 
للبیھقي: رقم:٣‏ ۳۷ء وإسنادہ ضعیف) 

وقال عليه السلام: ١جاھدوا‏ الملشرکین بأموالکم وأنفسکم وألسنتکم .(سنن أي داوں 


رقم:٤ ۲٥٢‏ وإسنادہ صحیح) 


والذنوب).(سند أحمد رقم:۲۳۹۰۸ء وإسنادہ صحیح) 

فھذہ الأمثلة جھاد لا قتال. 

وا جھاد والقتال بیٹھما عموم وخصوص من وجہہ ویستلزم ذلك ثلائة وجوہ: 
بجتمعان بی واحدہ وینفرد کل واحد منھم| 8ی وجھین. 

وغزوات رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلمء والحلفاء الراشدین؛ ومن بعدھم من 
ال خلفاء بجمع بین ال جھاد والقتال. وأما الللوك الذین قاتلوا للملك وفرض هیبتھم فھو قتال 
ولیس بجھاد. 

والسعي الدیني أو الدعوۃ إلی الدین ضد الشیاطین وا لمنافقین جھادء دون قتال. 

ثم ا جھاد علی قسمین: جھاد الدفاعء وجھاد الطلب. ومثال جھاد الدفاع: غزوۃ احد 


العصيدةٌالمَماویة ۸ شرخ التقیدقالحِحا و 
وا لخندق. قال تعا لی :وشیا أفسَِبلا ال نيت فَيِلوبَک مہہ (البقرۃۃ (٥۹۰‏ 

وجھاد الطلب: إذا زرع أعداء الإسلام 0-7 فی سبیل دعوۃ الدینء وم یستسیغوا 
وجود الإسلام والمسلمین: وأقاموا سوق الظلم والاضطھادء وتحولوا حیات وعقارب: 
وتجاوزوا حدود الکبریاء والأنانیةہ أخِنَ با جحھاد تحت آمبر ا مژؤمنین؛ فی إذا قوي المسلمون 
علی مقاومة الظالمین واملضطھدین. 
ا حج والجحھاد فریضتان على الأمة الإسلامیة إلی یوم القیامة: 

الحج والجھاد شاقّانء یتطلبان مفارقة الأھلء والعیالء والراحةء وا خروج من البیت؛ 
والتضحیة بالنفس؛ فأفرد الملؤلف بذکر فرضیتھم| إلی یوم القیامة. وأن ھاتین العبادتین 
ترجعان إ ی السفر والرحلة. وفی حاجة - لمقاومة العدو اتخاذ التداہبر اللازمة- إلی أمیر یقوم 
بأمرما. ولا یشترط العدل لتولی ا حکم؛ وأمر رسول اللہ صل الله عليه وسلم بطاعة الإمام 
الفاجر أَيضا فعن عوف بن مالك الأشجعي قال: سمعت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم 
یقول: اخیار أئمتکم الذین ا وَحٛبُونکم, وثُصَلون علیھم ویصَلون علیکم؛ وشِرار 
آئمتکم الذین تُُخِضُو ہم ویٔغٍضونکم وتَلعَنونہم ويَلعَنونکم)ء قالوا: قلنا: یا رسول اللہ 
فلا ننابذھم عند ذلك؟ قال: (لاء ما أقاموا فیکم الصلاۃ لاء ما أقاموا فیکم الصلاۃ الا 
من وّلٌ عليه والِء فرآہ یأتی شیئا من معصیة اللہ فلیکرہ ما یأتی من معصیة اللہ ولا ینزعن 
دا من طاعة). (صحیح سلم رقم:ہ۱۸۰) 

بجب ا حج علی من استطاع إليه سبیلاء وھو من شعائر الإسلام أَیضاء قال اللہ تعا ی: 

َبلَِحَ الا حا ليْيتَ] اشتطا لی سیل کچ (اں عمران: ۹۷) 

تدل الایة الکریمة علی فرضیة ا لحج إلی یوم القیامة؛ لہا أطلق ا حکم؛ دون تقییدہ 
بزمن من الأآزمان. 

وکذلك آیات ا جھاد نی الإسلام مطلقة دون تقیید بزمن من الأزمان۔ 

یقوم ا حج والحھاد عامة تحت آمیر من الأمراء فقال اللؤلف: (مع أولی الأمرِ من أَنمَة 
السلمین). ولا یشترط وجود الأمیر لفرضیة ال جھاد قال العلامة القونوي: (وقوله: (مع 
أولی الأمرا إنم| خرج ہذا خرج العادقہ فان ا حج والحھاد إنما یقامان علی وجہ ا جمع:؛ لا أنه 


القصید٤المم‏ اوت ۹ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
لیس بمشروع إِلا با حجمع). (القلائد نی شرح العقائد ص ١٢٠-٤۱۲ء‏ خطوط) 

ساق الإمام البخاري رمه اللہ نی (باب الجھاد ماضِ مع البر والفاجرا حدیثٌ عغروڈ 
البارقي؛ قال: قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (الخیل معقود نی نواصبھا الحخیر الیل یوم 
القیامة: الأآجر وا مغنم). (صحیح البخاري: رقم:۲۸۰۷) 

وعن اُنس قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (الجھاد ماض منذ بعثني اللہ إلی 
ان یقاتل آخر أمتي الدجالء لا یبطله جور جائر ولا عدل عادل). (سنن أي داوں رقم:٢٢۰٥.‏ 
وسنن سعید بن منصورہ رقم:۷٦۲۳.‏ ومسند أي یعلی؛ رقم: ٣٤٤٤‏ . وإسنادہ ضعیف) 

وعن أي ھریرة قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (ال جھاد واجب علیکم مع 
کل أمبرء بَڑّا کان أو فاجوّا). (سنن أي داود رقم:٢۴٥۲ء‏ وإسنادہ منقطع) 

ذکر المؤلف الحج والجھاد مقرونین: لان الرسول صلی اللہ عليه وسلم جعل ال حج 
المبرور أفضل من ا لجھاد. عن عائشة رضي الل عنھاء أُہا قالت: یا رسول اللہ تری الحھاد 
آفضل العمل: أُفلا نجامد؟ قال: الکن أفضل الحھاد حج مبرور).(صحیح البخاري: رقم:؛۲۷۸) 

ون نص الؤلف ھذا رد على الروافض القائلین بعدم ا جھاد إلا بإمام معصوم 
ویعتبرون أئمتھم معصومین۔ 

وتأثرا بعقائد الشیعة والزیدیة وا لمعتزلة قال الشیخ السقاف: کان الإمام الطحاوي 
رمه اللہ متفاعلا مع الفکرالأموي؛ وو الأمر الذي حملە علی ذکر هذہ الفروع نی العقائد 
قال: (ھذا الذي قاله الصنف رحمہ اللہ تعالی غیر صواب فضلاً عن ان ما ذکرہ لیس مناسبًّا 
نی أبواب العقائدہ والظاھر ان الزمن الذي کانوا یعیشون فیه اضطرھم لقول ذلكء تقليدًا 
لن کان قبلھم ممن اث فیھم الفکر الأأمويء ثم فکرۃ ال جمبابرۃ العباسیین الذین نہجوا نفس 
النھج نی هذہ القضیة والْکرہ لە أحکام). (صحیح شرح العقیدة الطحاویق ص٦٦٠)‏ 

وقال الشیخ سعید فودة ردٌا عليه: (وإرجاع السقاف قول الطحاوي إلی تآأثرہ بالفکر 
الأموي قدح نی الطحاوي؛ ونی کل من قال بقولهء ثم ھذہ النزعة من السقاف تأثر بالشیعة 
والزیدیة وبعض ا تأثرین بہم من المعتزلة فی ہذا العصرہء ولو أنصف ما تفوہ بذلك. وجعله 
الطحاويٌ بحکم ا لمکرّہ فیه استخفاف کببر بە -- کم لا بخفی- وفيه قدح نی عدالة الطحاوي؛ 
فان الذي یُودع فی متن من ا متون مثل ہذہ المسائل لمجرد کونہ مضطژٌاء ثم لا یشیر إلی أنه إنما 


العصيدةٌالمَماویة 2 شرخ التقیدِالَِحا و 
فعل ذلك اضطرارًا وسکت عنہ؛ وتابعه العلماء من بعدہ علىی ذلك فلا شك أنە بہذا یرضی 
ان ینسب إلی الدین ما لیس منەء ویروج ذلك عند الناس ونی ھذا قدح بکل العلماء الذین 
رضوا ہہذا الفعل۴.(الشرح الکبیر ۸۷۰/۲) 

وقال الشیخ السقاف فی موضع آخر: (فکرة عدم اللخروج على أئمة ا جور لیست 
صحیحة وھي الفة للقرآن والسنة وعمل الصحابة وآئمة التابعین من أھل السنة 
والحماعة وخلف من بعدھم خلّف غیروا وبڈّلوا ھذہ الفکرة خوفًا من التنکیل والتعذیب 
قھرًا وذلةً واستکانڈ وتقیةً من سیف وسوط بني أمیة الذین بغوا وطغوا).(صحیح شرح العقیدة 
الطحاویةء ص٦٦٦)‏ 

وقد علم فی ضوء الأحادیث ال مذکورۃ ان إباحة الصلاۃ خلف غیر العادلء وکذلك 
الصلاة علی غبر العادل لیس من ثمار الفکر الأموي؛ بل أُصل الشریعة. 

کان شیخنا وآستاذنا المفتی حمود حسن رحمہ اللہ یقول: جاءنی فی سھارن فور شیعي؛ 
فقلت لە: مواقع ا حھاد عند الشیعة مسة: 

)١(‏ مع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم. 

)١(‏ مع علی رغي الله عنه ضد معاویة رضي الله عنه وغبرہ. 

() مع ا حسن رغي الله عنه ضد معاویة رضي الله عنە قبل الصلح. 

)٤(‏ مع الحسین رضي الله عنه ضد یزید. 

)٥(‏ مع الھدي فی آخر الزمان. فسلم هذا القانون. 

قال حضرۃ المفتی: جاھد المسلمون أَهل الے|مة بقیادة خالد بن الولید علی عھد أبي بکر 
الصدیق رضي اللہ عنھمء وشھدہ علِ رضيی الله عنه؛ فغنم أُمة اسمھا: خولة بنت یمامة 
ا حنفیة تعرف با حنفیةء التي ولدت لە ابنە محمد بن الحنیفة. فھل کان ھذا جھادا أو فسادا 
عندکم؟ فإن کان فسادًا فما حکم مباشرة علی إیاھا وولادة ابنە منھا؟ ثم اعلم أنہم جاهدوا 
یزدجرد الملجوسمی على عھد عمر رضي الله عنه عام ١٥ھ‏ فأسروا ثلانًا من بنات یزدجرد ‏ 
وأسلمن جمیعًا. وقعت واحدۃ منھن نی ملك محمد بن أبي بکر؛ ولدت لە القاسم بن محمد لا 
أسألکم عنھاء والثانیة وقعت فی سھم عبد اللہ بن عمر رضي الله عنھماء فولدت لە سام بن 


العصید٤المَماونة‏ ۹ شرح العقیدقالَحاوَة 
عبد اللہ ولا أسألکم عنھا أيضاء والثالثة وقعت فی سھم الحسین رضي اللہ عنهء فولدت لە 
الإمام الرابع زین العابدین. وأسألکم عنھا: إذا م یکن ا حھاد على عھد عمر جھادًا بل 
فسادًاء ما حکم مباشرۃ ا حسین إیاھا وولادۃ الإمام الرابع منھا؟ وإِذا کان نسب السادات 
یرجع إ ی زین العابدینء فکیف کان نسبھم؟ فلم یرد علٌ الشیعی بشییء. (الرد عل الشیعة من أمالی 
المفتي محمود حسن الکنکوھي ترتیب: المفتي حمد فاروق: ص ۳۰-۲۹). 

علی حسب عقیدة الشیعة اختفی الإمام الثانی عشر: حمد بن ا لحسن العسکري؛ وھو 
ابن مس سنوات: عام ٢٦٥ھ‏ نی غار امُرَّ من رآہا - ویقال: (غار یڑ مَنْاء ویقع الن نی 
مدینة (سامراء). وسامراء کلمة حرفة من اسُرّ من رآہ). ویخرج منھا قرب الساعة اللھدي نی 
زعمھم؛ فیقاتل معه الروافض؛ وینکرون ال حھاد قبل خروجه وبروزہ. 

والحق أنہا أسطورۃ من الأساطبر فلیس للحسن العسکري ابنء ولذا ورلہ جعفر 
قال ابن حجر الہیتمي: اوروایة کونە من ولد الحسین واھیة جدا ومع ذلك لا حجة فيه ما 
زعمته الرافضة أن اللھدي هو الإمام أبو القاسم حمد ال حجة بن ا حسن العسکري ثانيی عشر 
الائمة...ء وا یرد علیھم ما صح أن اسم أي المھدي یوافق اسم أبي النبي صلى الله عليه 
وسلم واسم أبي محمد ا حجة لا یوافق ذلك... والکثیر على أن العسکري مم یکن لە ولد 
لطلب أآخیه جعفر میراثہ من ترکته ما مات فدل طلبه أن أخاہ لا ولد لە؛ وإلا م یسعه 
الطلب. وحکی السبكکي عن جھور الرافضة أنہم قائلون بأنه لا عقب للعسکري؛ وأنه م 
یثبت لە ولد بعد أن تعصب قوم لإثباتہ وأن أخاہ جعفرا أخذ میراثہء وجعفر هذا ضللتہ 
فرقة من الشیعة ونسبته للکذب فی ادعائه میراث أخيهء ولذا سموہہ واتبعہ فرقة وآٹبتوا لە 
الإمامة. وا حاصل أنہم تنازعوا فی النتظر بعد وفاۃ العسکري علىی عشرین فرقةء وأن 
ا جمھور غبر الإمامیة على أن اللھدي غیر ا حجة... ثم المقرر فی الشریعة الملطھرۃ ان الصغیر 
لا تصح ولایتہ فکیف ساغ ھژؤلاء ا حمقی ا لمغفلین ان یزعموا إمامة مَن عمرہ مس سنین 
وآنە أوتی ال حکم صبًا مع أنه صلى الله عليه وسلم لم بخبر بەہ وما ذلك إلا جازفة وجراءة على 
الشریعة الغراء). (الصواعق المحرقة )٥۸۲/۲‏ 


العصيدڈٔالمَماتة ۲ شرح التقيدةالطَحا ون 


۰ 


۸۰ وَُوْمِنْ بالکرام الّکاِبيَ, قَإنَ''' الله قد جَعَلَهْمْ عَلَيْنَا حَافظِیْنَ. 


کلف اللہ تعالی ملکین یکتبان ما یأنيه الرء من خیر أو شر 

مع کل إنسان ملکان؛ أحدہما عن یمینە والآخر عن شمالە. والذي عن الیمین یکتب 
اقابقة والئی اع الم ےالایکت الات ولا گنی علب] لع من اعال: ال 
ویصعد کتبة أعمال الٹھار فی صلاة العصر إپی السماء وینوب عنھم| ملکان آخران لکتابة 
أعمال اللیل. ثم ینصرفان فی صلاة الفجرہ وینوبان عنھم| ملکان یکتبان أعمال النھار. ویطلق 
على ھؤلاء الملائكة (الکرام الکاتبون). ویکتب ھؤلاء املائكة أعمال الإنسان وبجفظانہا. 
ویعرضانہا یوم القیامة علی الناس. 

قال تعالی :لوان علیہ تٌ۵ لَحَذْنَج) صََرَمَا تین ه۵ممَلوَِمَاتََعَاونَ 48 (الاقطار) 

وقال تعا لی 027 لاشع يرَمْ ری وَزَسَ این پ4 (الرخرف: :۸) 

وقال تعا ی: ظط ان رسلنایکموںَ ہت و 6( 

وفال تعا لی : طط ذك انح الین کن ا ارڈ مالین ققل ال ند رك عَیتن> 
(ق) 

قال جاھد فی تفسیر هذہ الایة: مع کل إنسان ملکان: ملك عن یمینہء وآخر عن 
شمالهء فأما الذي عن یمینە فیکتب ا حیرہ وأما الذي عن شماله فیکتب الشر). (البائك نی أخبار 
ا ملائكء للسیوطي؛ ص۸۹. تفسیر الطبري: ق:۱۷) 

وقال ابن جریج: (ملکان أحدہما عن یمینە یکتب الحسنات وملك عن یسارہ 
یکتب السیئات: فالذي عن یمینه یکتب بغیر شھادة من صاحبہ؛ والذي عن یسارہ لا یکتب 
إلا عن شھادۃ من صاحبه إن قعد فاحدہما عن یمینه والآخر عن یسارہ وإن مشی 
فأحدہما أمامہ والآخر خلفهء وإن رقد فأحدہما عند رأسہء واللآخر عند رجلیه).(التوبة لابن أي 
الدنیاء رقم:۲۰۱. وا حبائك نی أخبار الملائك ص۸۹) 

لا یعمل الؤإنسان عملا إلا کتب نی اللوح اللحفوظ قبل ۴خ خلق السماوات والأرض. 
وجعل اللہ تعا ی علىی الإنسان ملائکة یکتبون الأعمال ترغیبًا حم نی ا حسنات وتحنلیرّا من 


)١)‏ فی ۱١‏ ٦ء‏ ۹ء ۱۰ء ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء ٢٢ ٢٤ ٣٢۳ ٣٢‏ ۲۷ء ۲۸ء ٣٣ء ۳٣ ٠٤٣‏ (وآن)۔ وی ٤‏ (ونعلم آن)۔ 


الکصید٤ٌ‏ المَماوتَة ٣‏ شرح العقیدقالطحاولَة 
السیثات. ومن فضل اللہ تعالی أن جعل ال حسنة الواحدة تعدل عشر حسنات إلی سبع مئة 
ضعف. وجعل السیئة الواحدة لا تعدل إلا واحدة. فإذا تاب العبد واستغفر عفي عنه. 

قال تعا ی: (إذا راد عبدي ان یعمل سیئة فلا تکتبوھا عليه حتی یعملھاء فإن عملھا 
فاکتبوھا بمثلھاء وإن ترکھا من أجلی فاکتبوھا لە حسنة؛ وإذا أراد أن یعمل حسنة فلم 
یعملھا فاکتبوھا لە حسنةء فإن عملھا فاکتبوها لە بعشر أمثالما إلل سبع مثة ضعف). (صحیح 
البخاري؛ رقم: ۷۰۰۱). 

قال ابن عباس رضي اللہ عنە: (کاتب ال حسنات عن یمینە یکتب حسناتهء وکاتب 
السیئات عن یسارہہ فإذا عمل حسنة کتب صاحب الیمین عشرٌاء وإذا عمل سیئة قال 
صاحب الیمین لصاحب الشمال: دع حتی یسبح أو یستغفرہ فإذا کان یوم الخمیس کتب ما 
جري بہ ال خبر والشرء ویلقی ما سوی ذلكء ثم یعرض على أم الکتاب فیجدہ بجملتہ 
فی .(الحبائك نی أخبار الملاثكء ص۹۲) 

ویعرض على ا مرء یوم القیامة ما عمل من ا لحسنات والسیئات التي کتبھا الملائكةء قال 
تعال: ھا َو يَ سشل تذیں ما عبت من حَِمحَضً ومَاعَمتَ من شوو قَيڈ لن کا وه ادا 
بدا پ4 (آل عمران:۳۰) 

ومن ا جحدیر بالذکر أن کتابة الکرام الکاتبین أعمال البشر ما دل عليه الکتاب والسنة. 
وآما ہم یکتب اللائکة؟ وعلىی أي شيء یکتبون؟ فلم یتعرض لە الکتاب والسنة. فنفوض 
غلمة لی الله تعاى: 

وعلاوۃ علیى ھؤلاء ا ملائکة -الذین یقال ھھم: کراما کاتبین- ملائکة آخرون مأمورون 
بحفظ الإنسان وصیانته. قال اللہ تعالل:٭لَەر مُعَيّبَتٌ مٌنْ بن يَدَيّه وَمِن حَلفیہ تكَمَطوََەر مِن 
ام (الرعد: ١‏ 

عن أيي ھریرۃ رضي اللہ عنە: ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (یتعاقبون فیکم 
ملائکة باللیل وملائکة بالنھار ویجتمعون فی صلاة الفجر وصلاة العصرء ثم بعرج الذین 
باتوا فیکم؛ فیسأم -وہو آعلم بہم-: کیف ترکتم عباديی؟ فیقولون: ترکناھم وھم 
یصلونء وأتیناھم وھم یصلون). (صحح البخاري رقم:٥٥٠.‏ صحیح مسلم, رقم:٦٦٥)‏ 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ی شرخ التقید ةالَحاوبٌة 

روی ابن کثبر عن ابن عباس فی تفسیر هذہ الاآیة أنه قال: (ملائکة بحفظونهہ من بین 
یدیە ومن خلفه؛ فإذا جاء قدر اللہ خلوا عنه). (تفسیر ابن کثبر )٥٣۸ /٤‏ 

قال ابن المبارك: (وکل بە مسة أملاك: ملکان باللیلء وملکان بالٹھار بجیئان 
ویذھبانء وملك خامس لا یفارقه لیلا ولا خہارٌا). (ا حبائك نی أخبار الملائك ص۸۹) 

وعن عبد الله بن مسعودہ قال: قال رسول الله صلى اللہ عليه وسلم: (ما منکم من 
أحد إلا وقد وُكُل بە قرینه من ا نە وقرینه من ا ملائکةاء قالوا: وإیاك یا رسول اللہ؟ قال: 
(وإیايء إلا أن الله أعانني عليه فأَسلمَ فلا یأمرنی إلا بخیر). (صحیح مسلم رقم:؛۲۸۱. وسند أحد 
رقم:۸٣٦۴)‏ 

قال الشیخ ابن أبي العز تعلیقًا علی ھذا ا حدیث: ١‏ آَسلمَ) بفتح المیم. أي: فاستسلم 
وانقاد لی. ومن روی بضم ا میم فقد حرف تحریفًا لفظیا. ومن قال: آمن الشیطانء فقد حرف 
تحریفًا نعط با لان الشیطان لا یمن .(شرح العقیدۃ الطحاویة لابن أي العز٢/ )١٥٠-١٦١۹‏ 

وکلامہ ھذا غیر صحیح؛ لآن ا حدیث ورد بلفظ (ا جن)ء وفیھم مؤمنون؛ وکافرون. 
و الکافر یطلق عليه (الشیطان). وآما من اسلم فلا یطلق عليه (الشیطان). قال ا حافظ ابن 
حبان: (نی ھذا ا خبر دلیل علىی أن شیطان اللصطفی صل ال عليه وسلم أسلم حتی م یأمرہ 
إلا بخیرہ لا آنه کان یسلم منە وإن کان کافرا). (صحیح ابن حبان )۳۲۸/۱١‏ 

وقال الإمام الطحاوي: (فوقفنا علی ان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قد کان فی ھذا 
العنی کسائر الناس سواہہ وأن اللہ أعانه عليه فأأسلم بإسلامه الذي هداہ لە حتی صار صلىل 
الله عليه وسلم فی السلامة منە بخلاف غیرہ من الناس فیمن ہو معه من جنسه). (شرح مشکل 
الآثار ۱۰۴/۱) 

فعلمنا ان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم کعامة الناس فی مصاحبة الشیطان ھم؛ 
ولکن الله تعا ی آعانه علی الشیطانء فأسلم بإرشادہ وھدایتہ. ووقیٗ صل اللہ عليه وسلم 
شرہہ بخلاف عامة الناس. 


یکتب الملائکة کل عمل أو ما یترتب عليه ا حزاء أو العقوبة؟: 
سؤال: ھل یکتب ا لائکة المباحات أم لا ؟ 
تفید روایة ابن عباس رضي اللہ عنھم| السابقة أن الملائکة یکتبون الأعمال التي لا 


العصید٤‏ الکماوکٌة 8 شرخ العقید قحان 
یتزتب علیھا الخبر والشر أَيضًا. قال بعض المفسرین فی تفسبر قوله تعالیل:٭ يَمَخْرأللَه مَايَسَاة 
وَثيِث وت الیک 4 (الرعد: ۹): معناہ: یمحو اللہ تعالی أعمال العبادہ التيی لا صلة ھا 
بالخبر والشر أو الأعمال السیئة التي یتوب العبد منھاء أو ما یتجاوزہ اللہ تعالی وإن لم یتب. 
ساق ابن الحجوزي رحمه الله ثانیة أقوال للمفسرین نی تفسبر الاّیة.(زاد السبر ۲/٤۰؛).‏ 

وروایة عن ابن عباس رضی اللہ عنھم| تفید ان الملائکة لا یکتبون ا مباحات: قال :۸لا 
قب 0ق 2ر او رز اافوسیھانت1 

وذھب أکثر العلماء إلی أن ا ملائکة یکتبون ا لمباحات أَيضاء قال تعا ی: طفَالنطامِن قَا ال 
اَل رَقتعَيد 4 (د:۸). 

وقال بعض أھل العلم: تُحی المباحات یوم الائنین ویوم ا جمعة. قال تعالی:ظإ يَتخْرأ 
اد ايآ وَي تہ أَزَالْيکب 4 (الرعد: )٠۹‏ 

وقیل: تشطب ال مباحات من السجل یوم القیامة. 

وقیل: یکتب کل شیء حتی الأنین فی الرض. 

قال العلامة الالوسی: (اختلف فیا یکتبانە فقال الإمام مالك وجماعة: یکتبان کل 
شیء حتی الأنین فی الملرض وفی شرح ا حوھرة للقانی: مما بجب اعتقادہ ان لل تعا ی ملائکة 
یکتبون أفعال العباد من خیر أو شر أو غبر ماء قولّا کانت أو عملًا أو اعتقادًاء ”نَا کانت أو 
عزما أو تقریراء اختارھم سبحانه لذلك؛ فھم لا بہملون من شأنہم شیئا فعلوہ قصدًا 
وتعمدًا أو ذھولَا ونسیانًا صدر منھم نی الصحة أو نی الرض کما رواہ علماء النقل والروایة 
انتھی. ونی بعض الآثار ما یدل علىی أن الکلام النفسيی لا یکتب؛ أخرج البیھقي نی (الشعب) 
عن حذیفة بن الیمان أن للکلام سبعة أغلاق إذا خرج منھا کتب وإن مم مخرج لم یکتب: 
القلب؛ واللھاء واللسانء والحنکان؛ والشفتانء وذھب بعضھم إی أُن المباح لا یکتبہ أحد 
منھما؛ لأنہ لا ثواب فیه ولا عقاب؛ والکتابة للجزاءہ فیکون مستثنی حکما من عموم الایة. 
وروي ذلك عن عکرمة. وأآخرج ابن أبي شیبة وابن المنذر والحاکم وصححہ وابن مردویه 
من طریقه عن ابن عباس أنه قال: إنما یکتب ا خیر والشرہ لا یکتب یا غلام آسرج الفرس؛ 
ویا غلام اسقني ا ماء وقال بعضھم: یکتب کل ما صدر من العبد حتی ا لمباحات: فإذا 
عرضت أعمال یومه محي منھا ا مباحات: وکتب تانیّا ماله ثواب آو عقاب؛ وہو معنی قوله 


تعا لی:ل يِمَخراالل مَاِشاء وَيَبتُ 4 (روح المعانیء ق:۱۸. وانظر أَبضًَا: فتح الباري ۱۳/ )١۰٢٥‏ 


القصید المَم اد کت ۷٦‏ شرخ الَقیدة الطَحاوة 


-۸٦‏ وَثومی بمَلّكِ الَوْتِہ المُوگل بِقبٔضض أَرُواج الْعَالييتَ''' 


ملك الموت واحد ولە أعوان کشرون: 
رب وج ےن ےھ یت 
الکریم املك الموت٢.‏ وملك الموت واحدہ ولە أعوان کثبرون. قال تعالی:لقَل تَوَدَ ماك 
لمت ای تُسل يک4 (السجد:٠١)‏ 
لال ٌْعمن آخر: ط ِ2ا جآ اج لد اَلموثُ وت ]لا ی4 (لعم: ہہ تار توا اد 
پت فی عَحرتِ لوت وََلَمَلَيَََۃُ 
پت4 (س:۸) طالینَ 


توف از سَکَمَروا اَلْمََيکَةُ 4 (الأتاں: :ہ) ظا و م0 
ا تھی 27 اَس کر (الأنعام: ۰ )الین مك اَل يک کا کات نی 

مَرََھر شَيهُ ملک یک)4 (النحل: ۴۴ 

٠‏ وا تل شا کل کی سپ بل ال تال یا کل مال( اتا 


۱ 


۱٣ےے‏ سس تحت 
بن عازب رضي الله عنه قال: خرجنا مع النبيی صلى الله عليه وسلم فی جنازةۃ رجل من 
الأنصارہ فانتھینا إلی القبر ولا یلحد فجلس رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء وجلسنا 
حول کان علیل رؤوسنا الطیں وی یدلہ عود یپنکت ی الأرض فرفع راس فقال: 
(استعیذوا باللہ من عذاب القبرا مرتینء و ثلاثاء ثم قال: (إِن العبد المؤمن إذا کان ی انقطاع 
من الدنیا وإقبال من الآخرۃ نزل إليه ملائکة من السماء بیض الوجوہہ کن وجوھھم 
الشمس: معھم کفن من أکفان ا جنةء وحنوط من حنوط ا جحنةء حتی بجلسوا منە مد البصرء 
ثم بجيء ملك الموت: عليه السلامء حتی بجلس عند رأسهہ فیقول: آیتھا النفس الطیبة 
اخرجي إلی مغفرة من اللہ ورضوان). قال: افتخرج تسیل کما تسیل القطرة من فی السقاء 
فیأخذھاء فإذا أخذھا م یدعوها فی یدہ طرفة عین حتی یأخذوھاء فیجعلوها فی ذلك الکفن 
(فیصعدون بہاء فلا یمرونء یعني بہاء علی مااٍ من ا ملائكةء إلا قالوا: ما هذا الروح الطیب؟ 


)١١ بعدہ زیادة (کقوله تعا لی 07 َو مك أُموتِ ای بس يٌ4ہ؛ (السجدۃ:‎ ٢٢ نی‎ )١( 


الکصید٤ٌالمَم‏ او ۷ شرح العقیدقاللَحا و 
فیقولون: فلان بن فلانء بأاحسن آسمائه التي کانوا یسمونہ ہا نی الدنیاء حتی ینتھوا بہا إلل 
السماء الدنیاء فیستفتحون لە؛ فیفتح ‏ حم فیشیعه من کل سماء مقربوها إلی السماء التي تلیھاء 
حتی ینتھی بہ إپلی السماء السابعةء فیقول اللہ عز وجل: اکتبوا کتاب عبدي نی علیین؛ 
وأعیدوہ إلی الأرض؛ فإن منھا خلقتھم؛ وفیھا أعیدھم؛ ومنھا أخرجھم تارة أُخری). قال: 
(فتعاد روحہ فی جسدہہ فیأتيه ملکانء فیجلسانهہ فیقولان لە: من ربك؟ فیقول: ري الہ 
فیقولان لە: ما دینكث؟ فیقول: دیني الإسلامء فیقولان لە: ما هذا الرجل الذي بعث فیکم؟ 
فیقول: و رسول اللہ صل الله عليه وسلم؛ فیقولان لە: وما علمك؟ فیقول: قرأت کتاب 
اللہ فآمنت بهہ وصدقت: فینادي مناد فی السماء: أن صدق عبديء فافرشوہ من ا جن 
وألبسوہ من ا حنةء وافتحوا لہ بابا لی الجحنة+. قال: (فیأتیه من روحھاء وطیبھاء ویفسح لە فی 
قبرہ مد بصرہ6. قال: (ویأتیه رجل حسن الوجه حسن الثیابء طیب الریحء فیقول: بشر 
بالذي یسركء ھذا یومك الذي کنت توعد فیقول لە: من أنت؟ فوجھك الوجه بجيء 
بالخبرء فیقول: أنا عملك الصالحء فیقول: رب اقم الساعة حتی أرجع إلی أھلیء ومالی)۔ 
قال: (وإن العبد الکافر إذا کان ٹی انقطاع من الدنیا وإقبال من الآخرةہ نزل إليه من السماء 
ملائکكة سود الوجو معھم السوح؛ فیجلسون منە مد البصرء ثم بجيء ملك الموت: حتی 
بجلس عند رأسهہ فیقول: أیتھا النفس الحبیثة اخرجي إلی سخط من الله وغضب). قال: 
افتفرق فی جسدہ فینتزعھا کیا ینتزع السفود من ارت امبلول فیاخذھاء فإذا أخذھا م 
یدعوها فی یدہ طرفة عین حتی جعلوها نی تلك المسوحہ ویخرج منھا کأنتن ریح جیفة 
وجدت على وجہ الأرض؛ فیصعدون ہہاء فلا یمرون بہا على ملا من ا ملائكةء إلا قالوا: ما 
ہذا الروح الخبیث؟ فیقولون: فلان بن فلان بأقبح آسمائه التي کان یسمی بہا نی الدنیاء حتی 
ینتھی بە إِلَ السماء میس مو ا پور جس 
طلَاكَتمُ ي لع اوک الک کول یحاون آ الک حق یج أَمَل سَیْلَكا (لأحراف: ٠؛)فیقول‏ اللہ عز 

وجل: 0ا ا ا ا ا ای 
٤ھ‏ 0 مَمَخْطمْہ اقب ازتَهَوی یہ اخ مَکانِ مق > (الحج: )٥۱‏ افتعاد روحه نی 
جسدہہ ویأتیه ملکانء فیجلسانہ فیقولان لە: من ربك؟ فیقول: هاہ ھاہ لا أدري؛ فیقولان 
له: ما دینك؟ فیقول: هاہ ھاہ لا أأدريء فیقولان لە: ما هذا الرجل الذي بعث فیکم؟ فیقول: 


الکصید٤ٌالکم‏ او ۸ شرح العقیدقاللَحا و 
اہ ھاہ لا أُدري؛ فینادي مناد من السماء ان کذبء فافرشوا لە من النار وافتحوا لە بابا لی 
النارہ فیأتیه من حرهاء وسمومھاء ویضیق عليه قبرہ حتی تختلف فیه أضلاعہء ویأتیه رجل 
قبیح الوجہہ قبیح الثیاب؛ منتن الریحء فیقول: أبشر بالذي یسوءك هذا یومك الذي کنت 
توعد فیقول: من أنت؟ فوجهھك الوجه بیجيء بالشرہ فیقول: أنا عملك ا حخبیث فیقول: 
رب: لا تقم الساعة٢.‏ 

أآخرجه أحمد نی (المسنداء رقم:٣۱۸۰۳ء‏ وقال الشیخ شعیب الأرناؤوط: ١إسنادہ‏ 
صحیح؛ ورجاله رجال الصحیح). وأآخرجه الببھقي فی (شعب الایم|ن)ء رقم:۳۹۰ء وقال: 
(ھذا حدیث صحیح الاسناد4. وأخرجهہ ابن مندة نی اللایم|ناء رقم:١٤١٦۱۰ء‏ وقال: (ھذا 
إسناد متصل مشھور. رواہ جماعة عن البراء وکذلك رواہ عدة عن الأعمش؛ وعن ا لمنھال 
بن عمروء وا لمنھال آخرج عنە البخاري ما تفرد بەء وزاذان آخرج عنه مسلم؛ وھو ثابت علی 
رسم ال جحاعة. وروي ھذا ا حدیث عن جابرہ وأبي ھریرة وأي سعیدہ وأنس بن مالك؛ 
وعائشة رضی اللہ عنھم). وأوردہ المنذري فی (الترغیب) )۱۹۷/٤(‏ وقال: اھذا ا حدیث 
حدیث حسن رواتە محتج ہہم نی الصحیح). وْأَوَرَهَه ا لمیثمي فی اجمع الزوائد )٠٥٠/٥(‏ 
وقال: (ھو فی الصحیح وغیرہ باختصار. رواہ أ مد ورجاله رجال الصحیح). 

وقال ابن حزم نی (المحى) (۱/ ۲۲): ٣م‏ پرو أحد أن نی عذاب القبر رد الروح لی 
4 ا نع ان ای ا سد ین الیک اار۷ ص51 طرھہ 
(ھذا من مجازفتہء فا حدیث صحیح لا شك فيه وقد رواہ عن البراء بن عازب جماعة غیر 
زاذانء منھم عدی بن ثابتء وحمد بن عقبةء جاھد4“.) 

صحح عدد من المحدثین هذا ا حدیث: کم رأیته. ورغم ذلك یستشکلە إخواننا فی 
منظمة (الاشاعةا. فرأینا من المناسب ذکر رجال إسناد هذا ا حدیث باختصار: 

قال الإمام أحمد: حدثنا أبو معاویة قال: حدثنا الأعمش؛ عن منھال بن عمروء عن 
زاذانء عن البراء بن عازبء قال:... 

اد قال اخحائظ ان حجر ق آھرت الطلرباق زاذات: اصدوق آریں ه قمتا: 

قال الشیخ بشار عوادہ والشیخ الأرنوؤوط تعلیقًا عليه: (بل: ثقة فقد وثقہ بجیی بن 
معینء وابن سعدہ والعجلىء وابن شاھینء والخطیب: والذھبي. وانفرد ابن حبانء فقال: 


القصید٤المماوتة‏ ۹3‌ شرخ العقیدالطحاولَة 
کان بخطئ کثبرّا. ولعل الخطاأً ممن روی عنہء فقد قال ابن عدي: أحادیثه لا بأس بہا إذا روی 
عنه ثُقة). (تحریر تقریب التھذیب )٥٠٤ /١‏ 

۲- منھال بن عمروء قال ا حافظ ابن حجر فيه فی اتقریب التھذیب): (صدوق رہم 
وھما. 

قال الشیخ بشارء وشعیب الاأرنؤوط تعلیقَا عليه: ابل: ثقة فقد وثقه الأئمة: ابن 
معن والنسائيیء والعجلی؛ وذکرہ ابن حبان نی (الثقات)ء و جرح بجرح حقیقي؛ فقد 
روي عن شعبة أنه ترکە عن عمدء لنه سمع من دارہ صوت قراءة بالتطریب آوغناء فیم| 
قیل-ء وھذا کل الذي قیل فيه فکان ماذا؟ ولذك ُخرج له البخاري نی (الصحیح). (حریر 
تقریب التھذیب ۳/ )٥٢٤-٣٤٤‏ 

۳- الأعمش؛ هو سلیم|ن بن مھران ثقة حافظء لکنە یدلس. وقد صرٌح بالتحدیث. 
کما نی االمستدرك) للحاکم رقم:۱۰۷ء من طریق یی بن یی أنباً أبو معاویةء عن 
الاعتتن کا للتالئن غیزوت 

قال بعضھم: فی الأعمش تشیع. ولیس فی ھذا ا حدیث ما یؤید مذھب التشیع 
والأعمش ف الأصل حافظ ومصحف صدق. 

-٤‏ وأبو معاویق هو محمد بن حازم ثقة اأحفظ الناس حدیث الاأعمش. کذا نی 


(التقریب). 
فالحدیث رجاله ثقات ولا شك فی صحتہ؛ کم قال ابن القیم وغیرہ ‏ رمه اللہ تعالی. 


م یصرح القرآن الکریم ولا ا حدیث النبوي باسم ملك الموت؛ ووردت بعض الآثار 
باسم ملك الموت؛ وھو (عزرائیل). قال اللإمام القرطبي: (ملك الموت اسمه عزرائیل؛ 
ومعناہ: عبد اللہ .(الجامع لأحکام القرآن ۹۳/۲. ومثله نی فتح القدیر .۲٥٠٢ /٤‏ والدر النثور .٦۸٤/١١‏ وأضواء البیان 
.٦‏ وفیض القدیر ۳/ ۱۰۷. والحبائك نی أخبار ا ملائكء ص٤٦‏ للسیوطي). 

وقال العلامة الالوسی: (والذيی ذھب إليه ا حمھور أن ملك ال موت لن یعقل وما لا 
یعقل من ا حیوان واحدء وھو عزرائیل ومعناہ: عبداللہ). (روح العانی )۱٦٦/٢١‏ 

وقال ابن کثبر نی (البدایة والنھایة) (۱/ :)٦٥‏ (وأما ملك الموت فلیس بمصرح باسمه 


العصيدةٌالمَماویّة ٣٢‏ شرخ العقید قحال 
فی القرآنء ولا نی الأحادیث الصحاح: وقد جاء تسمیته فی بعض الاآثار بعزرائیل). وقال فی 
٤-٦‏ 0 " 

حکی ا حافظ ابن کثبر فی قوله تعالی :طف ليوَدَد ماك المرتِ ای زسيٍلَ يک4 عن قتادۃ 
وغبرہ اسم ملك ال موت: عزرائیل. 

وتفید بعض الروایات ان اسم ملك الموت 9 إسماعیل). سماہ البيھقي نی ادلائل النبوةا 
(۷/ ۲۰۷۔۸٦۲)‏ وا لخطیب الطبریزي لی امشکاة المصابیح)ء رقم:۰۹۷۲ بإسماعیل. عن 
جعفر بن حمد عن آبيە بلفظ: (... وجاء معه ملك یقال لە: إسماعیل ... ثم قال جبریل: هذا 
ملك الملوت یستأذن عليك .٠...‏ ا حدیث۔ 

وفیه القاسم بن عبد الله بن عمر بن حفص متروك ومتھم بالکذب. 

وتفید بعض الروایات أن إسماعیل اسم ملك آخر غبر ملك الموت. وتحتہ ملائکة 
کٹیرون. عن حمد بن علی قال: ما کان قبل وفاۃ رسول الله صل الله عليه وسلم بثلاث .. 
فلما کان یوم الثالثء ہبط إليه جبریل معہ ملك الموت؛ ومعھم| ملك نی انمواء یقال لە: 
إسماعیل علی سبعین الف ملك..٠.4.‏ (دلائل النبوۃ للبیھقي ۷/ (۲١٠٠-٣۱٢‏ 

رَقٰ لان تار و غام ضف مک راطایث: 

کآن اللہ تعالی کما اأخفی أجل اللخلوقء اخفی اسم ھذا ا ملك. ولقبَه الکتاب والسنة ب۔ 


(ملك الملوت)۔. 
-١‏ الوحي :فوََلِكَ ا َعَيِايكَ زان 4> (الشوری: )٥٥‏ 


مت يتَ 4 (المجادلة: .)٠٢‏ ئا : بقھوة منه. 

۳- جبرئیل : لی ہلایپ (الشعراء: ۷۳( 

-٤‏ عیسی عليه السلام: ھإ تَا لیخ عیسی ا متسو َو رَسحَيِمَته ءا هَآإلِمَرْیم 
وَرْمٌمْنَهُ × (النساء: ۱۷۱( 

-٥‏ الروح الإنسانی او ا حیوانی. 

الروح ا حقیقي مرکب: والروح ا حیوانی مرکوب؛ ومرکب الروح ا لحیوانی ا حسد. 


القصید٤المَماٴونة‏ 2 شرح العقیدقاللَحا و 

الروح الحقیقي عبارۃ عن الفراسة والبصیرةء وا مراد هنا الروح ا حیوانی والاإنسانی. 
تعریف الروح: 

-١‏ ما بە حیاۃ الناس أو ا حیوان. 

-٢‏ مبداً ا حیاۃ نی ا حیوان تفسد الأعضاء إذا خرج من البدن. 

-٣‏ البخار اللطیف ا تولد فی القلب من خلاصۃة الآأغذیة. ویطلق عليه (الروح 
الطبی). 

-٤ ۱‏ مبداً ا حرکة والتدببر. 

٥-جوھر‏ نورائعّ یسري فی البدن کسریان ا ماء نی الورد أو کسریان النار فی الفحم. 

٦-الریح‏ ا لمتکونة نی البدن؛ قال اللہ تعالی : لإمَمَحتَاِفه مِن چنا4 (الحریم: )٠۷‏ 

۷-جسم نورانی خفیف متحركء إذا کانت الأعضاء صالحة للاّثار بقي الروحء وإذا 
فسدت خرج. والروح لا یموت؛ لأنه حّلِق للبقاءہ وھو خصوص من قولہ تعالی:ظ گل 
شؾو حَاللگ إِلَايَمھَةء 4 (لعص: ۸۸)ء وقولہ تعالی:ھ کلم عَھَا کان 4 (الرمن: )٢٢‏ نعم موته 
مفارقته للبدن. 

وقیل: الروح سارِ فی البدن. وقیل: الروح متعلق بالبدن. 

الروح حادث عند أھل السنة والحماعة. 

قال أھل العلم: الروح قبل ا حسد خلقا ومع ا جسد نفخا. 

الروح حادث؛ لأنە- الروح- من العالمء والعالم حادث. واللہ تعالی خالق کل شيیءء 
والشیء یشمل الروح. 

الملوت لا یستلزم فناء الروح؛ وإنم| لوت عبارة عن مفارقة الروح البدن؛ لان الروح 
خ للقت لا قاقان 

قال الحکماء: النفس جوھر جرّد یدرك الکلیات وا لحزئیات المجردۃة بالذات؛ 
والحزئیات ا مادیة بواسطة ا حواس. 


الروح والنمفس واحد؛ ام بختلفان؟: 
فصل أُھل العلم الکلام علىی هذا بأسالیب ختلفة. نوجز بعضه فی| بلی: 


الَصیدڈ المَم اوت ۲ شرخ الَقیدقاللَحاونَة 
القول الاول وادلته: 

الدلیل :)١(‏ ورد فی بعض الأحادیث فی| بخص الاإنسان: (اخرجت نفسٌّه)ء و(اتصعد 
روحه). وفی| یل نص ا حدیث: 

عن أي ھریرۃ مرفوعًا: (إن اللؤمن ینزل بە اللوت؛ وبٔعاین ما یعاینء فیود لو خرجت 
نھسه؛ واللہ بحب لقاءی وك اللؤمن یصعد بروحهھ إلی السماء۴. ا جدیث. (مسند الہزارء رقم:۰٦۹۷ء‏ 
وإسنادہ صحیح . شرح الصدور بشرح حال ا موتی والقبور؛ ص۹۷ء باب ملاقاۃ الأرواح) . 

الدلیل (۲): وہذا الملعنی (حالات موت المؤمن والکافر) ورد بە أحادیث أخری؛ ما 
یشیر إپی أن النفس والروح واحد. کما جاء نی (مسند الإمام أمدا: (إن العبد المؤمن إذا کان 
نی انقطاع من الدنیا...ء ثم بجيء ملك الموت: عليه السلامء حتی بجلس عند رآسهہ فیقول: 
تھا النفس الطیبةء اخرجي إپی مغفرة من اللہ ورضوان... فلا یمرون؛ یعني بہاء علی ماجٍ 
من الملائكة إلا قالوا: ما هذا الروح الطیب؟...(وفيه ذکر الکافر علی عکس حال المؤمن): 
آیتھا النفس ال حخبیثة... ما ہذا الروح ال خبیث؟). (مسند أحد رقم: .۱۸۰۳٣‏ ومصنف ابن أي شی 
رقم:٥۱۲۱۸ء‏ نی نفس المؤمن کیف تخرج). 

اأطلق علی روح ا میت االنفس) و(الروح) کلاہما۔ 

الدلیل(۳): نی صحیح مسلم: ۸ ام تروا الإنسان إذا مات شخصّ بصرژہ؟) قالوا: بلی. 
قال: (فذلك حین یتبع بصرّہ نفقسَه). (صحیح مسلم رقم:۹۲۱). قال اللإمام النوويی: (الراد 
بالنفس هنا الروح... وفیه حجة لمن یقول الروخ والنفسُ بمعتی (أي مترادفان)4. 

الدلیل(٤):‏ جاء فی قصة لیلة التعریس قول النبيی صل الله عليه وسلم:(إن اللہ قبض 
أأرواحَکم حین شاء6. (صحیح البخاري: رقم:٥٥٤).‏ وئی حدیث آخر قال بلال رضی الله عنه: 


(أخذ بنفسی الذي أخذ بنفسك). (موطا ماك رقم:٠۱).‏ 


تعریف النفس والروح عل القول الأول: 
وتعریف النفس والروح علىی ھذا القول واحدہ وھو: 
-١‏ جوھر جرد عن ا مادةۃء متعلق بالبدن یدہر البدن. 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ . شرخ التقید ةالَحاوبٌة 

۲- جوھر نورانی یسري فی البدن سَریان ا ماء فی الورد أو النار نی الفحم. 

۳- مبدا ا حیاۃ فی البدن: تکون ا حیاۃ بوجودہہ والموت بمفارقته. 

-٤‏ جوھر جرد یدرك الکلیات وا جزئیات المجردة؛ ویدرک ا جحزئیات ا مادیة بواسطة 
ا حواش 

-٥‏ البخار اللطیف التولد نی القلب. أيی: شیء یشبه الغاز (5ھ6) لا یُری ینشأً عن 
حرکة القلب؛ فإذا توقفت حرکتہ؛ توقفت النفس والروح. 
القول الثانی وأدلته: 

بینھم| فرق؛ إلا أنە اعتباری فقطء ولیس فرفًا حقیقیّاء وھو: 

الفرق :)١(‏ الرُوح: ما بە ا حیاۃ. والنفس: ما بە الشعور والإحساس. قال اللہ تعالی: 
طلنَديَکَ الک یں توف وَالترتَعت فی مَسَاينَا 4 (لرمر::) 

یتمتع الإنسان بروح ا حیاۃ ونفس الشعور فی الیقظةء فإذا نام ؛ بقي الروح دون نفس 
الشعورہ وا لمراد نی الاّیة الکریمة إزالة نفس الشعور هذا نی النائم. 

الفرق(۲): النفس ال مزکاۃ روحٌء وغیر ا مزکاة نفسّ 

الدلیل :)١(‏ ورد نی ا حدیث: خلق اللہ تعا ی آدمء ثم خلق فيه النفس والروح. ورزقہ 
العفاف والفھم؛ وا حلم؛ والسخاء لأجل روحھ. وأودعه السفهء والغضب؛: والشھوۃ 
لأاجل نفسه. 

قال ا حافظ ابن عبد البر فی (التمھید): دو ون رب کر ری سیت 
أنە حکی عن التوراۃ فی خلق آدم عليه السلام: قال اللہ عز وجل: حین خلقت آدم ... ثم 
جعلت فيه نفسًّا وروحًا... ومن النفس جذّتہ؛ وشھوتہہ وهٰوہہ ولعبہء وضحکہہ وسفھ 
وخداعه وعنفه؛ ومن الروح حلمہه ووقارہء وعفافه وحیاؤہ؛ وفھمه؛ وتکرّمه وصدقه؛ 
وصبر٥6).(التمھید‏ لابن عبد البرہ/ ۲٤٤‏ زید بن أسلم حدیث٤٣).‏ 

فعلم ان العقل علی صلة بالقلب والدماغء ومبداً الخیر فیه یقال لە (الروح)ء ومبداً 
الشر یقال لە: (النفس). 

الدلیل(۲): روی ا حکیم التژمذي نی (النبھات) عن وہب بن منبه قولە: (والروح 


العصید٤المَماٴونة ٤‏ شرخ العقید ةالَحاوبَة 
یأمر بالخبر والنفس تأمر بالشر). (للنھیات ص٣۳‏ النفخ فی الطعام والشراب). 

فرق(۳): قبل دخول البدن وبعد خروجه منە یطلق عليه (الروح). وإذا کان نی البدن 
قیل لە االنفس). فقبْل مولدِ الإنسان وبعد موته روح؛ لا نفس. 

الدلیل :)١(‏ ورد الحدیث بأن اللہ خلق الروح قبل خلق ا حسد بألفي عام. وساق 
العلامة ابن القیم والعلامة السیوطي حدیثاء وساق ابن القیم إسنادہ أَیضاء قال: (احتجوا 
أَيضًا بما رواہ عبد الله بن مندة... عن عمرو بن عبسة قال: سمعت رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم یقول: ١إن‏ اللہ خلق آرواح العباد قبل العباد بألفی عام.... (الروح ص:۱۹۷ الساألة:۸١.‏ 
وشرح الصدورء ص:٥۳۱ء‏ خامة نی فوائد تتعلق بالروح). 

وأفرد ابن القیم بالذکر أن اللہ تعالی خلق الآرواح قبل خلق ال جحسد بألفی عام. ویقع 
هذا التقریر نی اکٹرمن غشرین صفحة .(راجع: الروح, المسألة الثامنة عشرقص .)۲١٠٥٠-۱۹۲‏ 

الدلیل(۲): روی ال حاکم عن أي بن کعب فی قوله عز وجلٌ: وذ لمدَرَكَمِْتَقَاتممن 
ا۰ رع ۃ رن وَاَشستَشرعانفي رہ (لأعراف: ۷٦‏ قال: جمعھم لە یومٹذ جیعًا ما هو کائن إلل 
یوم القیامة فجعلھم أُرواحَاء ثم صوٗرھم). (اسندرك رقم:٢٥۲٥)‏ 

الدلیل(۳): نی الحدیث: إذا مات الإنسان وضع روحہ نی العلیین أو السجین. أي: لا 
یبقی نی البدن. روی عبد الرزاق حدیثا طویلا ء فیه: (إذا وضع المیت فی قبرہ... تجعل روحه 
فی النسیم الطیب فی أجواف طیر... قال: وإن الکافر... تجعل روحہ فی سجین). (مصنّف عبد 
الرزاق: رقم:٣ )١۷٦‏ 

تحدث العلامة ابن القیم 8ی کتابه (الروح۷ عن ختلف تعریفات النفس والروح؛ 
والأحوال والمسائل ا متعلقة بالنفس والروحہ وما بینھما من الفرق بالبسط والتفصیل. 
ونکتفی بحکایة جملة واحدة منە هنا: افالفرق بین النفس والروح فرق بالصفات: لا 
بالذًات) !''' 


وقیل: الروح لاهوقء والنفس ناسوتي. وقیل: الروح نورانیء و النفس طیني. 


(١)‏ الروح؛ ص٢٠٢٦۲ء‏ ط: دار الفکر.أفرد الحافظ ابن القیم ھذہ اللسألة بعنوان۔ للاستزادة منلھ راجع: الروح؛ 
ص٢٦۲‏ السألة العشرون. وهي: ھل النفس والروح شيء واحد أم شیئان متغایران؟ للاستزادة منە راجع: عمدة 
القارى٢/‏ ۲۸۰. وفتح الباري ۸/ .٦٠٤‏ وفیض القدیر .۰٥/۲‏ وجموع الفتاوی للعلامة ابن تیمیة .۲٢٢ /٤‏ والفروق 
اللغویة للعسکريء ص٣٣٥-٣٥۳.‏ وکتاب الکلیات لأبي البقاءی ص۹٤٦ .٦۷٤-‏ 


العصیںڈ المَماوئة ٢‏ شرخ الَقیدةالطحا ون 


سبعة أقسام للنفس عند الصوفیة: 

)١(‏ أمارة: تأمر بالمعاصی فقط. 

یقول القرآن الکریم: ظإِن لق لََارَةياَلشُو ب4 (یوسف: )٠٥‏ للاستزادة من النفس الأمارۃ 
یرجع إلی تفسیر الایة فی کتب التفسیر وھذہ نفس الکفار والفساق والشیاطین. 

)٢(‏ لوامة: تعصی ثم تلوم نفسھا. 

قال القرآن الکر یم :ف ولا لیلذ ہ(لقیامۃ: 5 

(۳) ملهّمة: تُلهَمْ الخير. یلقی إلیھا الخیرہ ولا تحتاج إلی کثبر تعلیم وتوجیە. 

)٤(‏ مطمثنة: لت بالخلاقی ا حمیدۃ والعقائد الصالحة. 

تتخلی هذہ النفس عن الصفات الذمیمة وتتحی بالآخلاق ا لحمیدۃ بب رکة نور الڑیمان 
وتتبع أمر الله تعا لی فی کل شیءء ولذا بشرھا القرآن الکریم: ط 1ك لٹ اَلمُظعَِتَڈُ 6۵ آتجنؾ 
لگ زین رَاسبَة مه تح نی ری ۵ تَاتحلجَتگی 46 رس 

ومن أدعیة النبيی صلی اللہ عليه وسلم: (اللهمٌ إني أسألك نفسّا بك مُطمَیْنَةَ تُومن 
ِلِقائِكء وتّرضی بِقضَائك: وِتَقَتمٌ بِعَطَائّك). (للعجم الکبیر للطبرانِ: رقم:۹۰٥۷).‏ 

)٥(‏ راضیة: ترضی فی کل حال. 

)٦(‏ مرضیة: یرضی اللہ تعا لی عنھا. أي مقبولة عند اللہ تعا لی قال تعا ی: ری أََدُعَتهْر 
وَرَوأَعَتُ (البینة: ۸) 

وعرف بعضھم بالعکس: الراضیة: رضي الله عنھا. مرضیة: رضیت عن اللہ تعالی. 

٦‏ الأول طف ً الملائکة سی ٌ۰ 7 عند قبضھا کیا ورد نی 

)۷( کاملة: ای 7 نت ظا وطیعةً ونی الحدیث: ۷ٌُْعِلَتْ قرة 
عیني فی الصلاة). (سٹن النسائي. رقم:۹۰۰٥)‏ 

فصل العلامة ابن القیم الکلام علی ختلف أقسام النفس؛ ومادة اشتقاقھاء ووجوہ 
تسمیتھاء وما یتعلق بہاء وساق کثبرا من أقوال السلف .(راجع:إغائة اللھفان۷۹-۷۰/۱ء الباب الحادي 


عشر . الروحء ص٦‏ ۲)ء: 


العصیدڈالمماونٌة ٢‏ شرخ الَقیدقاللَحاونَة 
أقسام النفس الثلائة الشھرة: 


قال املا علی القاري: (الأخصر ان یقال: الأمارةٔ ھي العاصیةء والطمَينةُ هي الُطیعد 
واللَّرْامةُ هي الَتصدةٌ اللختلطةً). (الزیدۃ العمدۃ نی شرح البردت ص٤٠٠)‏ 

وعلاوۃ علی الروح والنفس شيء آخر لایری نی بدن الإنسانء وو العقل. 
تعریفات متعددۃ للعقل: 

-١‏ قوة یدرك بہا الأشیاء أو الغائبات عن المحسوسات. 

٢‏ قوۃة مستعدۃ للاِدرك۔ 


-٣‏ جوھر جرد عن ا مادة یتعلق بالبدن. 


محل العقل القلب أو الدماغ؟: 
ینسب إلی الإمام [أبي حنیفة] أن محل العقل هو الدماغ. وھذا غیر ثابت؛ بل یفید 
کتاب الجنائز ان العقل على صلة بالقلبء لن الأحناف یقولون: یقف الإمام نی الصلاة عل 
المیت بإزاء صدرہ. 
الدلیل(١):‏ تعقل الاآلات: العین والأذن والآئف؛ وغیرھا تتعلق بالدماغ. 
الدلیل (۲): یفسد العقل لفساد الدماغ. فعلم أن محل العقل الدماغ. 
الدلیل(۳): العقل أعلی والدماغ أيضا اأعلى فھلا یکون محل الأعل أعلی. 
إنما سمي العقل بە؛ لأنہ یمنع من القبائحء والذھن معناہ: الاستعداد للعلم والإدراك. 
یقول ا جھور: حل العقل القلبٰ. 
الدلیل(١):‏ اعتبر القرآن الکریم عدم العقل عدم القلبء قال تعای:طقَإتَھَا 
لے وی کے تی الفلُوبُ يف دوب 0لح: ) 
الدلیل(۲) :ای لن وش نی ضلورا لاس ۴ہ (الناس: )٥‏ 
الدلیل(۳): ِحَمَمَاَلَ عَلقُويِهَۃ 4 (البقر: ۷) 
الدلیل :)٤(‏ زوا ےا2 اَرعَق فُلوب أقَنَا 
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ھا کہ (صحمد (٢٤‏ 


الکصید٤ٌالمم‏ اك ۷ شرخ العقید ةاللَحاوبٌة 
التطبیق بین الأقوال ا مذکورة: 

یمکن التطبیق بین القولین بن العقل على صلة بالدماغ أَیضُاء وھي صلة دنیا. والعقل 
علی صلة بالقلب أَیضاء وهھي صلة قصوی. یوصل القلب إ ی جیع العضاء الدم 
والڈوکسیجن بالضخط. والدم والآوکسیجن بمنزلة الروح. فإن توقفت حرکة القلب؛ مات 
الدماغ بعد قلیل. 

ساق صدیقنا القاضی فضل اللہ أقوال علماء الطبیعة فی العصر ا حاضرء التي تفید 
علاقة العقل بالقلب. قال القاضی: قال المستر افیلن میك) -مدیر مؤسسة کالیفورنیا-: 
القلب فيیه الشعور والإاحساس. واغخزء المستر ١(إیندر‏ آرمر) مصطلح (صن۳ظ 3۲ہ 1ا)۔ 
واخترع بعض الاأطباء مصطلح (٥وعط‏ عط ہہ عمتعلصنط٢).‏ وسلط الدکتور/ نجیب 
ا حق الضوء عليه نی تشریح الأبدان. 

القلب بمنزلة رئیس الدولة والدماغ بمنزلة رئیس الوزراء ولکنہ فی حاجة إپی 
القلب؛ والید والرجل بمنزلة الخدم والعمال للقلبء والحواس ا خمس: القوۃ الباصرةء 
والسامعة والشامة واللامسة والذائقة بمنزلة وزیر الإعلام. 

وردی علوکفظالااا لو تاراما مل انتتاکئل وإذا فسدت 
تد الس لا وھي القلب). (صحح البخاري, رقم:٢٠).‏ وعليه یرکز الصوفیة علىی إصلاح 


القلب آکثر. 
غل سل نفک کاللفاطاتہ ھا تقد ڈلت الآخران نت 7لا 
وقال أحد الشعراء: 


جمالك فی عیني وذکرك فی فميی *٭ ومثواك فی قلبي فأین تغیب 
ویعتبر الشعراء القلب مرکز التخیلات ف ا میدان اللجازي؛ یقول الشاعر: 
کون ول ت وکہاں راحت نظ بھی نہیں ٭ یی ہزم سے نجس میں تی راگز ربھی نہیں 
(أین سکون القلب؟ لا أجد راحة النظر کیف مذا الملجلس الذي تعجز عن ا مرور 
بك؟) 
ویقول شاعر اردي آخر: 
ہوئی نہیں قول دعا تر شی کی ٭ ول چاہتانہ ہو تذ زہاں بٹں ا کہاں! 


العصید٤المماولة‏ ۸ شرخ الَقیدقالطَحاولَة 
(لایستجاب الدعاء بترك العشقء کیف یؤثر اللسان إذا م یرغب فيه القلب؟). 


ھل یمکن إدراك حقیقة الروح وحالانه ام لا؟: 

ثم اختلفوا: ھل أجیب عن السوال ا خاص بالروح أم لا؟ فقال بعضھم: أجیب جوابًا 
عنل بان الروح عالم الأمر۔ وقیل: مم بجب عنه جوابًا مجملا فمعنی:ف دِنأَتَررَقی 4 (الاسراء: 
)۸٥‏ من علم ري. 

ثم العالم علی قسمین: عا م الأمر وعام الخلق. فعام الأمر غیر حسوس: وعام الخلق 
حسوس. أو عالم الأمر فوق العرش؛ وعا م الخلق تحت العرش. أو عا م الأمر تشریعات: أي: 
أحکام الشریعة وعام ال خلق تکوینات: أي: کون الیء وعدمه أو عام الأمر: غیر مادي؛ 
وعا م الخلق ماديی. 

حالات الروح جھولة ولتدرك ذلك نقول: کیف یتکون الروح؟ وکیف یتعلق الروح 
بخارج الدنیا نی عالم الرؤیا؟ وماعلاقة الروح بالبدنِ والناسِ بعد الملوت؟ کل ذلك وراء 
العقل الإنسان ولتدرکه نقصّ عليك ثلاث قصص: 
قصة ابت بن قیس رضی الله عنه: 

-١‏ قؾِل ثابت بن قیس فی الم|مة فرآہ خالد بن الولید نی ا منامء فقال ثابت: قتلت 
شھیداء وأخذ فلان درعي؛ ودفٹھا تحت متاعه فاخرجھا منە. ولفلان علٌ کذا وکذا من 
الدینء فقل لآہلی: آدوا عني الدین. وأخبر أھلی بن عبیدي فلان وفلان أحرار. واستیقظ 
خالد نی الصباح من نوم فآخرج الدرع من المکان الذي دل عليه فی ا منامء وأخبر أبا بکر 
با لمنامء والدرع التي أخرجھا من اللکان الذي دل عليه نی ا لمنام. وأآمر أُھله بقضاء الدین عنهء 
وتحریر عبیدہ. فکان ثابت بن قیس آأول من أعتق عبیدہ بعد موته. ونفذ عتقھم. فکیف لقي 
روح ثابت بن قیس روچ خالد بن الولید. کیف یدرکه اأحد؟ (راجع: السؤال وا جواب فی آیات الکتابء 
للشیخ عطیة محمد سالمء ص .)۲۷٢‏ 
قصة السلطان نور الدین الزنکی: 

۲- القصة الثانیة للسلطان نور الدین الزنکي؛ فقد رأی نی ا لمنام تباعًا ان الرسول صىل 
الله عليه وسلم یقول: احفظني من ھذین العدوین. وأشار إلی رجلین. فقلق نور الدین: 


الَصید٤المَماوتٌة‏ ۹ شرخ العقید قحان 
وتوجہ إپی ا مدینةء وطلب جمیع سکان اللدینة بحیلة منحھم العطایاء فلما حضروا لم بجد 
الرجلین فقال السلطان: ھل تآخر أحد؟ فقال لە أُصحابہ: جاءوا جمیعاء غیر رجلین قد 
اختلوا عن الناس واشتغلوا فی العبادق ولا یأاخذون من أحد شیٹا. فقال المللك علّ ہہما. 
فجيء ہہم| رغم| عنھماء فعرفھم ا ملكء وأُنما اللذان أشیر إلیھم نی ا لمنام. فبداً التحقیق معھماء 
فعلم أنہم| حفرا نفقا تحت بیتھماء یصل إلی الروضة النبویة الطھرۃ. وکانا من النصاری کُلَما 
حفر نفق من بیتھم| إلی قبر الرسول صل اللہ عليه وسلم. فضرب السلطان أعناقھماء وأمر 
ببناء جدار من حدید ونحاس حول القبر الأطھر تحت الأرض. 

ادرج الشیخ عطیة سالم فی کتابہ (السؤال وا جواب فی آیات الکتاب) (ص -۲۷٢‏ 
۸) خبرہ فی ال تواتر وأقرہ. وکانت دار الضیاف ودار الرصاص مکانین معروفین فی 
عھدہ. 

دار الضیافة مکان طلب السلطان إليه سکان المدینة ومنحھم عطایا۔ ودار الرصاص 
مکان أقیم فیه جدرا من الحدید والفولاذ المذابین حول القبر الملطھر. 

کیف اتصل روح رسول الله صل اللہ عليه وسلم بروح نور الدین الزنکي اتصالا 
صحیحا نی ھذہ القصة؟ وکیف بلغ خبر ھذہ القصة بالحق روح نور الدین الزنکی؟ 


قصة ملك العراق: فیصل: 

-٣‏ القصة الثالثة قصة ملك العراق فیصل. رأی ا ملك عام ۱۹۲۹م نی ا نام أن حذیفة 
پعالواوضت اہن جار رقل 2 النتھغرت آتہ لن فو رس 0ھ ادا انتا ٹا 
لللك با حفر بین القبور ونہر دجلة: هل یتسرب اماء إلی القبور تحت الأرض أم لا؟ فحفرواء 
فلم بجدوا ما یدل على تسرب اماء. فتغاضی عنه ال ملك علی اعتبارہ مناما عادیا. 

ثم رأی مثله -رما مرات-ء فقلق ال ملك قلقا شدیدا. فجمع العلماء وقص علیھم 
القصة. وأتذکر أن بعض علماء العراق یومذاك رأی مثله نی ا منام. وتوصلوا بعد التشاور 
والبحث والدراسة إی حفر قبر الصحابیین: وأن ینقل جسدال ما إذا کان یتسرب اماء إلیھم. 
)١(‏ عبد اللہ بن جابر: اسم صحابیین: اأحد ما: عبد الله بن جابر الأنصاري البیاضی.عدہ البخاري وابن حبان فی 


وأین کان۔ ولیس غی رما صحابي اسمه عبد الله بن جابر.(الیواقیت الغالیة ١۱ہ‏ جھان دید ص .)٤٣٥‏ 


القصیدڈالمماوتة ٣‏ شرخ العقیدقالطِحا ول 
ووافق عليه علماء ذلك العصر. 

وہذہ قصة أولی لحفر قبور کبار الصحابة وأھل اللہ تعا ی؛ فاتخذت ا لحکومة العراقیة 
تدابیر عظیمةء وقررت ھا موعدا؛ لیشھدہ الناس. واتفق أن کان ذلك قرب أیام الحج. فلما 
بلغ الحجاز ذلكء طلب ا حجاج القادمین إلیھا للحج من ا حکومة العراقیة ضرورۃة تأجیل 
ھذہ الموعدہ لیفرغ الناس من الحج ویشھدوا ھذا المنظر. فضربت ا حکومة العراقیة موعدا 
لذلك مؤجلا۔ 

یذکر أنہ تجمع جمع هائل لا من داخل العراق؛ بل من الدول الآخری أَیضاء حتی 
اضطرت ا حکومة العراقیة إلی نصب شاشات کبیرة علی مسافات بعیدة لعرض اللمشھد حتی 
یتمکن من رؤیته عبرھا من م یتمکن رؤیته مباشرة عند القبور. 

ففتحت القبور ا مبارکةء وشاھد سیل من الناس بأم أعینھم هذا الشھد العجیب 
الغریب ا لتمثل نی بقاء اأُجسادما صحیحة سلیمة طریة وقد مضی علیھا ثلاثة عشر قرنا من 
الزمانء بل کان من ا مشاهدین أحد خبراء أمراض العین من غیر المسلمینء فلما نظر إلی 
ا جسد المبارك أخبر بأن أعینھم لازالت تحتفظ بالبریق الذي لا یستمر فی عین ا میت بعد موتہ 
قلیل فما کان منە إلا أن أسلم حین رأی هذا الملشھد. 

وأعد مکان خاص بالقرب من قبر سلمان الفارسی رضي الله عنہء لنقل النعش إليه 
وضع النعش على ال جنازةء وشد بہا قصبات طویلة وسعد آلاف من الناس بحمل ال جحنازة. 
وھکذا یوجد قب رما الآن فی اللکان الحالی. (جھان دیدہ-سفرنامہ عراقء للمفتي محمد تقي العثمانیص ٥ہ-‏ 


۷ 
کیف التقی روح رسول اللہ صلى الله عليه وسلم ا مبارك روح نور الدین الزنکي في 
المنام ی القصة الثانیةء وی القصة الأولی والثالثة کیف التقی أرواح الشھداء روح خالد بن 
الولید رضي اللہ عنه وروح ال ملك فیصل؟ وکیف بقي الروح؟ ومن أین جاء ھذا الروح؟ 

وکیف رجع؟ کل ذلك فی طي الخفاء. 

سمعت الداعیة الشھبر الشیخ أُ مد لات یقول: لقیت عراقیا معمرا نی أمریکاء وھو 
شاہد عین هٰذہ القصة. کم سمع هذہ القصة الشیخ المفتيی محمد تقي العثاني من کل من 
الشیخ ظفر أحمد الأنصاريء والسید خبر اللہ ا حدیثي-مدیر وزارة الأوقاف/ بغداد. 


القصیدڈالمماوتة 2 شرخ العقیدقالطحا ول 
ومثل لە الشیخ شبیر آحمد العثمانی رمہ بقولہ: کما أُن أحد ا حبراء خترع ماکینة من 
الماکینات ثم یمدھا بالکھرباءء فان ا ماکینة تتحرك بالکھرباء وقس عليه أن الأغذیة کونّت 
الأعضاء نی بطن الام وتکون ا حسم فتحرك بدخول الروح القادم من العالم الأعلی. (التضیر 
العثمانیيء ص ۳۸۷ ملخصّا). 
وسیأتی تفصیل مزید حالات الروح ومراحله العدیدة ومستقرہ ونحوذلك لاحقا. 
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۸۷- وَبعَذاب القبرِ وَنَعِيمه 


المراد بالقبر عا م البرزخ: 

وا مراد بالقبر ما بین الموت إپی ا حشرء ویطلق عليه (عا م البرزخ). ولیس نعیمه و عذابہ 
مثل نعیم الدنیا وعذابه؛ فلا إشکال نی عدم شعور أُھل الدنیا بثواب القبر وعقابه. وقد یدفن 
اثنان فی قبر واحدہ فیکون القبر لأحدہما روضة من ریاض ا جنة وللآخر حفرة من حفر 
النیران. ولایشعر أحدہما ہم یشعر بہ الآخر من الراحة آو الا م. کما نعتقد أن مع کل إنسان 
ملکین عن یمینە وشمالە ولا نرا ماء وکا نتیقن بوجود ال جن ولا نشاهدھاء وکم| أن ملائكة 
الملوت تأتي المیت ولا یشاهدھا الناس؛ ورب| یأتي بعض اللائکة رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم ولا یشاهدھا الناس. 

ینتقل کل أحد بعد ا موت إلی عا م البرزخء سواء دفن نی القبر او صار قوتًا للحیوانات 
البحریة بأن غرق فی البحر ومات فیهہ أو أحرق فصار رماداء أو هُرٌ بالرماد فی اغواء. ولا 
یصعب عل القادر اللطلق أن بجمع شتات أعضاء ا جسم نی مکان واحد أو بخلق مع شتات 
الأعضاء علاقة مع الروح. فیحدث الشعور بالراحة أو الم فی هذہ الأجزاء کلھا۔ وا حاصل 
أن عا م البرزخ عا م آخرہ لا یقاس علی عا م الدنیا۔ 

وإنما خصت الأحادیث القبر بالذکر؛ لأن الناس یدفنون ال موتی غالبا۔ 


)١(‏ قولە (ونعیمه) سقط من ۱٦ ٣۳ ٣٢٢٢‏ ۹ء ۱٥١۱١‏ ۱۹ء .٥٣٣٣٣‏ والثبت من بقیة النسخ. 
)١(‏ نی ١٢‏ ذلك)۔. وھو خطاً۔ ونی ٥٢‏ (لذلك). ولا یتغیر اللفھوم. والثبت من بقیة النسخ۔ 


الکصید٤ٌ‏ المَم اوت .2 شرخ العقیدقالطِحا ول 
مسألة حیاۃ القبر وعذابہ: 

قال أھل السنة وا جمماعة: ثبت الابتلاء بحیاۃ القبر وعذابه أو التمتع بنعمہ؛ علیى 
خلاف الخوارج وا حھمیة الذین ینکرون حیاۃ القبر. (مقالات الإسلامین ۲۱۸/۲. والتنبیه والرد لأي 
ا حسن الملطیء ص۹۹) 

نسب الإمام آبو الحسن الاأشعري فی امقالات الإسلامیین) إنکار حیاۃ القبر لی 
العتزلة أیضا۔ کما نسب کل من الإمام الغزالی نی (الاقتصادا (ص ۱۱۷۷))ء وابن القیم نی 
(الروح) (ص٥)ء‏ وابن عبد البر فی (الاستذکار) (۷/ ۰) والامام النووي فی ا(شرح 
مسلم) )۲۰٠/۳(‏ إلی العتزلة إنکار عذاب القبر۔ وہذہ النسبة تبدو غیر صحیحة؛ لأن 
القاضی عبد ال جمبار المعتزلی قال: اتفقت ا لمعتزلة علی عذاب القبر إلا ضرار بن عمروء فقد 
روي عنه إنکارہ. وکان فی أول أمرہ من ا لمعتزلة ثم انضم إلی الحبریة. قال الزرکلی فی 
الأعلام(۳/٢٠۲):‏ اعمل کتابا فی الرد علىی المعتزلة). وإليك نص القاضيی عبد ال جمبار 
المعتزلی: 

(فصل نی عذاب القبر وجملة ذلك أنە لا خلاف فیه بین الأمة إلا شیء بحکی عن 
ضرار بن عمرو وکان من أصحاب المعتزلة ثم التحق بالمجبرةء وهٰذا تری ابن الراوندي 
یشنع علیناء ویقول: إن ا معتزلة ینکرون عذاب القبر ولا یقرون بە). (شرح الأصول ا حخمسة 


ص۷۳۰) 


۷5"٭+٭٭"8٣8ھھ+*"‏ کت 

الدلیل(۱): فا فا رما اکا مَقَا اَی وَأَحَيَيَا اتکی 4 (غائر: ۱١‏ م تذکر الایة إلا حیاتین: 
حیاۃ دنیویة وحیاۃ أآخرویة وا تک تذکر۔ حیاۃ لی 

الدلیل(۲)٭اوَسَنْرٌ سض نوتس ٹہ تُثُمٌ ےکم (البدرۃ: ۸:) دلت الایة علی 
حیاتین فقط: حیاۃ دنیویةء وحیاۃ أخرویةء وأما . اثالنة وھي حیاۃ القبر فلم تدل عليه 
الایة. 

ا حواب: ا حیاة علی قسمین: ١-حیاة‏ کاملة. ۲- حیاة ناقصة. 

یظھر أثر ا حیاۃ الکاملة علی البدنء دون ا حیاۃ الناقصة وحیاۃ القبر حیاۃ ناقصةء أيی: 


القصیدڈالمماوتة ٣‏ شرخ العقیدقالطحا ول 
لا تظھر علی البدن. وذکر القرآن الکریم ا حیاۃ الکاملة. 

یقول أھل العلم: حیاۃ الدنیا تظھر فیھا الاآّثار الکاملة علی البدنء والروح تابع لهء أي: 
البدن أصل والروح تابع؛ وعليه تری الناس کلھم-إلا أھل الله-یشتغلون نی خدمة البدن 
وإصلاحه. 

وأحکام الروح فی حیاة القبر أصلء والبدن تابع لە؛ لانہا لیست حیاۃ کاملة. وفی حیاۃ 
الآخرة القوتان -الروح والبدن- کاملتان. 

وذھب بعضهم إلل أن معنی الاآیة :وَسکئْز أَُونا 4 نی الدنیا لقَلَتسخع 4 نی 
الغبر يک4 بالنفخ ط شیک ۃ 4 فی الحشر 

ف0 لو جات لزا زاظخر ابق ال لشرتا سرلکی تال الحپرش 
وھو البدنء فم| معنی الثواب واللذة؟ 

ا چواب :)١(‏ قال العلامة ابن حزم رم اللہ: یتعلق السؤال وا جواب: والثواب 
والعقاب بالروح لا بالبدنء فلا نشعر بہ. ولکن ھذا ال جواب لا یوافقنا؛ لأُننا نقول بالثواب 
و العقاب للروح مع البدن. 

)٢(‏ عن ا لمٹھال بن عمرو عن زاذان عن البراء بن عازب قال: خرجنا مع رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم نی جنازۃ فذکر الحدیث الطویل أمامهہ وفیه فی صفة الؤمن: 9 وِنعاد 
و فی جسدہہ وبأَتيه ملکان فیجلسانه). (سنن أي داود رقم:٤٤۷٦.‏ ومسند أبي داود الطیالسیء 
رقم:۷۸۹. ومسند أحمد رقم:٣٤۱۸۰۳.‏ وقال الشیخ شعیب الأرنؤوط: إسنادہ صحیح:؛ رجاله رجال الصحیح) 

نی إسنادہ زاذان الذي اتہمهہ بعض الناس بالتشیع. ولکن التشیع عند ا متقدمین یطلق 
علی تفضیل علی على عثمانء وأنه کان حقا نی حروبہ. قال ا حافظ ابن حجر فی اتقریب 
التھذیب) نی ترجمة أبان بن تغلب: (فالتشیع نی عرف ال متقدمین هو اعتقاد تفضیل علٌ علی 
عثمانء وآن علًًَ کان مصیبًا فی حروبه) . (عذیب التھذیب ۹۰/۱) 

وقال شعیب الأرنؤوط وبشار عواد فی اتحریر تقریب التھذیب): ابل مو تن 
یی بن معین وابن سعد والعجلی وابن شاھین والخطیب والذھبي). (۰۹/۱؛) 

راو مغال تا سر ری اھر ھب اڈ اھت ھااؤکاین 
والنسائي؛ والعجلي؛ وذکرہ ابن حبان نی (الثقات). )٣٢۱/٥(‏ 


العصید٤المماولٌة‏ 7 شرخ الَقیدقاللَحاوكٌة 

(۳) عدم الشعور بالشیء لایستلزم عدمہء وإلا فمن یشعر با لملائكکةء وکذلك الکرام 
الکاتبین علی الیمین والشمال؟ فعلم أن عدم الرؤیة وعدم الشعور لا یستلزمان العدم. 
عذاب القبر مثل الرؤیة نی ا منام: 

)٤(‏ أجاب عنه الشاہ ولی اللہ رمه الله قائلا: اعتبر عذاب القبر بالرائي نی ا نام وما 
یطراً عليه ولکن لا یشعر بە الیقظان بجانبە مع أن النائم یصیحء ویصیبه الرحضاء حین 
یری فی ا منام ما بخیفه. وتنقطع الرؤیا بالیقظة. فلو کان دائم| لشعر بالالم الذي یعانیە إی آخر 
لححظة. (حجۃة الہ البالغة مع شرحہ رحمة اللہ الواسعة .۳۸٦-۳۸۰/۱‏ وقال مثله حمود بن أحمد القونوي فی القلائد فی شرح 
العقائدءہ ص۱۲۷ء خطوط) 

)٥(‏ الأصل نی الثواب والعقاب أثرہماء کما لو لدغت ال حیة فلیس اللدغ هو الأصل؛ 
وإنما الأصل هو الام الناشئ عن السمء کم ان غیرہ لا یشعر بالاأم. ویشعر بە الصاب بە 
وإن لم یرہ أحد. 

)٦(‏ علاقة الروح مع البدن نی القبر علاقة نزولء لا علاقة حلول وعلاقة تصرف. ولا 
یقول أأحد: حل الروح نی بدنہ. ومعنی قولہ: (یعاد روحه إلی جسدہ) خلق العلاقة بینھما؛ 
لأن اللیت یشعر بأثر الألم والوجع فی جسدہ. 
بعض الأمثلة علی تشکل الروح وغبرہ نی عالٔ ا مثال: 

یقول بعض العلماء فی منطفقتنا الیوم: الثواب والعقاب إنما یؤثران علی الروح الذي 
یتشکل بالصورۃ الثالیة لا نی القبر؛ بل فی عالم المثالء الذي تتشکل الآرواح وا لمعانی فیه 
بصورة أو آخری. وما ورد فی ا حدیث من السؤال وا جواب یتعلق بعام المثالء الذي یتشکل 
فیه الروح. 

وعقد الشاہ ولی اللہ رحمہ اللہ نی (حجۃة ال البالغة) بابًا فی عالم المثالء کما ورد نی 
ا جدیث: 

)١(‏ (خلق اللہ ا خلقء فلا فَغ منه قامت الرٌحِمٌ فأَخذث بحَقو الرّٰنء فقال لە: مَد. 
قالت: ھذا مقام العائذ بك من القَطِیعَة). (صحیح البخاري رقم:٤۸٥).‏ 
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قال الشاہ وی الله رحمه اللہ تعلیقا عليه: ألا تری الرحم تشکلت بصورة. 


العصید٤‏ الکماوئٌة 7 شرخ العقید قحان 

(۲) (اقرَءُوا الژھراوّین: البقرةً وسورة آل عمرانء فإخما تأتیان یومَ القیامة کأنما 
ا مان 1:(سخح سلہ رت:۸:4) 

شُکُلت السور فی عالم ا لثال بصورۃ السحب. 

(۳) قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ١‏ إن اللہ یبعث الایام یوم القیامة علی هیأتہاء 
زیعث اَم زمراء شرة آملھا کون ہا کالفروس فَدَىٰل کریمھا لیم یمرن 
ضوٹھا). (الستدرك للحاکم, رقم: ۱۰۲۷. وقال ال حاکم: شاذ صحیح الإسناد. ووافقه الذهبي). 

)٤(‏ وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ہإني رأیث ا جنةً فتناولت عُنقُودَاء ولو 
اَصبّه لأکلشم منە ما بقیت الڈُنیاء وأُِیث النار فلم أرَ منظرًا کالیوم ق٘طاَفظُمٌ۹. (صحح ابخاری: 
ُبواب الکسوف: باب صلاة الکسوف: رقم:١٥۱۰)‏ 

فتشکلت ال جنة نی ا جدار. 

)٥(‏ وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ا ثُجاء بالملوت یم القیامة کأنّه کبس أملح). 
(صحیح مسلم؛ رقم:۹٤۲۸.‏ وصحیح البخاري: رقم:٠٤۷٣)‏ 

مکل اقركت نضورۃ العچش: 

)٦(‏ عن مجامد قال: کنا عند ابن عباس رضي اللہ عنه ء فذکروا الدجالء فقال: إنه 
مکتوب بین عیليه کافر وقال ابن عباس: ‏ م أُسمعه قال ذلك؛ ولکنە قال: ١‏ أما إبراھیم 
فانظروا إِل صاحبکم (أي: النبيی صلی الله عليه وسلم)ء وأما موسی فرجل آدم جَمْدٌ على 
جمل أآحمر مخطوم بخلبة کأنی أنظر إليه إِذ انحدر نی الوادیي یَلٌي). (صحیح البخاري, رقم:٥٥٥۰)‏ 

وغیر خافِ ان موسی لم یکن راکبا جملا نی قبرہہ ولا أن ا جمل کان واقفا عند القبں 
وکل ذلك تحقق نی عا ا مثال. 

(۷) لقي النبي صلی الله عليه وسلم الأنبیاء ٹی لیلة اللعراج؛ فکانوا فی أجساد مثالیة 
؛وأما أجسادھم ال حقیقیة الأصلیة ففي قبورھم إلا عیسی ابن مریم عليه السلام. 

وعذاب القبر یقع فی عالم البرزخء ومعنی البرزخ: ا حجاب وو حجوب عن الأنظار 
کا جن وا لملائکكة وغیرھم. ولکن بعض الناس ینکرون علاقة الروح مع القبر والأحادیث 
وردت بکلمات صریجة نی هذہ السألة مثل قولهہ: (یعاد روُہ)ء أُو (السلام علیکم یا اأھل 
القبور) ونحوما إما یضعفونا أو یؤولونہا. رغم أن البخاري روی عن النبي صل اللہ عليه 


التصید٤‏ المَماوتّة اس شرح العقیدقالطحا ول 
وسلم قوله:(ما أنتم بأسمع منھم؛ ولکن لا یجیبون) فعلم ان ھذا الوقف غیر صحیح. 

الدلیل الرابع منکري حیاة القبر: 

)٤(‏ طليَدوقت تا التَک لا المرَكَة الال )> (سخن: ۰. دل القرآن الکریم عل 
موت واحدہ فلو قلنا با حیاۃ فی القبر ثم الملوت یوم القیامة لزم القول بموتین. 

ا حواب(١):‏ ا حیاة الدنیا معھودة ومعروفةء ویعقبھا موت محسوس مشامد. وأما 
حیاۃ القبر فت زجع إپی عالم البرزخء فلم یعدھا. 

() الکنایة فی قوله (فْھَا) تعود إلی الدنیاء وحیاۃ القبر لیس دنیاء بل عالم البرزخ. 

قال أُھل السنة والحم)عة:حیاة القبر ثابتة. 
اُدلة اھل السنة دم مت القبر ونعیمه وعذابه: 

)١(‏ کی ا ایی وأ با لق تن اي نَا اض )4 (ابراهی:۷:) 

وا ھت : 27 ۶۶۶۹ھ ہ"'" 
سئٹل نی القبر یشھد أن لا إله إلا اللہ وأن حمدا رسول اللہ فذلك قولہ: ل بكَیث ال الينَ 
ام موا ال ألكَاب ےق لوا لیا وَفأَلَكَىْرَةک . (صحیح البخاريء رقم: )٥٦٦۹٤‏ 

وی روایة: (نزلت فی عذاب القبر) . (صحیح البخاري: رقم:۹٣٥۱۳)‏ 

)١(‏ طوََتوت ا أقَرئیۃ ن کرت اقزت زانکرکۂ لو لَري نو لَاِيَ جُرَزةَ 
عَدَاب اَلْھُونِ 4 (الأنعام: ۹۳) 

أُي: یبدا الملائکة بعذاب القبر حین یقع الکفار فی شدة السکرات. 

(۳( إِسَْعَدْبِهُم مَرنہن تُمْيْرَدُونَ إِل عَدَايَعَِل 4 (العویقۂ (٥١‏ 

أي: مر نی الدنیاء ومرۃٌ فی القبر؛ لأن المراد بقوله: ط تُمَْمهونَيِلَ علَايعَ ِ4 عذاب 
الآخرةء الذي یعقب القیامة. قال قتادة والحجسن وابن جریج فی تفسیر ٭ سَْعَذْبِهَم مَرَتین : 
(عذابًا نی الدنیا 0ص ئئ ٗ0" 

)٦(‏ م آگاژ یَنرَيرَ عَيَھ عْدقًا مَکَف کا وك کر الکاعة آقجاوا عال بزکزرے اَتَةً 
داب 4۴ (غافر: )٤٤‏ 
قال السمرقندي: قال ابن عباس: یعني: تعرض أرواحھم عل النارء عُدُوٌا وَعَشٍیًا. 
ھکذا قال قتادةء وحاھد... والآیة تدل على إثبات عذاب القیں لأنه ذکر دخوهم النار یوم 


مد 


الکصید٤ٌ‏ المَماوئَة ۳۷ شرح العقیدالطِحا ول 
القیامة. وذکر أنه تعرض علیھم النار قبل ذلك غدوٌا وعشیًا. (تفسر السرقندي ۲۰۸/۳) 

روی البخاري عن عبد الله بن عمر رضيی الله عنھما: ان رسول الله صلی اللہ عليه وسلم 
قال: (إن أحدکم إذا مات عرض عليه مقعدہ بالغداۃ والعشی؛ إن کان من أھل الجحنة فمن 
اُھل ال جحنة؛ وإن کان من أھل النار فمن أھل النار فیقال: هھذا مقعدك حتی یبعثك اللہ یوم 
القیامة). (صحیح البخاري؛ رقم:۱۳۷۹. وصحیح مسلم, رقم:٦٦۲۸)‏ 

(ہ) لاوز ن حق زْارافتیرن> (المکائر) أيی: شغلکم التنافس نی ملذات الدنیا 
حتی تصلوت إلی ا مقابر۔ 

قال الطہري: (ونی هذا دلیل علی صحة القول بعذاب القبر) .(نفسیر الطبريء التکاثر:٢)‏ 

(١(‏ و کلاس وت تنکی تل دجن لاسَرف کک 4)۵ (المکاٹی) 

الأّیة الأو ی علی صلة بعذاب القبر؛ والثانیة علل صلة بالمحشر. 

(۷) فلت لليیحَکوأعََاب دُ ولک ک4 (الطور: )٤۷‏ 

أُخرج الطبري بإسنادہ عن البراء وابن عباس ٭ 
قبل عذاب یوم القیامة.(تفسبر الطبری؛ الطور:٤٦)‏ 

)۸( طاوَأَنُذِبفَنهَرمْنَ اسنا 07-,82"0ت"ھ0- داب ثُفبر کَلَهَِْجِئونَ> (السجدۂ: )٢١‏ 

قال مجامد: العذاب الأدنی عذاب القبر. (تفسیر القرطبي السجدة:٢۲)۔‏ 


ام 


عَدَابا ذُونَ ذَلِلک 4۴ قالا: عذاب القر 


(۹) ومن یع نکر لَال لن مع دص کا وه رو رق الع ہكم )4 (ط )::١‏ 

عن أي سعید الخدري رضي الله عنە أنه قال: فسر رسول الله صلی اللہ عليه وسلم قوله 
تعالی :لِد کا4 بعذاب القبر.(الستدرك للحاکم رقم:۹٣٤۳.‏ وقال ا حاکم: صحیح علی شرط مسلم. 
ووافقہ الذهبي). 

)٠(‏ فی الحدیث: یسال نی الق ویجیب الؤمن: ربي اللہ دیني الإسلامء ونييٌٍ محمد 
صلى الله عليه وسلم.. ویقول الکافر وا منافق: ھاہ ھاہء لا اُدري. (سنن آي داود رقم:٤٥۷١.‏ وسند 
أحمد رقم:٣٤۱۸۰۳.‏ وإسنادہ صحیح) 

(١(‏ عن ابن عمر قال: اطع البي علی أھل القَلِيبٍء فقال: (وجدثُم ما وعَد ربُکم 
حفًا؟) فقیل لە: تدعو أمواتًا؟ فقال: (ما أنتم بأسمع منھمء ولکن لا ُيبُون) . (صحیح البخاري: 
رقم:۱۳۷۰). 

)٢(‏ وکان رسول الله صل اللہ عليه وسلم یستعیذ من عذاب القبر وکانت استعاذته 


العصید٤الگماولٌة‏ ۸ شر العقیدةٍالطَحاوئة 
إما تواضعًا أو تعليّ لأمتە. وذلك لیحفظ عنه کلمات الاستعاذة من عذاب القبرء وکان 
الغرض تعلیم کلمات التعوذ. 

کان النبيٌ صلی الله عليه وسلم یتعوذ: (اللھم إِنی أعوذ بك من فتنة النارء ومن عذاب 
النارء وأعوذ بك من فتنة القبر وأعوذ بك من عذاب القبر) . ا حدیث.(صحیح البخاری 
رقم:٦۷٦٢)‏ 

() قال ابن عباس رضي الہ عنھم|: مر رسول اللہ صل الله عليه وسلم على قبرین 
فقال:(إنما یعذبانء وما یعذبان نی کبیرہ أما هذا فکان لا یستنزہ من البولء وأما هہذا فکان 
یمشی بالنمیمة). (سنن أي داود رقم:٢٢.‏ وسند أحمد رقم:۱۹۸۰. وإسنادہ صحیح علل شرط الشیخین) 

)١٤١١(‏ قال نس رضي اللہ عنه: قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (لولا أن لا تدافنوا 
لدعوت اللہ ان یسمعکم من عذاب القبر). (صحیح مسلم رقم:۸٦۲۸)‏ 

قال ا حافظ ابن القیم نی کتاب (الروح): أما أحادیث عذاب القر ومسألة مُنکر 
وَنَکِبر فکثبرة متواترۃ).(ص٥٢٥)‏ 

للاستزادة منه راجع: إثبات عذاب القبر للاٍمام البیھقيی؛ شرح العقائد ۷١٥۱-٦٦۱؛‏ 
النبراس ٢٠٢٣-٢٠۲۔‏ 
الاختلاف بی عذاب القر: 

)١(‏ قالت الکرامیة وابن جریر الطبري: لا یعذب إلا البدن. قال الإمام البیجوري: 
(وخالف حمد بن جریر الطبري؛ وعبد اللہ بن کرامء وطائفة وقالوا: العذّب البدن فقط). 
(تحفة الرید علی جوهرة التوحیدء ص٢۲۷)‏ 

)١(‏ قال ابن حزم: لا یعذب إلا الروح. قال ال حافظ ابن حجر: (وذھب ابن حزم وابن 
ہبیرة إلی أن السؤال یقع علی الروح فقط من غیر عود إلی ا حسد). (فتح الباري ۲۳۰/٣‏ لوامع الأنوار 
البھیة .٦٢/٢‏ الروح لابن قیم؛ ص٥٥١٢)‏ 

(۳) قال أھل السنة والماعة: یعذب الروح مع ا جحسد. قال ا حافظ ابن حجر: 
(وخالفھم (أي ابنَ حزم وغبرَہ) ا حمھوژ فقالوا تعاد الروح إلی ا حسد). (فتح الباري .٣۳٣/٣‏ 


وانظر: إثبات عذاب القر للببھقي. وکتاب الروح؛ لابن القیمء فصل ھل عذاب القبر علی النفس والبدن . والعرف الشذي؛ 
ُبواب ا جنائر؛ باب ما جاء نی عذاب القبر. وشرح الفقه الأکبر ملا علی القاريیء ص١۰٠)‏ 


قال الملا علی القاري فی اضوء ا لمعالی): خالف فيه ا لمعتزلة والروافض؛ أي: ینکرون 


القصید٤المَماوتة‏ ۹ شرخ العقید ةالطْحاولَة 
عذاب القبر. وھذا غیر صحیح؛ وإن کانت مصادرنا تنسب إلیھم إنکار عذاب القبر فقد 
حکی المعتزلة والروافض فی کتبھم الإجماع على عذاب القبر۔ 

قال القاضی عبد ا حبار المعتزلی :(وجملة ذلك أنە لا خلاف فیه بین الأمة إلا شیء 
جحکی عن ضرار بن عمروء وکان من أصحاب العتزلة ثم التحق بالمجبرةء وهٰذا تری ابن 
الراوندي یشنع علیناء ویقول: إن ا معتزلة ینکرون عذاب القبر ولا یقرون بە6. (شرح الأصول 
الخمسة فصل فی عذاب القبر ص۷۳۰ء ط: مکتبة وهبة القاھرة) 

وقال ابن الملامي المعتزلی: (وذکر أصحابنا أن الأخبار تواترت عنه عليه السلام فی 
عذاب القبر؟. (الفائق نی أصول الدین لرکن الدین الملاحي ا خوارزميء ص٤٤٣‏ -٤٤٦ء‏ ط: طھران) 

وکذلك قال نصیر الدین الطوسيی الشیعي(م:٦۷١)‏ نی اتجرید العقائدا: (وعذاب 
القبر واقع لإمکانە؛ وتواتر السمع بوقوعه). (تجریدالعقائب ص۱۰۸-۱۰۷ء ط: دار العرفة ا جامعیة) 

وقال آبو جعفر بن الحسن الطوسی (م:٤٤٦):‏ (وأنکر قوم عذاب القبرء فقالوا: هو 
حالء ومنھم من قال: ہو قبیحء وقولم| یبطل بحصول الإجماع على ثبوته وأنہ واقع). 
(الاقتصاد المادي إلی طریق الرشادء ص۹٦۱‏ ط: مکتبة جامع چھلستون: تہران) 
تحقیق الأحادیث النافیة لعذاب القبر إذا مات المرء یوم ا حمعة: 

اشتھر أُن من مات یوم ا جمعة وقي عذابّ القبر قال رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم: امن مات نی یوم الُِمعَةِ أو لیلةً اجمُعَةِ وُقِيَ فِنَة القثٍا. 

روی ھذا لاد ھتاھ ضر بت قافن وأنس؛ وجاہر بن عبد اللہ وأبو 
ھریرة رضی الله عنھم. 

وحدیث عبد الله بن عمرو رضي الله عنھم| لە خغس طرق: 

-١‏ من طریق الولید بن مسلم: رواہ الطبرانی نی االمعجم الأوسط) (رقم:۳۱۴۱). 
وسندہ حسن. 

۲- من طریق بقیة بن الولید عن سنان بن عبد ال رحمن. رواہ البیھقي فی ١إثبات‏ عذاب 
القبرا (رقم:۷٥۱)ء‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص رغي اللہ عنھما موقوفًاء والراوي عن 
بقیةً ابن وهھب. قال العلامة الذھبي: (وما رواہ عنه ابن وهب وا مقرئ والقدماء فھو أجودا. 
(سیر أعلام النبلاء )٥٤/۸‏ 


العصیدڈالمماوتة 7 شرخ العقیدقالطحاولَة 

۳- من طریق بقیة بن الولید عن معاویة بن سعید: رواہ الإمام أأحمد نی (مسندہا) (رقم: 
.7٦‏ وھذا الإسناد ضعیف لتدلیس بقیة وعدم تصریجه بالتحدیث. 

-٤‏ من طریق بقیة بن الولید قال: حدثني معاویة بن سعید. رواہ الإمام مد نی 
(مسندہ) (رقم: .)۷۰٥۰‏ ورواہ عبد بن حمید فی اسننه) (رقم:۳۲۳))ء وھذا الإسناد صحیح 
صرح فيه بقیة بن الولید وشیخهە وشیخ شیخه بالتحدیث. 

وقال بعضهم: بقیةٔ ضعیف مطلفًا لتدلیس التسویة؛ لکن فی ھذا الإسناد صرح شیخه 
وشیخ شیخه بالتحدیث فلا إمکان لتدلیس التسویة هنا. 

-٥‏ من طریق ربیعة بن سیف. رواہ عبد الرزاق فی ا(مصنفه) (رقم:٥٦۹٥۰)ء‏ والاإمام 
مد نی (مسندہ) )٥٥٦۸٦(‏ والترمذي نی (سننه) )۱۰۷١(‏ وھذا الإسناد ضعیف؛ للانقطاع؛ 
وضعف ربیعة. 

ورواہ الذھبي فی اسیر أعلام النبلاءا )٤۸٤-٣۸۳/۱۲(‏ بہذا الطریق موصولَّاء و هو 
ضعیف أَيضًا لأجل ضعف هشام بن سعدہ وربیعة. 

وروی حدیث آنس رضي اللہ عنہ آبو یعلی نی (مسندہا (رقم:٤٤٤١٦)ء‏ وابن عدي نی 
(الکامل) (۷/ ۹۳) بإسناد یزید الرقاشی. وھو ضعیف لضعف یزید. 

وروی حدیث جابر رضي الله عنە آبو نعیم نی احلیة الأولیاء) (۳/ )٥٥١‏ بإسناد عمر 
بن موسی؛ وعمر بن موسی متھم بالوضع. 

وروي حدیث أيي ھریرۃ رضی اللہ عنه فی (مسند أبي حنیفةا (رقم: ٦٦ء‏ کتاب الصلاة) 
بإسناد ال حسن البصري مرفوعًا. وقال الدارقطني وابن أبي حاتم: لم یثبت سماع ا حسن من 
أَي ھریرۃ. (علل الدارقطنی .۲٥۹/۸‏ علل ابن أي حاتم )۹۰/٣‏ 

وروی ھذا ا حدیث عن الزھري مرسلاء رواہ عبد الرزاق فی (مسندہ) .)٤٤۹٥١(‏ وھذا 
الحدیث ضعیف لجھل الراوي عن الزهري. 

حاصل القول أن امن من مات یوم ا جمعة من عذاب القبر روي فی أحادیث ختلفة 


الَصیدڈ المَم اوت 5 شرخ الَقیدقاللَحاونَة 
اخرون ناجون من عذاب القر: 

ذکر الإمام القرطبي فی (التذکرة)ء واللإمام السیوطي فی (شرح الصدوراء وابن القیم 
فی (الروح) آخرین ناجین من عذاب القبر: 

-١‏ المرابط: قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: ہکل میت ختم على عملە إلا الذي 
مات مرابطٔا نی سبیل اللہ فإنه ینمی لە عمله إل یوم القیامة ویأمن من فتنة القبر)۔(سنن 
الترمذي؛ رقم: ١٢٦۱ء‏ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح). 
له فی ول دفعةء ویری مقعدہ من ا حنةء ویجار من عذاب القمبر...٤.‏ (سنن الترمذي؛ء رقم:١٦٦۱ء‏ 
وقال الترمذيی: هذا حدیث صحیح غریب) 

۳- من یقراً سورة تبارك: عن ابن عباسء قال: ضرب بعض أصحاب النبي صل الله 
عليه وسلم خباءہ علی قبر وھو لا بحسب آنە قبرہ فإذا فیه إنسان یقراً سورة تبارك الذي بیدہ 
الللك حتی ختمھاء فأتی النبي صلی الله عليه وسلمء فقال: یا رسول الله إني ضربت خبائيی 
على قبر وأنا لا أحسب أنه قبرہ فإذا فیه إنسان یقرأً سورة تبارك المللك حتی ختمھا. فقال 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (ھي ا انعة هي المنجیة تنجیه من عذاب القبر.(سنن 
التژمذي: رقم:۲۸۹۰ء وقال الترمذي: هذا حدیث غریب من ہذا الوجہ) 

قال الاإمام البیھقي: (تفرد بە بحبی بن عمرو بن مالكء وھو ضعیف؛ وروي ئ فضل 
قراءة ھذہ السورۃ حدیث آخر حسن الاإأسناد). (إثبات عذاب القبر للبیھقی؛ ص۹۹ء رقم:١٥٥)‏ 

-٤‏ المبطون (من مات فی مرض بطنہ): قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (من یقتله 
بطنهء فلن یعذب فی قبرہ). (سنن النسائي: ٢٠۲۰ء‏ وإسنادہ صحیح) 

-٥‏ من صلى رکعتین بعد المغرب من یوم ا حمعة یقراً سورة الزلزال مس عشرة مرة 
فی کل رکعة بعد سورۃ الفاتحة. 

قال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: من صلی بعد ا مغرب رکعتین فی لیلة ال مجمعة یقرأً 
فی کل واحدة منھ| بفائحة الکتاب مرة واحدة وإذا زلزلت خمس عشرة مرة ھون الله عليه 
سکرات الموت: وأعاذہ من عذاب القبر ویسر لە ا جواز علی الصراط یوم القیامة). (الترغیب 
لقوام السنق رقم:٤٢٤۹.‏ قال ابن حجر نی أماليه: سندہ ضعیف. فیض القدیر"/ )۱٦۸‏ 


الکصید٤ٌالکماوئة ٢‏ شرخ التقید ةالَحاوبٌة 

-٦‏ من قراً سورة الإخلاص فی مرض موته: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: من 
قرأ: قل هو اللہ أحد فی مرضه الذي یموت فیه مم یفتن فی قبرہ وأمن من ضغطة القبں 
وحملتہ ا ملائکة یوم القیامة باکفھا حتی تجیزہ الصراط إپی ا حنة). (للعجم الأوسط للطبران؛ 
رقم:٥۷۸٦.‏ حلیة الأولیاء ۲/ ۲۱۳ء وإسنادہ ضعیف جدا. فيه أبوا حارث نصر بن ماد متکلم فيهہ وقال أحمد: کذاب) 
ھل لا یعود عذاب القبر بعد رفعه مر ؟: 

ورد ا حدیث برفع العذاب عمن مات یوم ا حمعة من المسلمین: ویستظھر من ا حدیث 
أآنه أمن العذابَ إلی یوم القیامة. وھذا هوالاأًلیق بالنظر ای فضل اللہ تعا لی وکرمه. 

قال بعض أھل العلم: یرفع عذاب القبر عن کل واحد یوم ا حمعةء وقیل: یأمن المرء 
عذاب القبر إلی یوم القیامة إذا رفع عنه مرة واحدة. 

قال الإمام النسفي نی ابحر الکلام): (قال أھل السنة والجمماعة: عذاب القبر حق؛ 
وسؤال منکر ونکیر حق؛ وضیق القبر سواء کان مؤمنا أو کافرا أو مطیعا أو فاسقاء لکن إِذا 
کان کافرا فعذابه یدوم فی القبر إلی یوم القیامة ویرفع عنھم العذاب یوم ا حجمعة وشھر 
رمضان بحرمة النبيی صل اللہ عليه وسلمء لأنہم ما داموا نی الأحیاء لا یعذہہم اللہ تعا ی فی 
الدنیا بحرمة النبي صل اللہ عليه وسلمء فکذلك فی القبر یرفع عنھم العذاب یوم ا حمعة 
وکل رمضان بحرمتہہ... ثم المؤمن علىی وجھینء إن کان مطیعًا لا یکون لە عذاب القبر 
ویکون لە ضغطته فیجد هَول ذلك وخوفه؛ ا أنه کان تنعم بنعمة الله تعا ی وم بشکر النعمة 
وإن کان عاصيّا یکون لە عذاب القبر وضغطة القبر لکن ینقطع عنه عذاب القبر یوم 
ا جمعة ولیلته ثم لا یعود العذاب إلی یوم القیامة وإن مات یوم ال حمعة أو لیلة ا جمعة یکون 
له العذاب ساعة واحدة وضغطة القبر ثم ینقطع عنه العذاب ولا یعود إپی یوم القیامة).(بحر 
الکلام للاٍمام أي المعین النسفيء ص۲۱۹-٠۲۲ء‏ ط: دار الفتح) 

ذکر الإمام النسفي نی هذا النص أربعة أمور: 

-١‏ یرفع عذاب القبر عن الکافر کل جمعة ورمضان. 

-٢‏ لا یعذب اللؤمن ال مطیع فی القبر نعم یواجە ضغطة القبر. 

-٣‏ یصاب الؤمن العاصيی بضغطة القبر ویعذب إلی ا جحمعة القادمة فی القبر ثم یرفع 
عنه عذاب القبر لی یوم القیامة. 


الکصید٤ٌالکماوئة ٣‏ شرح العقیدقاللَحا و 

-٤‏ یصاب اللؤمن الذي مات یوم ا جمعة بضغطة القبر وعذابه قلیلاء ثم یرفع عنه إلل 
یوم القیامة. 

ٹم ساق الإمام النسفيی حدیث عائشة رضيی اللہ عنھا دلیلا علی هذا النص: عن عائشة 
رضی الله عنھا قالت: یا رسول اشء إنك منذ یوم حدثتني بصوت منکر ونکیر وضغطة القبر 
لیس ینفعني شيء قال: (یا عائشة إِن آصوات منکر ونکیر فی آسماع الؤمنین کالإئمد نی 
العینء وإن ضغطة القبر على اللؤمن کالام الشفیقة یشکو إلیھا ابنھا الصداع؛ فتغمز رأسه 
غمرٌا رفیقّاء ولکن یا عائشة ویل للشاکین فی اللہ کیف یضغطون فی قبورھم کضخطة البیضة 
علی الصخرۃ).(رواہ البیھقي نی ١‏ إثبات عذاب القبر (رقم:١٦۱۱)ء‏ والدیلمي فی (مسند الفردوس) (رقم:۳۷۷)ء وفی 


سندہ ا حسن بن أبي جعفر وعلی بن زید بن جدعان ضعیفان. فھو حدیث ضعیف. وقد عزاہ بعضھم لاہن مندہ وابن النجار وم 
أقف عليه). 


یفصل ھذا الحدیث عذاب القبر غیر أنه یدل على آن ضغطة القبر للمؤمن تشبه 
ضغطة الم الرؤوم طفله. وہذا هو ا مراد با حدیث الذي وردت فیه ضغطة القبر لسعد بن 
معاذ رضيی الله عنه. (للاستزادۃ منە راجع:الجزء اللطیف نی الاستدلال با حدیث الضعیف. ص .)٥٥٥٠-٠٤١١‏ 

ساق کثیر من أ٘ھل العلم نص الإمام النسفي فی کتبھم؛ منھم: السیوطي فی اشرح 
الصدور بشرح حال اللوتی والقبور) (ص ۱۸۱))ء والمناوي فی (فیض القدیرا (/۴۰۹)ء و 
ا حموي فی ا١غمز‏ عیون البصائرا (٤//۷۲)ء‏ والطحطاوي نی هھامش امراقي الفلاح) 
(ص٥٥٢)ء‏ والشامي نی ارد المحتار) (٢/١٦۱)ء‏ وآحمد بن غانم ا مالکي فی (الفواکه الدوانی 
علی رسالة أي زید القیروانی) (۹۰/۱)ء وأبو الحسن العدوي ا الکی فی ھامش(کفایة 
الطالب الربانی) (۱/١۱۰)ء‏ والقونوي فی (القلائد فی شرح العقائدا (ص ۱۲۷ء خطوط). 

وکلام النسفي هذا لا دلیل عليه فلا یقبل. قال ا ملا علی القاري فی (شرح الفقه الأکبرا 
۔بعد ان ساق نص الإمام النسفي هذا نقلا عن العلامة القونوي-: هذا باطل. قال ا ملا علی 
القاري بعد نقل نص الإمام النسفي ء فی الأمر الأول: (فیه بحث؛ لأنہ بحتاج إلی نقل صحیح 
و دلیل صریح).(منح الروض الأزھر نی شرح الفقہ الأکی ص۰٢۲۹)‏ 

وصحح الأمر الٹانی. 

وقال نی الأمر الثالث والرابع: فلا مبخفی أن العتبر نی العقائد هو الأدلة الیقینیة 


القصید٤المَماويَة ٤‏ شرح التقیدةالَحا ول 
وأحادیث الاحاد لو ثبتت ثبتت إنما تکون ظنیة اللّھم إلا إذا تعددت طرقه بحیث صار متواترًا 
معنوبًا فحینئذ یکون قطعپّاء نعم ثبت نی ا حملة ان من مات یوم الحمعة أو لیلة ا لجمعة یرفع 
العذاب عنہ: آما أنه لا یعود إليه إلی یوم القیامة فلا أعرف لە أصلا؛ وکذا رفع العذاب یوم 
ا لجمعة ولیلتھا مطلقًا عن کل عاص ٹم لا یعود إلی یوم القیامة فإنه باطل قطعیا). (منح الروض 
الأآزھر نی شرح الفقه الأکبر ص٢٦۲۹)‏ 

وأما قول ا ملا علی القاري رحمہ اللہ: ارفع عذاب القبر عمن مات یوم ا جمعة إلی یوم 
القیامةء مما لا أصل لەاء فغیر معقولء لن ألفاظ حدیث الوفاۃ یوم الجمعة مثلا: (وٴقِي فتنةً 
القبراء (وقاہ الله فتنة القراء ا من عذاب القراء )7ۃرئ من فتنة القبر) ۔یؤخذ من 
ظاهرھا أنه یمن العذاب نی حیاته البرزخیة بفضل الله تعا ی۔ 
انکر الشیخ السقاف ضغطۂ القبر: 

رد الشیخ السقاف الأحادیث التي وردت بضغطة القبر للمسلمین نی عالم البرزخ. 
وقال بصحة بعض أحادیث ضغطد القبر؛ ولکن هذہ الأحادیث -على رأیه- تعارض القرآن 
سید "ٌ قال الشیخ: ورد نفي الحزن والخوف عن المسلمین لک من أَسترفَجَھَۂ نل 
ا کت رت شر مت ۲) وضغطة القر خوف 
وھم۔ 8 تعال:ط النَ تَرَشَنۂ کیک ظیر مبَترارت سَنَز عََکر انخزا لَقُلَة یماکُٹر 
ورس تل سی اش تس فاام اق ظامت سوا 
الآیة: ١إنم|‏ نسمة ا مؤمن طائر يَعلّق فی شجر الجنة حتی يُچکَھا اللہ تباركک وتعالی إلی جسدہ 
یوم یبعثه).(مسند أحمد رقم:۷۸۷٥۱)‏ 

وقال تعالی :وحن يَتَسَِ التب وَمَمُويری فلا يَےَاضلمَا وَلَامَصسنا 4 (طہ: )٠۰٦‏ 

وھ مو رووا زجاء 
8ی حدیث الترمذي توسعة سبعین ذراعا نی القبر فی عا م البرزخ. 

وإنکار الشیخ السقاف ضغطد القبر بناء علی هذہ الاّیات والأحادیث غیرُ نت 
وقد وردت أحادیث صحبحة خاصة بضغطة القبر. وأما قوله تعا یل:ظوَل" َفٌ عَيہۃ لَلامر 
رپ4 (ابترۃ ۷۷ فیحتمل وجوھا عدة: 
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0700 

تر ااے آَزا رف ال خر انمکشترا ا عَیر الک ال كَاوا رَل کرَوْا 
تاب زرایجلذ ا یکن رؤعٹریت (فصلت: )٠۰‏ 

-٦‏ أو لاخوف علیھم ولاھم بجزنون وقت الحشر قال تعالل:ظ ل كَرُهمَۂَالْكَرَعٌ 
اَلاَتتر 4 (الأنبیاء: )٠١‏ 

تی مات مس 

ط اذ لوا الو عو اک كڑَنَ بچہ (لعراف: ۰:) 

ےم دس رم سعوفسصتت 

ونظرا إلی هذہ التوجیھات لو کان الخوف للدة قلیلة نی القبر أو عالم البرزخء مم یناف 
قوله تعالی: (لَاحَوََُعَِگر)ء ول وملناہا على ضغطة ا حبیب لم یکن خوف حتی فی القبر. 

کیا أن (لا؛ نی قولہ: طلَاحََفَ عَلَِكوَلَا لَثكرَوْنَ ب4 شبیهھة بلیس, ولیست لنفي ا حجنسء 
أی: م ینف کل أنواع الخوف وا حزنء فکان معناہ:ل لَاحوَفٌ عَيَکروَلا کون 4 لاخوف 
عظیم علیھم. وقد یکون علیھم خوف قلیل وحزن یسپیر. 
الفرق بین الخوف والحزن: 

-١‏ الخوف یکون علىی ا مستقبلء وا حزن یرجع لی ا ماضيیء مثل الحزن على وفاۃ 
القریب؛ والخوف من قدوم السارق. 

٢‏ کلاما یتعلقان بالمستقبل: لا بخافون من فوات المطلوب؛ ولا بحزنون بموت 
رن 

-٣‏ لا بخافون لسلامتھم من الاآفات؛ ولا بحزنون بعدم حصول اللذات. 

قال الشیخ السقاف فی نہایة بحث أحادیث ضغطة القبر: (وقد أفاض الزبیدي نی 
شرح الإاحیاء (۱۰/ )٥٢٤‏ فی ذکر روایات حدیث الضمةء وکذا ابن کثیر نی ا(البدایة 
والنھایة) )٣۲٢٦١ /٤(‏ وکلھا ضعیفة أو باطلة لا یصح التمسك بہا ما بینا. وقد أورد ا حافظ 
ابن ا چجوزي حدیث سعد بن معاذ نی (الملوضوعات) (۳/ ۲۳۳) فأصاب. وحاول ال مدراسی 
نی ذیل (القول اللسدداء ص۱۲۷ آن یرد ذلك فلم یصب إطلاقاء لأنه ۹‌‌ ۷" 
ا حدیث وم ینظر إلیل معارضته للقرآن). (شرح العقیدة الطحاویق للسقافء ص۸۳:ء بتعلیق) 


02 


العصید٤المماولٌة ٦‏ شرح العقیدةٍالطَحاوئة 

اعلم أن الضعیف من الروایات ا خاصة بسعد بن معاذ رضي اللہ عنه هو الذي ورد فیه 
دخول أضلاعه بعضھا فی بعض:؛ وعذاب القبر وقد فصلنا ذلك نی (الجزء اللطیف نپ 
الاستدلال بالحدیث الضعیف) (١٣٣-۔٢۱))ء‏ وأما روایات ضغطة القبر فصحیحة. فا 
رواہ الإمام مد نی (المسندا (٢۸٢٤۲)ء‏ وابن حبان فی (اصحیحہ) (رقم:۳۱۱۲) عن عائشة 
رضي اللہ عنھا مرفوعا: اللقبر ضغطة لو نجا منھا أحد لنجا منھا سعد بن معاذ). إسنادہ 
صحیح. قال اغیثمي: (رواہ مد عن نافعء عن عائشة وعن نافع عن إنسانء عن عائشة 
وکلا الطریقین رجا ما رجال الصحیح). (مجمع الزوائد )٥٤/٣‏ 

وكکذلك حدیث سنن النسائی(رقم:٢٦٢٠۲)ء‏ ودلائل النبوۃ للبیھقی(٤/۲۸)‏ عن ابن 


٠ ۰.‏ 1 :. نو ےس ھے یی ےم بس 
عمر رضي الله عنھم| مرفوعا بلفظ القد ضم ضمة ثم فرّج عنها سندہ صحیح. (للاستزادة منه 
راجع: ال حزء اللطیف فی الاستدلال با حدیث الضعیفء ص .)٥٥٥-٠١١‏ 


واعلم أن ضغطة القبر لا ترادف عذاب القبرء حتی یظن أُنہا تعارض الاّیات السابقة؛ 
والمراد بضغطة القبرضیقہ وسیزول عما قلیل. وا حکمة في الضغطة أن القبر بُظلم أولا 
ویری ضیقَاء ثم یفتح عما قلیل؛ لیدرك قدر نعمة التوسعة؛ لن النور بعد الظلمة یقام لە 
وزن. والظلمة والضیق مللدة قلیلة لا یعد ضیقا ئی العرف؛ کم لو ذھبت الکھرباء لدقائق: ٹم 
عادت: وفجأأة تحولت الظلمة نوراء فإن اللسان ینطلق با حمد للہ والشکر له. 

وتکون ضغطة القبر لبعض الناس کما تضغط الام علی طفھا بلینء وقد جاء ذکرہ فی 
حدیث عائشة رضي الله عنھاء الذي رواہ البیھقی نی ا(إثبات القبر). وما روي من حدیث 
عذاب القبر فیم| بخص زینب بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم غیر صحیح. وقد شرحنا 
مکانته من الإسناد فی (الجزء اللطیف فی الاستدلال با حدیث الضعیف)۔ 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۷ ت ےتتشس تر 


وه ھ8 سرت “٦‏ سھھ 
۸-۔- وبسوا بسُوّالِ مُنگر وَتَحَِیْر لِلمَيّتِ بت قبرہ عن ربّه ود یه وَتَبِيّهہ عَللى 
2 یا ا مر : وآ م0" نان آلہ مج 0-۔ 
س.. ‏ ست الله صَلّ اللۂ تر وَعَن 


الصْحَابَةِ رِضْوَانُ الله عَلَيْهِمٍ 

عن البراء بن عازب رضي اللہ عنه عن النبي صل اللہ عليه وسلم قال: ١ویأتیه‏ ملکان 
فیجلسانہ فیقولان لە: من ربك؟ فیقول: ري اللہ فیقولان لە: ما دینك؟ فیقول: دینی 
الإسلامء فیقولان لە: ما هذا الرجل الذي بعث فیکم؟ قال: (فیقول: ہو رسول اللہ صل الله 
عليه وسلمء فیقولان: وما یدریك؟ فیقول: قرأت کتاب الله فآمنت بە وصدقت...٠.‏ قال: 
١وإن‏ الکافر...) فذکر موته قال: (وتعاد روح فی جسدہ ویأتیه ملکان فیجلسانە فیقولان: 
لە من ربك؟ فیقول: ھاہ ھاہ اہ لا أأدريء فیقولان لە: ما دینك؟ فیقول: ھاہ ھاہ؛ لا 
اُدريء فیقولان: ما هذا الرجل الذي بعث فیکم؟ فیقول: ھاہ ھاہہ لا أدري). ا حدیث. (سنن 
أي داود رقم:٤٤۷٦.‏ ومسند أحمد رقم:٣٤۱۸۰۳.‏ وإسنادہ صحیح) 

وعن آنس بن مالك رضي الله عنہ؛ آنه حدثھم: أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
قال: ١إن‏ العبد إذا وضع فی قبرہ وتولی عنە أصحابه وإنه لیسمع قرع نعالٰمء أناہ ملکان 
فیقعدانہ فیقولان: ما کنت تقول فی ھذا الرجل محمد صل اللہ عليه وسلم؟ فأما المؤمن 
فیقول: أُشھد أنەہ عبد اللہ ورسوله؛ فیقال لە: انظر إپی مقعدك من النار قد أبدلك اللہ بە 
مقعدًا من ال جن فیراما جیعا - قال قتادة: وذکر لنا: أنه یفسح لہ فی قبرہ؛ ثم رجع ا ی 
حدیث آنس - قال: وأما ا منافق والکافر فیقال لە: ما کنت تقول فی هذا الرجل؟ فیقول: لا 
ہیوت پسچپیسٰیْ 

بقء فیصیح صیحة یسمعھا من یليه غیر الثقلین). (صحیح البخاريء رقم:؛۱۳۷. وصحیح مسلم 
رقم:۲۸۷۰) 
آسماء الملائکة الذین یسآلون فی القبر: 

قال بعض أھل العلم: الذین یسألون الکافر فی القبر ما ا منکر والنکیر وأما الذین 


)١(‏ قوله اللمیت٢‏ أثبتناہ من < جمیع النسخ الخطیة وھو ساقط من آکثر الطبوعات. 
(۷) نی ٢۴‏ بعدہ زیادةۃ (ویساًلان). وی ٥١‏ (على ما جاءت لە الأخبار)۔ 


)٣(‏ نی ٢٢‏ من بعدہ سقط طویل إلی قولە الاّتی: (وعلمه وقدرہ وقضائه...٠.‏ وآثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


الکصید٤ٌ‏ الکماوئة 1 شرخ العقید ةٍالَحاوبٌة 
یسألون الملؤمن فی القبر فھم| مبشر وبشیر.(شرح الصدوں ص١٣٥‏ سُمّیا منکرا ونکیرا؛ لأن 
صورتہم تثبر ال خوف نی قلب الکافر وتوحشہہ أو لأن صورتہم لا تشبه صوزنا؛ بل صورۃ 
غریبة. 

المنکر لە معنیان: )١(‏ ما خالف الشرع؛ والقبیح. (۲) الغریبء قال تعا ی:ظ دَلَمَا رآ 
اييهَم لاق لال توَرَم تک مَتهْۃَ م4 (موہ: ۷ 

سؤال: هل ھذان الملکان ما اللذان یسألان جمیع الأموات: أو ہم جماعة ؟ 

ا حجواب: جعل اللہ تعا لی مم اُجساما عظیمة یتنقلون کیف شاءوا وإلیى أین شاءوا۔ 
مثلھم کمثل الشمس؛ تغطي نصف الکرة الأرضیة وقس علیھا المنکر والنکیرہ فلھم| جثة 
عظیمةءوصلاحیة التنقل حیث شاعوا۔ 

ومثاله ملك الموت؛ فھو ملك عظیم ال جحثة اسمه -کم| فی بعض الروایات- اِسماعیل؛ 
وی بعض الروایات ا موقوفة: عزرائیل. وروي عن وھب وغیرہ: الدنیا کلھا بالنسبة لە 
بمنزلة صحن من الصحون یلتقم منە آنی شاء. 

وھذا خلاف التحقیقء لن الملحققین قالوا: قال الله تعا ی نی القرآن الکریم:ظ حَيَرَمَا 
جآ اعد اث قَََكَه زشْلنا ب4 (لانعم: )۰٦‏ مما یدل علی أن قابضی الروح ملائکة بعٹھم اللہ 
تعا یء وسیدھم ملك الموت. بخضعون لە نی ھذا الأمں ویعاونونە. وقیل: كکذلك ثمة 
ملائکة کثبرون یعملون بأمر المنکر والنکبر. 

ویسآل الروح مع ال حسد فی القبر. وسبق تفاصیله. 
حالات ومراحل متعددة للروح: 

)١(‏ عدم علاقة الروح مع ا سد فقد خلق الروح قبل خلق ا جحسد بألفی عام. (البحر 
الحبط لأي حبان؛/ )۰٥٥‏ وقال ابن قیم نی (الروح) (ص ۱۷۲): ضَعّف إسناد ھذہ الروایة لأجل 
عتبة بن السکنء وأرطاۃ بن ا منذر. 

)٢(‏ علاقة َ ظا الذر: قال تعا لی :لود لم رَبَ کن رادم مِن ظُهُورعۃ ديَبَيَمَ 
َلَھَتَھع انل جس تد یک وأ سڈنا 4 (لعراف: :۷ 
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سؤال: ہذہ الآیة تشیر إپی عھد (ألست) وہو ما لا یذکرہ أحدہ فما فائدتہە؟ 

الجواب: بعث الأنبیاء علیھم السلام للتذکیر بہذا العھدء فإن کانوا نسوہ فقد دُگروا 
بہ. کما أنہم - وإن نسوہ - فطروا على ا یل إلی عاقبة عھد (األست). وما فطر عليه الإنسان 
یکون من جراء التعلیم وآثارہ. فعلم اہم غُلُموہ وأقروا بە. وسبق تفصیل عھد (ألست) 
تحت قول المؤلف: (وا میثاق الذي أخذہ الله تعالی من آدم وذریته حق). 

(۳) علاقة الروح بالجنین نی بطن آمه. 

)٤(‏ علاقة الروح بالبدن بعد الولادة. 

)٥(‏ علاقة الروح مع ا حسد فی ا نام علاقة روح ال حیاةء بحیث إِن أشعة الروح متوفرۃ 
نی البدنء وإن کان -الروح- فارقه وابتعد عنه غیر أن الإنسان لا یموت. وا حاصل أنه 
فارق ئی النوم روح التمیبز وروح الشعور. وم یفارق روح ا حیاة. 

)٦(‏ علاقة الروح مع البدن نی عا م البرزخ: یشعر الروح بما یقع علی البدن من العذاب 
والنعیم. ویشعر الروح بمشی المشیعین بعد ما یرجعون من الدفن. ویسمع الروح سلام من 
یسلم علی صاحب القبر. ولکن علاقة الروح مع ال حسد ھذہ لیست علاقة التدبیر 
والتصرف. واتفق أہل ا حق على أُن اللہ تعا ی یورث ا میت فی القبر حیاةً یشعر معه باللذة 
والأم. واختلفوا: ھل یعاد الروح أم لا؟ توقف فيه الإمام أبوحنیفة ‏ رحمہ اللہ. 

قال العلامة ا لمیدانی: ١إن‏ أُھل ا حق اتفقوا علی أُن اللہ تعا لی بخلق نی المیت نوع حیاۃ فی 
القبر قدر ما یتأ م ویلتذء لکن اختلفوا نی أنه ھل تعاد الروح إليه أم لا؟ والمنقول عن الإمام 
أَي حنیفة التوقف). (شرح العقیدة الطحاویة للمیدانیء ص۱۱۷) 

وسبق الحدیث الذي جاء فيه إعادة الروح؛ وإن کانت ھذہ الإعادة عبارةۃ عن تعلق 
الروح۔ 

(۷) علاقة الروح مع البدن نی عالم الآخرة: علاقة الروح مع البدن ھذہ أقوی 
العلاقات؛ فإن الموت لا یطرأً علی البدن ولا علی الروح نی الآخرة. 

یقول بعض أھل العلم اللعاصرین فی باکستان: آرواح الأنبیاء علیھم السلام نی أعلى 
العلیینە وأرواح الؤمنین فی العلیینە وأرواح الاّشقیاء فی السجین. غُتَحْ أرواح الأنبیاء نی 
عا م البرزخ آبدانا مثالیة من اللسك والکافورماثلة لأبدانہم العنصریة تتمتع بالنعیم. 


الَصيد٤المَماُوية ٠‏ شر العقید ةالطحاولَة 
یری أکابرنا أن علاقة آرواح الأنبیاء مع أُجسادھم علاقة عمیقة قویة فیسمعون 
الصلاة والسلام عن قریب؛ ویبلغھم الملائکة سلامنا من بعید. 


حیاة النبی صل ال عليه وسلم: 

قد مضت مدة طویلة علىی اختلاف آکابرنا من علماء دیوبند مع منظمة ١إشاعة‏ 
التوحید). ولانغلو لوقلنا: ألفت فی ھذا اللوضوع عشرات الرسائل. فألف أصحاب ١إشاعة‏ 
التوحیدا رسائل؛ منھا: (الحیاۃ بعد ال ات)ء و(القول اح یا و(الملسلك ا أثوراء و(اکابر کے 
بای کون؟) (مَن ا خارج على أکابر أ٘ھل العلم). وألف معارضوھم رسائل ماثلة آمثال: 
اتسکین الصدورا للشیخ سرفراز صفدرہ وامقام ا یاةا للشیخ خالد محمود وارحمة 
الکائنات) للشیخ محمد زامد الحسیني؛ واتسکین الأذکیاءاء واتقریر دل پذیرا (دراسة 
تلامس القلوب) واحیاۃ الأَنبیاءاء ونحوھا۔ 

أُشبعت ھذہ الرسائل البحث فی القبر والبرزخ؛ وا حیاۃ والماۃء ومستقر الآأرواح؛ 
وعلاقة الروح مع البدن ونحو ذلك. وادعی کل فریق منھم أن آکابر دیوبند یرون رأیہم. 
ونحن فی غنی عن ا لخوض فی هذہ التفاصیل. وأصل الاختلاف أن رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم یسمع التسلیم حین یسلم عليه من قریب الروضة ا مطھرة أو لا یسمع؟ وھل یبلغ 
الصلاۃ والسلام من بعید أو لا؟ وھل ینفع إذا طلب الشفاعة أُو الدعاء منه صل الله عليه 
وسلم بالقرب من الروضة المطھرۃ أم لا؟ ذہب آکابرنا إلی سماع الصلاۃ والسلام وطلب 
الشفاعة والدعا من قریب فی ضوء القرآنء والسنةء وأقوال الفقھاء وأساطہین الأمة. 
وخالفھم ئی ذلك علماء (إشاعة التوحید). 
بعض ماپُستدل بە علی حیاة الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام: 

استدل علماء دیوبند علی دعواھم بالأحادیث التالیة: 

-١‏ عن أنس بن مالك قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (الأنبیاء أحیاء فی 
فویف فلرااھما و وماااسانفشیست 

یدل الحدیث على أن الأنبیاء أحیاء فی قبورھمء ویتعلق الروح بالبدن نی ا حیاة وهذہ 
العلاقة ٹی القبر۔ 


العصیدڈالمماولٌة 5 شرخ العقیدقالَحاونَة 
إیراد: فی إسنادہ أبو ا جھم الأزرق بن علء جاء فیه: (یغرب)ء أي: یأتی بالعجائب؟ 
الحجواب: قال ا لحافظ ابن حجر فیه: اصدوق). وذکرہ ابن حبان فی (الثقات). وروی 
عنه جماعة من الملحدثین؛ وحشّن حدیثہ الشیخ شعیب الأرنؤوط.(راجم: تعلیقات الشیخ شعیب 
الأرناؤوط علی صحیح ابن حبان: رقم: )٥۷٤٤‏ 


وتابعه عبد الله بن محمد بن یجیی نی (أخبار أصفھان) لأبي نعیم. (آخبار آصھان لي نعیم 
:٢‏ ترجمة عبد الله بن إبراھیم بن الصباحء ط: دار الکتب العلمیةء ببروت) 


إیراد: نی إسنادہ الحجاج بن الأسودہ لا یروي عنە إلا مستلم بن سعیدہ فھو جھول. 

ا جواب: الحجاج بن الأسود راو ثقة. روی عنە کثیر من الناس؛ منھم: جریر بن 
حازم وماد بن سلمة وروح بن عبادق وعیسی بن یونس؛ وغیرھم. ولذا قال ال حافظ 
الذهبي: من ال مسامحة القول بأنە لا یروي عنە إلا مستلم بن سعید. وقال الحافظ ابن حجر نی 
السان ا لمیزان): (قال اأُجمد: ثقة ورجل صالح. وقال ابن معین: ثقة. وقال أبو حاتم: صالح 
اسلحدیث. وذکرہ ابن حبان فی (الثقات) . (لسان الیزان۲/ ۱۷۰( 

إیراد: ی إسنادہ مستلم بن سعید قد یہم. 

الجواب: م َُمْ وذکرہ ابن حبان نی (الثقات) وقال: رم| خالف. أي: خالف مستلم 
شعبةء وھو-مستلم- مصیب فیه. قال الدکتور بشار عوادء وشعیب الأرنؤوط نی اتحریر 
تقریب التھذیب): ابل صدوق حسن ا حدیث: فقد ولّقه أ مد بن حنبلء وقال النسائي وابن 
معین نی روایة ابن حرز عنه: لیس به بأس. وذکرہ ابن حبان نی (الثقات) وقال: ربم| خالف. 
فاخذھا منه الصنف (ابن حجر) فکتب رُّا وھم. وإنم| حالف مستلم شعبة فی حرف 
صَخُف فيه شعبة وذکر بجیی بن معین أُن مستلم هو الصیب؛ فکان ماذا؟ وقال الذھبي فی 
الکاشف: صدوق). (تحریر تقریب التھذیب۳/ )٥٢٢‏ 

وقصة مستلم وشعبة أأنە حین یوضع ا لیت فی القبرہ أناہ ملکان: منکر ونکیر. فروی 
مستلم بن سعبد بلفظ: (إذا وضعت لِکّتك جاءك ملکان أسودان).وہذا اللفظ صحیح 
وذو مغزی. ورواہ شعبة بلفظ: (إذا وضع لِمثلك). وی هذا مستلم بن سعید مصیب. 
ونسبه الحافظ ابن حجر إلی الوھم من غیر مبرر. سامحه الله. فصوٌّب بجی بن معین مستلم بن 
سعید. راجع: تہذیب الکمال للمزي مع تعلیقات الدکتور بشار عواد (۲۷/ )۰٣‏ 


العصید٤‏ الکماوکٌة 7 شرخ الَقیدق الطَحاوة 

فعلم أن أُن ا حافظ ابن حجر ھوالذي وهِمٌء وکتب: رما وھم. 

۲- عن أيي الدرداء قال: قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (آکیروا الصلاةً علٌ 
یومَ المُعة فإلّه مشھوڈ تَشهّدہ الملائکت وإنٌ أأحذًا لن يُصل علٌ إلا عُرضتْٗ علٌ صلواہ 
حتی یفرُغ منھااء قال: قلثٌ: وبعدَ للوت؟ قال: ١وبعد‏ لوت إِنٌ الله حرٌم علی الأرض أَنْ 
تاگُل أجساة الأنبیاء فنِيٌ الله حي يرزّقی). (سنن ابن ماج کتاب ال جنائز باب ذکر وفاتہ صلی الله عليه وسلم؛ 
رقم:۷٢٦۱)‏ 

دل الحدیث على أُن الصلاةۃ تعرض على الروح مع ا حسدء ولذا جاء التصریح بعدم بی 
ا حسد. کما علم أن الصلاۃ تعرض على ا حسد العنصري؛ لا علی ال حسد الثالی؛ لان ا حچسد 
لمثالی یبقی وإن بلی ا جسم. 

ویتکلم بعضھم علىی أحد روات وھو سعید بن أبي هلال. ولکن وثقہ کل من 
الدارقطني؛ والإمام العجل؛ وابن خزیمةء والبيھقي وا خطیب البغدادي: وابن عبد البر. 
وھو من رواۃ الصحیحین.(راجع: تحریر تقریب التھذیب٢/٢٥)‏ 

کش رامعم اھاکھ رھ اازرتحل سی ا ارت وط 
الكِیبِ الأمرِء وھو قائم یصلی فی قبرہ). (صحیح مسلم رقم:ہ۲۳۷) 

فعلم منە أن الروح علی صلة بالقبر. 

-٤‏ قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: لن صلی عَل عبد تری سععلء+ ومن 
صلی عليٌٍ مِن بعید أُعلمنّ) . (اخرجہ آبو الشیخ فی کتاب الثوابء وابن حبان فی کتاب ثواب الأعمال. قال 
السخاوي فی القول البدیع (ص١٦٦):‏ وسندہ جید) 


إیراد: 8ی سندہ: محمد بن مروان السدي الصغیر وھو مجروح. 

ا جواب: ھذا نی إسناد البيھقي ولیس فی إسناد أبي الشیخ وھو سند صحیح. 

ویرد عليه أن عبد الرحمن بن أحمد الأعرج -شیخ أبي الشیخ- لە تلمیذان: أبو الشیخ؛ 
والثانی: آبو مد محمد بن إبراھیم. ذکرہ الذھبي فی ا تاریخ الإسلام۷ (۱۹۲/۲۲))ء و أبو 
نعیم نی (طبقات المحدثین) (۳/ ٥٥٤)ء‏ فلیس مجھول الذات. ولکنہ جھول ا حال ومستور؛ 
إِذ م یوثقه أحد من المحدثین. قال ا حافظ ابن حجر نی اشرح نخبة الفکرا: (وإن روی عنه 
إثنان فصاعدا وم ۰ فھو جھول ا لحال؛ وھو ا مستور).(شرح النخبة ص۷) 


القصیدةً المَم اوت 5 شرخ التقیدة الطحاولَة 

وال جواب عنە: قال العلامة الذھبي نی أي الشیخ: ہو الحافظء الإمامء مسند زمانہ. 
وقال ابن مردویه: ثقة مأمون. (تذکرة ا حفاظ )٠٠١/۴‏ 

وحکی العلامة الذھبي عن عدد من المحدثین قوهم نی أي آحمد محمد بن أحمد بن 
إبراھیم: حافظ ثقةء متقنء مأمون. (سیر أعلام البلاءہ/١٠)‏ 

وقال الدارقطنيی: (من روی عنهە ثقتان فقد ارتفعت جھالته وثبتت عدالته. (تم 


الغیث )٤٠٥٥‏ 
وقال العلامة السخاوي: (نسبه ابن الوّاق لآکثر أھل ا حدیث کالبزار والدارقطني). 
(فتح المغیث )٤٥/٥‏ 


وقال العلامة الزیلعي والعلامة العیني: ١وإِنم|‏ ترتفع جھالة المجھول إذا روی عنه 
ثقتان مشھوران) . (نصب الرایة ۳۹/۲. شرح سنن أبي داود للعیني ۳/ ۲۳۹. وعمدۃ القاري )٥٥/٦‏ 

وقال العلامة الذھهبي فی مالك بن ا حیر: انی رواۃ الصحیحین عدد کثبر ما علمنا ان 
أَحدّا نص علی توثیقھم؛ وا جمھور علی ان من کان من المشایخ قد روی عنه جماعة وم 
یأت ہما ینکر عليه أن حدیثه صحیح). (مقدمة الصنف لابن أي شیب ص۸۸) 

وإليه ذھب الشیخ عبد الله بن الصدیق الغماريء والشیخ حبیب الرحمن الأعظمي. 
حکی الشیخ محمد عوامة فی مقدمة (الکاشف) للذھبي؛ عن الشیخ حبیب ال رحمن قولە: 
وأما توثیق ابن حبان إذا انفرد: فھو مقبول عنديء معتد بە إذا م یأت ہما ینکر عليهء وھو 
الذي یؤدي إليه رأيی ا حافظ ابن حجرہ فإنه أقر قول الذھبي نی (المیزان): إِن ال چجمھورعلی 
ان من کان من ال مشایخ قد روی عنه جماعةء وم یأت ہما ینکر عليهء فحدیثہ صحیح أقرہ 
ا حافظ فی حق من م یوثقه أحدء فإذا کان ابن حبان وثقه: فھو أولی بالقبول). کما تقدم 
بعضه فی ص۳۳ء وموافقة شیخنا عبد الله الصدیق لە۱. (مقدمة الکاشف ص٥٥)‏ 

وإليه ذھب ال حافظ ابن قیم؛ قال: (وأما جھول ا حال فقد ذھب ابن قیم -رحمہ اللہه- 
إپلی ان ا جچھالة تزول عنهء ویجتج بحدیئہ: -١‏ إِذا روی عنه ثقتان ء ۲-ولم یعلم فیه جرح ولا 
قدح۴. (ابن قیم ا حوزیة وجھودہ نی خدمة السنة )١۷۷ /١‏ 

قال ا حافظ ابن قیم نی لزاد المعاد): (وخالد بن عرفطة قد روی عنه ثقتان: قتادةء وأبو 


بس وا یعرف فيه قدح وا جھالة ترتفع عنه بروایة ثقتین). (زاد العادہ/ )٥٥‏ 


الَصید٤‏ المَماوتّة ٤ے‏ شرخ العقیدقالطحاولَة 

قال ا حافظ ابن رجب الحنبل: (وقد اختلف الفقھاء وأھل ال حدیث فی روایة الثقة عن 
رجل غیر معروفء ھل هو تعدیل لە أم لا؟ وحکی أصحابنا عن آحمد نی ذلك روایتین. 
وحکوا عن ا لنفیة أنه تعدیل وعن الشافعیة خلاف ذلك. والمنصوص عن أحمد یدل علی 
أنه من عرف منە أنه لا یروي إلا عن ثقة فروایته عن إنسان تعدیل لە؛ ومن لم یعرف منەہ 
ذلك فلیس بتعدیلء وصرح بذلك طائفة من المحققین من أصحابنا وأصحاب الشافعي. 
قال أحمد نی روایة الأثرم: إذا روی ال حدیث عبد ال رمن بن مھدي عن رجل فھو حجة. وقال 
فی روایة أبي زرعة: مالك بن انس إذا روی عن رجل لا یعرف فھو حجة. وقال یعقوب بن 
شیبة: قلت لیحبی بن معین: متی یکون الرجل معروِهًا؟ إذا روی عنه کم؟ قال: إذا روی 
عن الرجل مثل ابن سیرین والشعبي وھؤلاء اھل العلم فھو غیر جھول. قلت: فإذا روی 
عن الرجل مثل سماك بن حرب وأي إسحاق؟ قال: ھؤلاء یروون عن جھولین. انتھی. 
وہذا تفصیل حسن: وو مخالف إطلاق محمد بن بجیی الذھلی الذي تبعه عليه ا متأخرون أنه 
لا حرج الرجل من ا حھالة إلا بروایة رجلین فصاعدا عنه). (شرح علل الترمذي لابن رجب ا نل 
۸۲۰-۸۰۱) 

ذکر العلامة الذھبي نی اتاریخ الإسلام) تلمیدًا آخر للأعرج؛ وو أحمد بن بندار بن 
إسحاق؛ وقال: شیخ أُصبھانء ومسندھاء وکان ثٛقة.(تاریخ الإسلام ۱۳۲/۸ ط: دار الغرب الإسلامي)۔ 

وعليه وصف عدد من المحدثین إسناد أي الشیخ بالجحودة. فقال الحافظ ابن حجر: 
(وآخرجہ أبو الشیخ فی کتاب الثواب بسند جید بلفظ: (مَن صلّی علٌ عند قبري سَوعثہ 
ومن صلی علٌ اي بُلْته. (فیح الباري )٥۸۸/٦‏ 

قال العلامة السخاويی: (وسندہ جید).(القول البدیعء ص١١٥)‏ 

وقال ا ملا علی القاري أَیضا: (سند أي الشیخ جید).(مرقاۃ الفاتیح٢/‏ ۷۹٦ء‏ کتاب الصلاق باب 
الصلاۃ علی النبي صلی اللہ عليه وسلم وفضلھا) 

تحدث الشیخ عبد الفتاح أبو غدة رحمہ اللہ نی تعلیقه علی (الرفع والتکمیل؟ علىی ھذا 
اللوضوع کلامًا طویلا جامعًا فی ۱۸ صفحة. وأکد ذلك الشیخ نی ضوء عدد من الأدلة 
وأقوال المحدثین. وانتھی إلی القول: (فإذا علم هذا کلەء اتضحت وجاھہة ما أثبته من ان مثل 
البخاریء أو أيي زرعةء أو أي حاتمء أو ابنەء و ابن یونس الملصري الصدف؛ أو ابن حبانء أُو 
ابن عدي أو ا حاکم الکببر أبي أحمدہ أو ابن النجار البغدادي؛ أو غیرھم من تکلم أو ألف 


القصیدڈالمَم او ٥‏ شرخ الَقیدةاللَحاولَة 
فی الرجالء إذا سکتوا عن الراوي الذي لم بجرح وم یأت بمتن منکرہ بُعَدَ سکوتہم عنه من 
باب التوثق والتعدیل: ولاایعد من باب التجریح والتجھیل؛ ویکون حدیثہ صحیحًا أُو 
حستا أو لا ینزل عن درجة ا حسن؛ إذا سلم من المغامز؛ واللہ تعالی أأعلم). (تعلیقات الرنع 
والتکمیل فی ال جرح والتعدیلء ص٢٤٦)‏ 


-٥‏ (ما من أحد يْسَلَم علٌ إلا رہ اللہ علل ژوحی حتی أُرّدٌ عليه السلام). (سنن أي داود 
کتاب ا مناسك: باب زیارۃ القبور رقم: ٢٤۲۰ء‏ وإسنادہ حسن) 


یقدر اقدا فی قولہ: رد لعل رُوجی) أي: قد رد اللہ علٌ روحی من قبل. أو امراد 
برد الروح رد النطق. 

-٦‏ عن عبد الله بن مسعود رضی اللہ عنه: (إن للہ ملائكةً سیّاجین نی الأرض بَُلَکُونی 
من أمتي السلام). (سنن النسائي؛ کتاب السھو باب السلام علی النبي صلی اللہ عليه وسلم رقم:۱۲۸۲. وإسنادہ 
صحیح . وأخرجہ ابن حبان فی صحیحہہ؛ رقم:١۹۱ء‏ والدارمي رقم:٦۲۸۱ء‏ وغیرھم) 

وما کيْب حول تصحیح ھذہ الروایات والإیرادات؛ والإجابة عنھا فیه کفایةً وشفاء. 
گ۶ .. 

)١(‏ آرواح الأنبیاء علیھم السلام نی أعلی العلیین. 

)١(‏ أرواح المؤمنین نی العلیین. 

(۳) آرواح الکفار فی السجین. 

)٤(‏ أرواح الشھداء فی جوف طبر خحضر. أي: تجلس آرواح الشھداء نی مقاعد مریبحة 
فی طائرات متشکلة فی صُوٗر طیور خضر تطبر من ال مطارات الفخمة ا معلقة تحت العرش. 

(اُرواحھم فی جوف طیر خحضرہ ھا قنادیل معلقة بالعرش:؛ تسرح من ا حنة حیث 
شاءت: ثم تاأوي إلی تلك القنادیل). (صحیح سلم رقم:۱۸۸۷) 

ضحی الشھداء بأجسادھم فی سبیل اللہ فعوضھم اللہ تعا لی عن أجسادھم مرکبا 


شا 


0 


(الشھداء علّی بارق -نہر بباب ال جحنة- فی قب ححضراءَ مخرج علیھم رزفھم بکرۃً وعشیًا). 
(المستدرک للحاکم: رقم:٢٢٤۲.‏ وقال ا حاکم: صحیح علی شرط مسلم. ووافقه الذهبي). دل الحدیث عل أن الشھداء عل 
أبواب الحنة؟ 


القصید٤ً‏ المَماوئَة ٦‏ شرخ العقیدةالطحاولَة 

ا جواب: ھؤلاء الشھداء اللحبوسون فی حقوق العباد أو الشھداء الذین م یُستشھدا 
فی معرکة وجھادہ وإنم نالوا ثواب الشھادة لموتہم فی طعنء أو بطنء ونح و ما. 

إیراد: قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ١إنما‏ نسمة ا لؤمن طیر تَعلّق فی شجر المنة 
حتی يُرچکھا الله عرٌ وجل إلی جسدہ یومَ القیامة) . (سند أحمد رقم:٦۱۰۷۷ء‏ وإسنادہ صحیح علی شرط 
الشیخین). دل ا حدیث على أن عامة السلمین مم مرکب الطیور الخضرء فم| وجە تخصیص 
الشھداء بذلك؟ 

ا حواب: ا مراد بہم الملؤمنون الکاملون غیر الشھداء وھم الذین قضوا حیاتہم کلھا فی 
عبادۃ اللہ وطاعته وذکرہہ وم یبالوا بشیء. فھم بحظون بمرکب الطیر ال خضر. ولکن شتان 
بین مرکب ومرکب. ومن السلّم التفاوت فی الدرجات حسب الأعمال. أو امراد باللؤمین 
الکاملین الشھداء ا مؤمنونء أو أن الشھداء والمؤمنون کلامھ) مرکبھ| فی صورۃة طبر خضر؛ 
ولکن شتان بین مرکب ومرکب. أُو یفرق فی مقاعد مرکب واحد: الدرجة الأوی ودرجة 
الأعمال والدرجة السیاحیة. واللہ أعلم. 
الستثنون من السؤال فی القبر: 

یستثنی بعض الناس من السؤال فی القبر ومنھم: 

- الأنبیاء علیھم السلامء فلا یسألون؛ وإنیا یسأل عنھم. 

إیراد: فیا سبب استعاذۃ النبي من عذاب القبر؟ 

ا جواب: استعاذ النبي تعلی لأمتہ وإعرابا عن عجزہ وشکرا. 

- املائكة فلا پُسألون؛ لأن الملائکة معصومون مثل الأنبیاء علیھم السلام. 

- جاء فی روضة الطالبین للامام النووي رحمہ اللہ: الصبي لا یسا نی القبر وتوقف 
نی الملجنون. 

وقِس عليه اللطعونء والمبطونء وا مرابط والمیت یوم ا جمعة والأطفال ومن مات 
فجأ٤ً:‏ من سقوط جدار علىی أحد فیات تحتہہ آو موت اصطدام السیارة ومن قرأً قبل موتە: 
ظِلَل هرَاقَ اع 4 (غاص::)) ومن یراظب غل ضااة الضتحی) وم یٹرا سورۃ اللك گل 
لیلة فھؤلاء لا پُسألون نی القبر. 


العصید٤‏ المماوئٌة ۷ شرخ العقید قحان 

ساقھا الشیخ عبد الحيي فی ھامش شرح الموطا لاژإمام حمد فی باب الشھادۃ مفصلا 
وأعد العلامة السیوطي رسالة فيهہ سماھا: (أبواب السعادة بأسباب الشھادة). وذکر العلامة 
السیوطي فی اشرح الصدور بشرح حال الموتی والقبورا باب من لا يیسأآل فی القب 
الأحادیث الواردۃ فی عدم سؤال ھؤلاء نی القبر. 

وذھب بعض ا لنفیة إلی سؤال الصغبر ولکن یلھمون بن یجیبوا کذا وکذاء کما یعلم 
اتسیٰ فالتیا: 

قال سعید بن اللسیب: کان أبو ھریرۃ رضي الله عنه یدعو للصغیر فیقول: (اللَھم قه 
عذابِ القبر). (السنة لعبد الله بن أحد رقم:۹١١١۱)‏ 

الحواب عنہ: ا لمراد بالعذاب وحشة القر ۔ 

وقد ورد التصریح بالسؤال فی القرآن الکریم؛ قال تعالی:ظ ولیک اَنَکلنهعُمْ لحَمعينَ 
(الحجر: ۹۲)۔ وھو یشمل الآخرۃ والقبر. 

ونی ال حدیث: کان النبىُٔ صلی اللہ عليه وسلم إذا فرغ عن دفن المیت وقف عليه 
فقال: (استغفْرُوا لأمحیکم وسَلُوا له بالاثبیت: فإلّه الأنَ سك (سنن آي داوں رقم:۳۲۲۱) 

إیراد: ورد السؤال فی جانبء وورد فی جانب آخر أن الذنوب لا یسأل عنھاء قال 
تعال: طيَْيَي ذِلَأ بت زقتيراش َلَجَاً 4 درسں:٠)‏ 

لرت تھانو ہرک اساھت 

)١(‏ السؤال علىی نوعین: -١‏ سؤال توبیخ. ۲- سؤال استخبار. ویٔسأل سؤال توبیخ 
نی الآخرۃ 

یسأل عامة المسلمین وا منافقین فھل یسل الکافڑُ نی القبر أم لا؟ قال بعض أھل 
العلم: یُسأل من جمع بین الخیر والشرء وأما من کان شرہ مقطوعا بەء فماذا یُسأل عنە؟وھذا 
القول ضعیف؛ ومعارض للأحادیث. فحیث ورد الحدیث بسڑؤال ا منافق ورد کذلك بسؤال 
الکافر؛ فقد سبق حدیث أي داود فی سننه: (وإن الکافر یقول: ھاہ هاہ هاہہ لا أدري). 


(رقم:٤٤۷٦.‏ وإسنادہ صحیح) 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۸ شرخ العقیدةالطحا ون 


2 
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7 أٛ ه٥‏ ۔٥>‏ ٭ ٥‏ مت کی و ھ2 ٥ے‏ )0( 
۹ وَالْقَبْرٌ رَوَضَة مِنْ رِیّاض الجُنة؛ أؤْٴحَفرَۃ مِنْ حَفرِالتَيْران ۔ 


القر روضة من ریاض ا نة أُو حفرۃ من حفر النبران: 

قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (القبر روضة من ریاض ال جنة أو حفرة من حفر 
النار). (سنن الترمذيء رقم:٢٤٤۲ء‏ وإسنادہ ضعیف لضعف عبید اللہ بن عبد الولید الوصانی. والمعجم الأوسط للطبرانیء 
رقم: ٣٦٦۸ء‏ وإسنادہ ضعیف أَيضا لضعف مد بن أیوب بن سوید) 

عن البراء بن عازب رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: حین بیجیب 
الؤمن فی قبرہ عن الأسئلة جوابًّا صحیحًا نادی منادِ من السماء: (أن صدق عبدي؛ فأفرشوہ 
من الجحنق وآلبسوہ من ا جحنة؛ وافتحوا لہ بابّا پلی الحنة). وحین یقول الکافر فی ا حجواب عن 
سؤال ا لمنکر والنکیر: (ھاہ ھاہ لا اُدريی) نادی منادٍ من السماء: (کذب؛ فافرشوا لە من النار 
وافتحوا لہ بابّا إلی النارء فیأتیه من حرھاء وسمومھاء ویضیق عليه قبرہ حتی تختلف فیه 
اضااع1) زین ة اخ رتم:1۸۴۷ء قال الفیخ قعیت الارلاؤوط:[ستنادہ یع وزجال رجال الَضحیع) 

وقال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: (القبر أول منازل الآخرةء فإن ینج منه فما بعدہ 
ار منەء وإن ٰ ینج منه فا بعدہ أشد منه۷.(سنن الترمذيء رقم:۲۳۰۸. سنن ابن ماجهہ رقم:۷٤٤٢٦.‏ مسند 


اأُجدء رقم:٤٤٦.‏ وإسنادہ صحیح). 


۲٥١١۱٠۹ وی ٤٤٤٠ء ٦٦ء ۱۸۱۲ء‎ ٢ قوله (والقبر روضة من ریاض ا حنة أو حفرة من حفر النبران) سقط من‎ )١( 
ۃالنار4 بدل قوله (النیران). ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ.‎ 


القصیںڈ المُماوذً کے ۹ شرخ العقید ةاللَحاوية 
وَنؤمِنْ بالْبَعْٹِ' ٠‏ وَجرَاءِ ا دو مھ مَ الَقيَامَةِ .2 احتاتے 


وَقِرَاءَة الْكِتّاب وَالقَواب وَالْعنَاب ًَٗ کت 


مور ثمانیة تقع یوم القیامة: 

ذکر المؤلف فی هذا النص ثانیة أمور تقع یوم القیامة: 

21 العث؛ آی: ا حیاۃ بعد الموت؛ والاجتماع للحساب والکتاب؛ قال تعا ی: 
تو کشر ےا ارتا ئا تم تن ٤ي‏ : ہہ 

وقال تعالی:ظط 7ے ال گنت أ نکی بغرا فی وف تنعل اکا با عاش 2ع نہ 
یبر گ4 (التغابن: ۷) 

وقال تعالی: فو اتَيتَعَث من فالشُور ب ( لے ۷) 


کے1 


وقال تعالی: اث انم یم ايک ة تمعٹور وت 5 
وقال تعالی: ط وَنْْمٌ فی لصو رِؤَإءا هْريِن الا جَدَايْ ا رف سارہ (ی) فالوا بَويَانتا من بَعَد 
تق تا دا ماکالکھس ےکک کے حطت 
تال تعالی : وع تق اض 2ت عَل ماك حَمَرحَلَيتَا ن4 )٤:-:3(‏ 
کم یمر البشر بمراحل ختلفة من النقطةء والعلقة واللضغةء ثم العظم واللحمء حتی 
خرج إپی العا م ئی صورة بشر حسن ا خلق: ثم یبلی جسدہ بعد الموت؛ ویمر بمراحل ختلفة 
وینتھي إلی أُن یکون تراباء کذلك إذا راد اللہ تعا ی بعثہ یمر جسدہ بمختلف ا مراحل: 


کوک 


ویعود إلل صورتہ الأصیلة. قال اللہ تعالی: طاسب الإاسََْآ بر سدی ٥‏ ايك تَمَة ان تی 


بشی ه0 وَسےَءلتَة ملق می لو مَمََل تد الَزَعتی الک لاق ۵ الس ہلک یقی رع آن 
ھی اموک )کہ (القیامۃ) 

> جزاء الأعمال الحسنة والسیئة یوم القیامقہ قال تعالی:ط ڑا یما کاو يکَعَاْنَ‎ -٢ 
)٤؛؛:ةعقاولا(‎ 


.٠4 بعدہ زیادة قال اللہ تعالی : وأ اعت ٥ف الشُور‎ ٠١ نی‎ )١( 
بعدہ زیادة‎ ٠١ فی ٤٤٦٤ء ۷ بعد قولە (امیزان): (یوزن بە أُعمال اللؤمنین من الخبر والشر والطاعة والمعصیة6. ونی‎ )۲( 
وما أثبتناہ من بقیة النسخ.‎ .١ (حق لقوله تعالیل: <وَََزْنِكَتَِزِ ك4‎ 


العصیدةٌالمَماویَة ٦‏ شرخ الققیدةالحا ول 
وقال تعال : ط الو رَ ری ص‌کفل تی بمَاتسیَت لَاط لاق4 (غائر: ۷) 
وفال تعالی: لے تن بج يِ٤ل[4نن‏ کن عق کال“ وین بس يسک کل ما لا نکیا مکر لا 
بلک 4 (الأنعام: ک 
وقال تعالی :بب اي کتزوأ لا تسرد لمکا شجرَونَ مَاكستتَمَمَاونَ 4 (ااسریہ: ۷) 
0 "" أَتکِيماعَیارأ ئَقترت الَیَأَمَسَفأ راَحَُتی)إ (الس:۰) 
۳- العرضض عل اللہ تعالیہ ققال تعالی : طبَمِذ توب لاح هتاہ (احاد: )١۸‏ 
وقال تع ی: فوَغرِضُأ عَرَيَكَ صَنًا چ4 (الکیف: )٠۸‏ 
و وشای آجان لاہ کال قال انا تح وق نت کت 


گن 


یو 4)0 (الانشقاق) 

وقال تعا ی: ظ اط أوْ مُلَق ة4 (الحاقة: )٠٠‏ 

وقال تعا ی:ظفَإِدَ ےت (اللؤمنون: ۱۷۷) 

وقال تعا لی ا وأ لان ساب 4 (ابا: ۷ 

-٥‏ قراءۃ کل واحد صحیفة أعمالهہ قال اللہ تعالی :وَطٌِح لس یَۃَالَلَةََكايَلكة منفررا 
جع ]کے ايك حیباع کہ (لاسر۔) 

وقال تعا لی رو التب وَری ا الّمَُجَرِهِينَۂُ مُتَفیں مقافد ََکرأوت بََوَیَكکتَامَالِ ك اتپ 

8 *َ008۳8 "وش 

وقال تعا لی :َسفََمَی رہ نر4 (القمر: )٥٥‏ 

-٦‏ ثواب الأعمال الحسنة وعقاب الأعمال السیئة قال اللہ تعالل:فضن يَعَمَل مِتقَالَ دز 
حََيرَہُ نو َعَمَلمِتَقَال دَتَوَمَر رت (الرلرلة) 

تال تال نات خ تر امن ولیہ واج اماک لها م4 (الإسراء:۷) 

رکال ضال ‏ 7ع کو تا تر سن وس 0ھ" فا ا الا مِنَلھا کل 
يطلتوت ہ4 (الأنعام: )٥١١‏ 

۷- ا مرور بالصراطہ قال اللہ تعالی :لوان يسک ال وَايِڈَاکانَ عَ رَيْكَ تما کمن کا 


ہے ہوم 


شی اأیت ے اَتَتَوأ ويْدَرَا لقَيليينَ فِيكَا با 46 (مریم) 
بلغت الأحادیث الواردة فی الصراط حد التواتر وسیأتی تفصیله لاحقًا. 


العصیدڈالمماولٌة ٦‏ شرخ الِتَقيدقالطحا ول 

۸- وزن الأعمال لبیان مدی حسن أعمال العباد وقبحھا یوم القیامةء قال الله تعا ی: 
وا ون 2 ومن لح کت لت مَوَ ريد ايك مم اَلَمْفْلْخرَ و وَعَْحَقَّكتَ کن ان 

حَي اسر يحا ےو ےئوک ۵پ (لاعراف) 

وقال تعال :لع اي سط پور التلسَة هَت للع تتش شَین ون ستا٥‏ یِققَالَحَتَة 
مُنَْحَرِدَِل رلعبواگروعےع) ریہ 

وقال تعالی:ظ قَأکَا من تَقَّْتَ تقتَ موا زنر لف کن زامن نل ومن حقّت مَوَزنة اتد 
عَاِيَةُق ٤‏ (القارعة) 
معان عدة للبعث: 

البعث )١(‏ الارسال؛ 16 یت عُرَاا (الائدہ: ۰۱)أي: فأرسل اللہ غرابًا. 

وقال تعالی:لمْواآزی بَتتَف الشَنر تنک (ا+معۃ :) 

مس ا اما ےت یک وا برک (کیف: ۹ہ أی: 


(۳) الإحیاء بعود الأرواح إلی الأجساد. وھو ا مراد هنا. 
الأجزاء الأصلیة نی ال حسد الإنسای: 

)١(‏ التراب الذي عجنه الملك بالمنیٔ. 

عن أبي ھریرة رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم:(ما من مولود 

کر 2 میم ۹ 
إ[لا وقد ذرٌ عليه من ٹتراب حَفٰرَيِه). (حلیة الأأولیاء ۲/ ۲۸۰ء ولکنە لا یصحء فی إسنادہ محمد بن إسحاق بن إبراهیم 
الأھوازي متھم بوضع الحدیث: کم نی ا میزان ۳/ )٥۷۸‏ 
(دفن بالطینة التی خلق منھا). (العجم الکبیر للطبرانیء رقم:١٤٤٢٠.‏ وإسنادہ ضعیف لضعف عبد اللہ بن عیسی 
الخزار)۔ 

وروي عن أبي سعید الخدريء وأبي الدرداء رضيی الله عنھم| أَيضاء وفی حدیث أي 
سعید ال خدري عبد اللہ -والد علی بن المدینی- وھو ضعیف. وفی حلدیث أي الدرداء 
الأحوص بن الحکیم؛ وثقه العجلِ وضعفہ ال حمھور. کذا فی مجمع الزوائد للھیثمي 


.٣۳ 


القصیدڈ المَم اوت ٦‏ شرخ التَقیدقالطحا ون 
)١(‏ الأجزاء الموجودة ا متکونة من ا مني . 
(۳) الأجزاء التي تعلّق ہا الروح أولّ,'"' 

الفرق بین البعث والإعدامء وأقوال أھل العلم: 
قال بعض أھل العلم: الإفناء تفریق الأجزاء والبعث جع الأجزاء. فلا یلزم إعادۃ 


العدوم على هذا القول۔ 
الدلیل(١):‏ قصة إبراہیم عليه السلام :لمت أن ححَیْت هٌ اموک 4 (ل فولہ:) تر 
أَجْعَلعَلَکلِجَلِمِنهنَ تھے شر ا سا اہ سعیا گ4(البقرۃ: .٠‏ ا مراد بە: فرٌق آجزاء الطیور 


وھو الافناء. ٭ تُرَاَ ۶ یی ی22 
الدلیل (۲): قصة عزیر عليه السلام؛ قال اللہ تعال: هار ا ا ا 


ہے 
گے 


گا ےک سے ے 


غَرُو اق اَل يَخی من ذو لبمک مو ۶ػ٤‏ کت" دَعا وثمٌ َال ات 


کاو ور ال 6ز لوف ار فَنظرالٰ طعامك وشرايك لَر یَتسَكنَة وَانظ ال حَارإِ2 
و ان ات ا را ظ تال آطذا رََِیِفَ تضفْبْعَا ثُمٌ تََمُوعَالَحًَْ تَا بے کال 
تر الہ لیو قَيي چ4 (البٹرۃ )٠۰۰‏ 

وقال بعض أھل العلم: معنی البعث: خلقه مرۃ آخری؛ والاإفناء:ھو إعدام الأجزاء. 

الدلیل(١):‏ ط ےت ذأَككَي والاگرر 4)6 (الرمن) 

الدلیل(۲): هو الا ژ وه ژوَلَاطن 4 (الحدید: *) أي: تفنی أجزاء ا جحمیع, ولا 
یبقی إِلا اللہ تعالی۔ 

الدلیل(۳):٭ کما بَدَا 00ع یا تن کت طَعِلینَ 4 (الأنبیاء ‏ .7 یئ 
بخلق العا م من جدید کم خلقه ول مرة. 

القول الثالث: التوقف. اختارہ إمام ا حرمین. (راجع: الئبراسء ص۲۱۱ معرفة الاختلاف نی کیفیة 
الإفناء والاعادة) 

قال الطبیعیون: لا حشر ولا نشر. وقالوا: ہما نفس وروح: وکلا ما فانیان. والنفس 


)١(‏ قال العلامة حمد عبد العزیز الفرھاوي: (اختلف فی الأجزاء الأأصلیةء فقیل: هي الأجزاء التي تعلق بہا الروح 
ولا وقیل: هي ا لمتکونة من ا مني؛ وقیل: التراب الذي یعجنه الملك با مني...ء وقیل: هي التی کانت موجودةۃ فی 
الشخص قبل أن یغتذيء ویقابلھا الأجزاء الفضلیة ا حاصلة بالغذاء". (النبراسء ص٢٠٦)‏ 


الکصید٤ٌ‏ المَماوتَة ٦‏ شرخ العقیدقة الطحاونَة 
التي تدرك وتتصرف: فإذا فنیت بقي الروح فقطء والروح ھواء یتکون من الأخلاط 
الأربعة: النا وا ماءء والطین والٰواء. وا یاۃ الاإانسانیة عبارۃ عن توازن ا حرارة والرودة 
الناشئ نی بدن الإنسان. فإذا مات الإنسانء برد وانتھی. وینتھي الروح أیضا. ولا خفی 
بطلان نظرۃ الطبیعیبن هذہ. 

إیراد :)١(‏ لو سلمنا فرضا ان حیاة الإنسان من جدید یطلق عليه الاعادة. وأما 
اللانسان الذي انعدمء فإعادته إعادة المعدوم. ولا إعادة للمعدوم. والمعدوم لا یقبل الإشارۃ 
وغبر حفوظء فکیف یعاد؟ 

إبراد(٢):‏ الوقت من اللشخُصات: أي: یعین وقت الاأشیاءء وعليه فلو کانت إعادة 
اللعدوم کزید مثلاء لزم إعادة الوقت الذي کان فيه زیدء فتکون الإعادة ابتداء ولا یصح ان 
تتحول الاعادة مبدا۔ 

الحواب(١):‏ لو کان الوقت من الشخُصات لکان زید الیوم غیرہ نی الأمس. أي: لو 
کان الوقت من الملشخصات: لکان زید الیوم غیر زید بالأمس: وم یقل بە أحد؛ فثبت أن 
الوقت لیس من اللشخصات.ویعاد ا سد مع الروح بدون إعادة الوقت. 

ا جواب(٢):‏ سبق نی الموت قولان: اللوت تفریق الاجزاء أو الإعدام؟ فإذا قلنا: الوت 
تفریق الأجزاء م تکن إعادة؛ لن الأجزاء موجودةء وإن م نعلمھا. فلو مات أحد و أکله 
ال حیوانات: أو أحرق فصار رمادّاء فإن اللہ تعا لی علیى علم بالأجزاء: إلی ین وصلت؛ لأن 
علم اللہ تعا لی حیط بکل ذرة من ذرات العام. فیأمرھا الله تعا ی بالاجتماع. و اجتماع ھذہ 
الأجزاء هو البعث وا حشر. 

وع القول الثانیء البعث عبارۃ عن إعادةۃ اللعدوم. وأما القول بأن إعادۃ اللعدوم لا 
یصح؛ لآنە لا یکون مأموڑًا بە فنقول: أي حاجة إلی الأمر وقوله:ظ صن يِّکُونُ )4 (الأنعام: 
۳) کنایة عن السرعة لا أمر. 

ولو سلمنا فرضًا أن قوله:ظ سن کون 4 (لأنەم: ۷۳) أمر فیکون آمرا للمعدوم 
اللوجود فی العلم الاٰي؛ ویصح خطاب الموجود العلمي؛ فمثلا نقول: آفلاطون غیر 
أُرسطوء فھذہ إشارۃ عقلیةء بأن الإشارۃ إلی أحدما نی عقلنا غبر الإشارة إلی الآخر. وھذا 
تمییز عقل؛ وإن م یکن حسیًّا. وأما القول بأن العدوم غیر حفوظ فلایصح؛ لن العدوم 


الَصیدڈ المَماوکٌة ٦٤‏ شرخ الَقید ةٍاللَحاوئة 
محفوظ نی علم اللہ تعالی۔ 

وآما الفلاسفة الإخیون فیبحٹون نی العقول العشرةہ ویقولون: الإعادۃ روحانیة لا 
جسمانیة؛ فان ا جسم قد انعدم؛ ولا إعادۃ للمعدوم. ولا تفنی النفس؛ بل تبقی وجنتھا أن 

تستحق الفرحة والسرور على أعماغا السابقةءفإن کان أُعما ا السابقة سیئة تعرضت للھم 
سمیت ک ہت بی 
٦‏ 

ھل بمحا سَبُ الملائکۃ ام لا 

ویطرح هنا السؤال نفسهہ:ھل بحاسَبُ ا ملائكة أم لا؟ 

ا حواب: بحاسب اللائكة لیظھر العدل الا می. 

لابن حبان عن أبي الشیخ أن اللوح یعطی الفھم فیحانٌب. 

أخرج آبو الشیخ بإسنادہ عن أبي سنان قال: (أقرب الخلق من اللہ تبارك وتعا ی اللوح؛ 
وھو معلق بالعرش؛ فإذا آراد الله عز وجل أُن یوحي بشيیء کتب فی اللوح؛ فیجي ء اللوح 
حتی یقرع جبهھة إسرافیلء وإسرافیل قد غطی وجھہ بجناحہ أو جناحیهہ لا یرفع بصرہ 
إعظاما للہ عز وجل؛ فینظر فيهء فان کان إلی اُھل السماء دفعه إلی میکائیل: وإن کان إلی أھل 
الأرض دفعه إلی جبریلء فأول ما بحاسب یوم القیامة اللوحء یدعی بە ترعد فرائصہہ فیقال 
لە: هھل بلغت؟ فیقول: نعمء فیقول ربنا تبارك وتعا ی: من یشھد لك؟ فیقول: إسرافیل؛ 
فیدعی إسرافیل ترعد فرائصہ؛ فیقال لە: هل بلغك اللوح؟ء فإذا قال إسرافیل: نعمء فیقول 
اللوح: ا حمد لله الذي نجاني من سوء ا حساب). (العظمة لاأي الشیخ ۷۰١/٢‏ رقم:۲۹۳ء وإسنادہ مقطوع) 

5ر ےر 

سیُسال الرسل أَيضا یوم القیامقہ قال اللہ تعلل:ط قَاَكَعَلمَ اَیَ اَل إلَہۃ وَأَسَکَاٌ 
لسن >4 (الأعراف:٦)‏ 
اأقسام ا حساب: 


)١(‏ ا حساب الیسیر: پُعرٌف ثم یعفی عنه. 


القصیدڈالگماوتة ٦‏ شر الققیںة الطحا ون 

)٢(‏ الحساب العسبر: ا مناقشة فی ا حساب: والشدۃ فیه. 

(۳) الحساب السري: الحساب من وراء ال حجاب. ستر عليه نی الدنیا فیستر عليه فی 
الاآخرة. 

)٤(‏ الحساب ا جھري: الفضح أمام ا خلائق. (والعیاذ بالل). 

)٥(‏ حساب العدل: یعطی على السواء. 

)٦‏ حساب الفضل: تبدیل السیئثات حسنات. 
محاسبة الدواب: 

ینسب إلی ابن عباس رضي الله عنھماء والعلامة الالوسی؛ والإمام الغزالی رمھم اللہ: 
لا تحاسب الدواب؛ لأنہا غبر مکلفة وإنما بحاسب الانس وال جن ''' 

قال الملحققون من اُمل العلم: تحاسب البھائم أَیضٌا .(راج: التذکرۃ للقرطبيء ص٦٦٦-٦٥٥)‏ 

الدلیل(١):‏ وا اش حُضِرتٌ ٢ہ‏ (العکویر:ہ) وإنما ال حشر للحساب. 

)١(‏ ران توف الس وَلََليِرم اتد الف لال انتا اتب ں تؾء کَ 
ره مرن ب4 (لاسم:۰۸) 

دلت الایة الکریمة علی أن ا حیاۃ الآخرۃ بعد الموت لا تخص الانس؛ بل تبعث جمیع 
الدواب یوم ا حشر. 

وجاءت صیغة التذکیر العاقل فی قولہ :٭ غُحَتَرُونَ 4 تخلیبًاء وا مراد: الکل۔ 

(۳) قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: التؤدن ال حقوق إلی أھلھا یوم القیام حتی 
یقاد للشاۃ اس حجلحاء من الشاة القرناء). (صحیح مسلم رقم:۸۲٥۲)‏ 

قال العلامة الالوسی والإمام الرازي فی الحدیث ا مذکور:ا حقیقة غیر مرادةءوإن| هو 


)١(‏ روی الطبري بإسنادہ عن ابن عباسء فی قول اللہ:ظوَلَا خوش حُشِرتٌ 4 قال: حَشْر البھائم: موتہاء وحشر کل 
شی ء: الوت: غیر ان والانس؛ فإنما یوقفان یوم القیامة. (تفسیر الطبري ۲١٢ /۲٢‏ ورجال إسنادہ ثقات) 

وقال العلامة الالوسی: ومال حجة الإسلام الغزالی وجماعة إی أنہ لا بحشر غیر الثقلین لعدم کونە مکلفا إلا أھلا 
للکرامة بوجه ولیس في ھذا الباب نص من کتاب أو سنة معول علیھا یدل على حشر غیرہما من الوحوش وخبر 
مسلم والترمذي وإن کان صحیحا لکنہ م بخرج خرج التفسیر للاّیة ویجوز أن یکون کنایة عن العدل التام وإلی هذا 
القول أمیل ولا أجزم بخطاً القائلین بالأول لآن مم ما یصلح مستندا فی ا حملة والل تعالى أعلم. (روح ا معانء 
التکویر:٥)‏ 


العصیدڈالگماولٌة ٦‏ شرخ التَقیدقالطحا ون 
التشبیەءوا راد بالقرناء الظا مءوبغیر القرناء للظلوم.ولانسیغ هذا التأویل من غبر مبرر. 
اُدلة ا حساب والکتاب: 

١١ط‏ مان رکید ھچ وق اس حتس اا1 4 (لانستاد) 

عن عائشة : أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال انآ ات لم لقیامة إلا 
ملك) فقلتٌ: یا رسول الہ ألیس قد قال اللہ تعا ی: طفَأَمَامَنْأ کے یس0 موق اث 
حسَاباِی ما 0 4ء فقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ١‏ إنما ذلك اش ولیس أحد یُناققش 
ا حساب یوم القیامة إلا عَذب٢.‏ (صحیح البخاري: رقم:۷٦٦٥)‏ 

): ان نپ ا ملق حساة یچ (خادہ:‎ )١( 

(۳) اما ساب عِندَ ریچ (الؤمنون: )١۰۷‏ 

۷ ا اؤہ کاو لاَتَج ونس ایا 4 (البا.‎ )٤( 

)٠٦ ل شييِلَ لا حابم 4 (الغاشیۃ:‎ )٥( 

قوله:(كليِکا) للحصرہ بأن اللہ تعا لی ہو الذي بجاسب. لا علی رضی اللہ عنہء کما قال 
الشیعة. ۱ 

)١١ اوک کی سی اي يك یبا (ال(سراء:‎ )١( 

(۷) عن عائشة رضي الہ عنھاء قالت: سمعت رسول اللہ صل الہ عليه وسلم یقول 
فی بعض صلاتہ: (اللھم حاسبنی حسابا یسپرا) فلم| انصرف قلت: یا رسول اللہء ما ا حساب 
الیسیر؟ قال: ‏ ینظر ئی کتابه ویتجاوز لە عنهہ إنه من نوقش ا لحساب یومثذ یا عائشة ملك 
فکل ما یصیب ال مؤمن یکفر الله عنه حتی الشوکة تۂ تشو کە). (الستدرك للحاکمء وقال ا حاکم: ھذا حدیث 
صحیح علیى شرط مسلم. ووافقه الذهبي) 

(۸) قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: 2(0 کُر الناس فی صعید واحد یوم القیامة 
فیّنادي منادِ فیقول: أین الذین کانت تتجافی جنوہہم عن اللضاجع؛ فیقومون وھم قلیل 
یدخلون احنة بغیر حساب؛ ثم یؤمر بسائر الناس إلی اس حساب). (شعب الإیمان, رقم:۲۹۷. وأخرجه 
الحاکم نی ا مستدرك وقال: حدیث صحیح. ووافقه الذهبي) 

(۹) وقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: (یدخل ا جحنة من أمتي سبعون أَلفًا بغیر 
حساب؛ ھم الذین لا یسترقونء ولا یتطیرون؛ وعلی رہہم یتوکلون). (صحیح البخاري؛ رقم: 


۷۲"م0("( 


الَصیدڈ المَماَوتة ۷ شرخ الِتَقيدقالطحا ون 

إیراد: من المعقول أن الطیرة وعدم الکي مما بخالف التوکل ولکن کیف کان 
الایسترقون) خلاف التوکل؟وقد ثبت الاسترقاء من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم. وفیه 
الاعتماد علی کلام اللہ تعالی؛ لن القرآن کلام اللہ والحدیث کلام الرسول؛ فکیف ینافی 
العروکل؟ 

ا حجواب(١):‏ ا مراد الاسترقاء الممنوع. 

:)٢(‏ معنی (استرقی): التصدي للراقي؛ فلیس ا مراد بالاسترقاء نفي مطلق الرقیة. 
وھذا ییدو ضعفًا. 
لو 7اا اوت قاع اکس انتا اق الال 
وبعض الأمراض ترجع إلی الأسباب الروحانیة: 

(۳) معنی منافاة الاسترقاء للتوکل أُن اللہ تعا ی جعل الأسباب الظاھرة ا حسمانیة سبّا 
أصیلَاء والأسباب الروحانیةً سبًا مساعدًا لبعض الأمراض, مثل: المعا مة الطبیة للجرح 
وغیرہ: فیجخپ اعتان العالكة الظامرة سا اضیلّا کی مل عذہ الأمراض؛:وۓسن استعمال 
الأىباب الروخائیة من الاسارقاء غل اعتِارما سادا عتھا: نان اعرض عنالسے 
الظاهر واکتفی فی مثل هذہ الأمراض بالسبب ا لمساعدہ وم ینل الشفاءء فإنه یزعزع الاعتماد 
علی کلام اللہ وکلام الرسول صلی الله عليه وسلمء وزعزعة الاعتماد علیھم) یضاد التوکل. 
فیجب الرجوع إلی الطبیب إِن نزف ا حرح: أو مرض مرضًا یفتقر إلی العملیة ال حراحیةء و 
ُصیب بغیرہ من الأمراض الظاھرة. نعم یستعمل الاسترقاء علی التبرك وباعتبارہ سببّا 
مساعدًا. وأما العین؛ ودفع السحرہ والوسوسة ونحوها من الأمراض فالاسترقاء ھھا سبب 
أَصلیء وعلاج الطبیب سبب مساعد له. 

وا حاصل أن الأمراض على نوعین: 

أحدہما: مرض معقولء والثانی: ما لا یعقل علاجہ؛ مثل: العین ونحوهاء فالأسباب 
الروحانیة مؤثرۃ فیھاء فمثلا کان الناس یعا حون بالأسباب الروحانیة للدیغء وکان لا ینفع 
العلاج الظاھر نی اللدغ. 

8ی الحدیث: قال النبي صل الله عليه وسلم: ١لا‏ رقیة إلا من عہن, أو مة). (سنن أي داوہ 
رقم:؛۳۸۸ء وھو حدیث صحیح) 


العصيد٤ٌالمَماويّة‏ ۸ شرخ العقید ةالقَحا ون 

أي الاسترقاء نافع فی العینء وسم ا حیةء ونحوها. والاکتفاء بالأسباب الروحانیة 
والإعراض عن الأسباب الظاھرة فی الأمراض التي تنفع فیھا الأسباب الظاھرۃ ینانی 
التوکل. فمثلا من أصیب بجرح لا یرقاء فلا ینفع الاسترقاء غالبّاء ویجحتاج ا مریض إلی 
مراجعة الطبیبء واتخاذ الأسباب الظاھرۃ. جرح رسول اللہ صل الله عليه وسلم یوم أحد 
فاختار الأسباب الظاھرة معالحته. 
الأسباب على أقسام: 

)١(‏ الأسباب الیقینیة: بجب اختیارھاء وھي علىی قسمین: 

-١‏ الدنیویة: کالطعام لدفع الحوع. 

- الدینیة: کالصلاة للنجاۃ. 

)٢(‏ الأسباب الظنیة: جب اختیارها علىی الضعفاء وأوساط الناسء وبجوز للخواص 
ترکھاء مثل ا مداواۃ والعلاج. 

)٣(‏ الأسباب الروحانیة: بجوز استعماٰاء ولا ینافی ذلك التوکل. مثل الاسترقاء 
ونحوہ لعلاج العین. 

)٤(‏ الاأسباب الومیة أو الشیطانیة: کالطیرة وتقدیم الغلاف إپی الضرائح ونحوہ 
لتحقیق الغرض. ویجرم استعمال ھذہ الأسباب. 


یعطی کل أحد کتابه یوم القیامة: 

قال تعالی:ھ وُر لہ یه الِيَكمَة وکا بَلكَنة مَنظُوبًا ب4 (الاسراء: ۱۳) وقال تعالی: ط وَأَتَْقَي 
اش بُِرِيَمَاوَوَضََِ التب 4ہ (الزمر: ۱۹) وقال تعا لی :ف09 شحف فْمت 4 (العکویر:٠١)‏ 

فمن أوتی کتابه بیمینە کان مسرورّاء ومن أوتی کتابہ من وراء ظھرہ و بشماله کان من 
0و قال اللہ تعا ی:لفَأَمَمَنْ ا رق نے کو وق ا تا حم ات ان ادن 
مزا وَکامئ یٹ ارک ور تهَرِع) وت تفراق0 5ت]ھی465 (الانشقاق) 

ویڑتی ×× وراء الظھر بأن تجعل یسراہ وراء ظھرہہ فیڑتی کتابہ بشمالہ وتغل 
یمینە إلی عنقه.أو تخرج یڈہ من داخل صدرہ إلی ظھرہہ فیڑتی کتابہ بشماله. 

ومن ثقلت موازینه أوتی کتاب بیمینه لآن کاتب ال حسنات عن یمینه ومن ثقلت 


القصیدةً المَماوکة ۹ شرخ العقیںة الطحاونَة 
سیئاته آؤتی کتابه بشمالە؛ لأن کاتب السیئات عن یسارہ. 

عن عائشة رضيی الله عنھاء أُنہا ذکرت النار فبکت؛ فقال رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسلم: (ما یبکیكث؟) قالت: ذکرت النار فبکیت؛ فھل تذکرون أھليکم یوم القیامة؟ فقال 
رسول الله صل الله عليه وسلم: (آما نی ثلائة مواطن فلا یذکر أحد أحذًا: عند ا میزانذ حتی 
یعلم أبخف میزانە أُو یثقلء وعند الکتاب حین یقال: ط امو وأكَييَة > (الحاقة: ۹) حتی یعلم 
ین یقع کتابہ آئی یمینە أم فی شماله أم من وراء ظھرہ؛ وعند الصراط إذا وضع بین ظھري 
جھنم). (سنن أي داود رقم:٤٤۷٣.‏ ومستدرك للحاکم: وقال: صحیح على شرط الشیخین. وقال الذهبي: لولا إرسال فیە 
بین الحسن وعائشة)۔ 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: لیعرَض الناس یوم القیامة ثلاث عَرضات؛ 
فأما عرضتان فچدال ومَعاذیر وأما العرضة الثالثة فعند ذلك تطبر الصحف ف الأیدیء 
فآخذ بیمینه وآخذ ہشماله). (سند أحمد رقم:٥۱۹۷۱.‏ سنن الترمذي؛ رقم:٢٢٥۲.‏ وإسنادہ ضعیف لانقطاعهہ 
ا حسن البصري لم یسمع من أي موسی) 


یقر ال معتزلة نفس الصراطہ ویؤولون الصفات: 

ورد ذکر الصراط فی الاأحادیث الصحیحةة ویؤمن بە أُھل السنة بغیر تأویل. وقال 
بعضھم: ینکر ا لمعتزلة الصراط؛ فی حین یتجل من کتابات القاضی عبد ا جمبار المعتزلی 
وآخرین من ا معتزلة أنہم قائلون بنفس الصراط؛ اللھم إلا أن المراد بە عندھم: طریق بین 
الجنة والنار یتسع علىی آھل ا جنةء ویضیق على أُھل النار. قال عبد الجبار: (ومن جملة ما یجب 
الإقرار بە واعتقادہ الصراط؛ وھو طریق بین ال جحنة والنارء یتسع علی أھل ال جحنة ویضیق 
على أھل النار إذا راموا المرور عليه... وقد حکي نی الکتاب عن کثبر من مشا نا ان 
الصراط إنما هو الادلة الدالة علی هذہ الطاعات التي من تمسك بہا نجا وأفضی إلی ا حنة 
والادلة الدالة علی المعاصی التي من رکبھا ملك واستحق من اللہ تعا ی النار. وذلك ما لا 
وجہ لە؛ لن فیە ملا لکلام اللہ تعا ی علىی ما لیس یقتضیه ظاھرہہ وقد کررنا القول نی ان 
کلام اللہ تعا ی مھم| أمکن حمله علی حقیقته فذلك هو الواجب دون أن یصرف عنە إلی ا مجاز. 
وعلی أنا لا نعرف من الأصحاب من ذکر ذلك إلا شیئا بحکی عن عباد). (شرح الأصول ا حغسة 


ص۷۳۷۔۷۳۸ وعزا بعضھم ہذا الکتاب إلی أحمد بن أبي ھاشم الحسین(م٤٤٤٥٠ھ)۔‏ 


القصیدڈالمماوتة ۷٢‏ شرخ العقیدق الطحاونَة 

ویقول ا معتزلة: لا یمکن الخطور علىی الصراط الذي وصفت الأحادیث کیفیتە؛ لأنه 
یصعب تصور طریق أدق من الشعر وأحد من السیف. وقالوا: معنی قوله: (أدق من الشعر 
وأحد من السیف| العبادةً الشاقة یقطع علیھا الطریق إلی ا حنة. 

یقول أھل السنة والحم|عة: 

)١(‏ رہم آمکن التاویل فی| إذا م یرو إلا حدیث واحد ونحوہہ فی حین رویٹ فی 
الصراط أحادیث صریجة کثبرة یصعب معھا التأویل. ومن العبث استقصاء ھذہ الاّیات 
والأحادیث وسردھا هناء وسنسوق -بإذن الله - بعض الأحادیث علیى سبیل ا مثال: 

)١(‏ اللہ تعا ی قادر مطلقء فجري الؤمن علىی الصراط یقدر عليه اللہ تعا ی. والثبوت 
علی اہواء أعجب منہہ قال تعلی: طَيَقا ِل لن مسحَزت ف موا کتمايتےکثمَإِل اتذِاَی 
طَيكَلاَي لت فقْععِت 4 (المحل: ۷۸) 

وما آکثر قصص المثي علی الاء. إِن اللہ الذي أمسك السماوات بغیر حبال نی ا جو 
والذي علق السحب التي تحمل أطنانا من ا لمیاہ نی الفضاء من غیر عمد وحبالء لا یعجز عن 
إجراء الانسان علی الصراط. 

(۳) یکون مرکز ثقل الناس(۷17۷ھ68) نی الآخرة فی الفوقء ویتم التحکم 
(00011301) من فوقء فیمکن ا مرور عليهء ویمر الناس عليه على قدر درجات أعاهم''' 


قسم آخر من المؤولین: 
ومن الناس من یسلم أحادیث الصراط فی ال حملةء ثم یؤولونہاء فمثلا یقولون: معنی 


)١(‏ قال العلامة التفتازانی: (ومنھا: الصراط...؛ وأنکرہ القاضی عبد ا جبار وکثیر من ا لمعتزلة زع منھم أنه لا یمکن 
الخطور عليهہ ولو آُمکن ففيه تعذیبء ولا عذاب على الؤمنین والصلحاء یوم القیامة. قالوا: بل ا مراد بە طریق ال جحنة 
اللشار إليه بقوله تعالی : سَبَقَرِۃ وَيتلِحَالۃ ب4 (صصہ: ہ)ء وطریق النار اللشار إليه بقوله: لن ذُونِأَقّهََهْدُوهمإِلَ ٗی 
مر > (الصافات: ۲۳)ء وقیل: ا مراد الأدلة الواضحة. وقیل: العبادات کالصلاة والزکاۃ ونحوها. وقیل: الأعمال 
الردیة التي یسل عنھا ویؤاخذ بہا کأنه یمر علیھاء ویطول ا مرور بکثرتہا ویقصر بقلتھا. وا جواب: ان إمکان العبور 
ظاھر کا ماشيی علی اماء والطیران نی المواءء غایتہ خالفتہ العادةء ثم اللہ تعا ی یسھل على من أراد کم جاء فی الحدیث: إِن 
منھم من یمر کالبرق...؛ ومنھم...٠‏ ومنھم...(شرح اللقاصد نی علم الکلام للتفتازانی۲/ .۲٢۳‏ وانظر کتاب المواقف 
٣‏ لعلامة عز الدین الا یجيی(م٢۷۰).‏ 

للاستزادة منہ راجع:تفسیرقوله تعلل:ظ وَاِن لا وارِڈکا (مریم: ۷۱) فی مصادر التفسیرءوکتب العقائد 
أیضا۔ 


القصيدة المَماوۓة ۷۱ شرخ العقیدة الطحاونَة 
قوله: (اأدق من الشعرا بیان الیسر والعسر على الناس. ولیس آدق فی الواقع. وإنما وصف 
بالدقة لن الدقیق فی اللغة: الأمر ا خفي. وتفاصیل الصراط خافیة. 

ومعنی قولە: (اأحد من السیف): ا حکم الصادر من اللہ تعا ی للمسلمین با مرور عليه 
سریع النفوذ سرعة السیف؛ فإن السیف إِذا انطلق م یمنعه شیء. فقس عليه أمر الله تعا ی لا 
حول دون نفاذہ شیء. وأما أُن الصراط أحد من السیف فغیر معقول وقد وردت الأحادیث 
بن الملائكة یقفون على جنبیه. 

الحواب: هذا لغو من القولء وحیث إن الأحادیث فصلتهء وجب الیمان بە؛ واللہ 
تعا لی قادر مطلق. وحیث أمکن ا حمل على ا حقیقة لا یصار إلی المجاز. للاستزادۃ من الإیراد 
و الرد عليه یرجع إی (التذکرة) للقرطبي؛ ص .۳۸٦-۳۸۰‏ 
إنکار السقاف للصراط وإیراداته عليه وإجابة سعید فودۃ عنھا: 


نکر حسن بن علی السقاف فی اشرح العقیدة الطحاویة) الصراطء واستدل على ذلك. 
وأجاب الشیخ سعید فودۃ عنھا ردٌا علی السقاف. وم نسق ھذہ الإیرادات والإجابات عنھا 
لقلة اُٹمیتھا. (راجع: صحیح شرح العقیدة الطحاویة للسقافء ص۳۸٭٣-۰۰.‏ والشرح الکبیر لسعید فودة ۹۰۰/۲- 
۸ءء 
ذکر الصراط فی الأحادیث النبویة: 

ما بجب الإشارة إليه فیم| بخص الصراط نی ضوء الأحادیث النبویة ما ییل: 

- جسر على ظھر جھنم. 

- أحد من السیف. 

- یؤمر العاگٴکله بالرور عليہ. 

- لا یجرؤ علی الکلام حینئذ إلا الرسلء ولا یقول الرسل إلا: اللَھم سلَُمْ سلّم . 

- علی جانبي الصراط فی جھنم کلالیب مثل شوك السعدانء لا یعلم قدر عظمھا إلا 


اللہ . 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۷۲ شر الققیں قاللَحا ون 
- فی حدیث: قیل: یا رسول اللہ وما ا جمسر؟ قال: ١‏ ەَخْض مَزلَة. 
- بہا کلالیب وأشواك مثل شوك السعدانء (وھو نبت ذو أشواك خیر ال مراعي 
لاإبل) . 
- تقف الأمانة والرحم علی جانبي الصراط. 


کیف ا لمرور علیى الصراط؟: 

یمر المؤمنون کطرف العین وکالبرقء وکالریح؛ وکالطبر وکأجاوید ا خیل 
والرکاب. 

فمنھم من یعبرہ سا ین من النار۔ ومنھم من یعبرہ وبە خدوش:؛ وینجون من النار 8ي 
نہایة الأمر ومنھم من یرمی بہم نی النار. أأعاذنا اللہ منھا۔ 

ورد بعض الاأحادیث با مارین علی الترتیب التالی: 

فیمر ال ملژمنون کطرف العینء وکالرق؛ وکالریح؛ وکالطس وکأجاوید ا خیل 
والرکاب؛ وکشد الرجل؛ ثم کا ماشی. 

فکل واحد یمر بە بالسرعة التي توافق درجة أعمالهہ ومنھم من یزحف زحفًا۔ 


یقول المؤمنون (الکاملون) حین یمرون بالصراط: رب سلّم سلّم .(سن التژمذی, 
رقم:٢٢٤۲)‏ 


وسبق حدیث مسلم الذي ورد فیه قول الأنبیاء علیھم السلام فقط ھذہ الکلمات؛ 
وی روایة: یقوها الملائکة أَیضا۔ 

وفی بعض الکتب: منھم من یکون لە أدق من الشعر؛ ولبعض الصلحاء کالوادي 
الرحیب. 

قال الشیخ شمس ا حق الأفغانی: مرکز ثقل ا متقین فوقء فیمرون براحة ومرکز ثقل 
العصاۃ والکفار تحت فیسقطون أو یصابون با لخدوش. 

وفے| یی نصوص الأحادیث السابقة: 

(فیضرب الصراط بین ظھرانی جھنمء فأکون آول من بجوز من الرسل بأمن ولا 
یتکلم یومئذ أحد إلا الرسلء وکلام الرسل یومثذ: (اللھم سلم سلم)ء ونی جھنم کلالیب 


القصیدڈالمَماونة ۷٣‏ شرخ الققید قاللَحاونٌة 
مثل شوك السعدانء ھل رأیتم شوك السعدان؟ قالوا: نعمء قال: فإنہا مثل شوك السعدان 
غیر أنە لا یعلم قدر عظمھا إلا اللہ تخطف الناس بأعماظم فمنھم من یوبق بعمله ومنھم 
من خردل ثم پنجو). ا حدیث. (صحیح البخاریي؛ رقم:٦۸۰.‏ وصحیح مسلم رقم:۱۸۲) 

یر تر تی مد رتس شر رہ شس سیت جو تد : یا 
رسول اللہ وما ا حسر؟ قال: (َخْضٌ مَرِلَ فیه خطاطیف وکلالیب وت تکون بنجد 
فیھا شویکة یقال ھا السعدان فیمر الؤمنون کطرف العینە وکالبرقء وکالریحء وکالطیر 
وکأجاوید الخیل والرکابء فناج مسلم؛ وخدوش مرسلء ومکدوس ف نار جھنم). 
ا حدیث. (صحیح مسلم, رقم:۱۸۳) 

قال آبو سعید: بلغني أن ا جحسر أدق من الشعرة وأحد من السیف. (صحبح سلم 
رقم:١۱۹)‏ 

(وترسل الآأمانة والرحمء فتقومان جن جنبتي الصراط یمیّا وشمالّاء فیمر أولکم کالبرق) 
قال: قلت: اوغا ول ۷ آم تروا إلی البرق کیف یمر ویرجع 
نی طرفة عین؟ ثم کمر الریح؛ ثم کمر الطیر وشد الرجال: تجري بہم أعمامء ونبیکم قائم 
على الصراط یقول: رب سلم سلمء حتی تعجز أعمال العبادہ حتی جيء الرجل فلا یستطیع 
السبر إلا زحففا). (صحیح مسلمء رقم:١۱۹)‏ 

عن سعید بن أبي ھلال قال: بلغنا أن الصراط یوم القیامة یکون على بعض الناس أدق 
من الشعر؛ وعلىی بعض الناس مثل الوادي الواسع۔ (الأولیاء لابن أي الدنیاء رقم:۲۴. التذکرۃ للقرطبيء 


ص٢٠٥۷.‏ شعب الإیمان: رقم: )۳٦٣‏ 


وقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: (شعار المؤمن علی الصراطء رب سلم سلم). 


(سنن الترمذي؛ رقم: )۲٤٢٢‏ 

وعن عبد الله بن عمرو عن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال: (شعار أمتي إِذا 
حملوا علىی الصراط: لا إله إلا اُنت). (اللعجم الکبیر للطبرانیہ رقم:١٣۷٣۱.‏ اللعجم الأوسط رقم:١١٥)‏ 

(الصراط علىی جھنم مثل حد السیف فتمر الطائفة الأوی کالبرقء والثانیة کالریح 
والثالثة کاجود الخیلء والرابعة کأجود الإبل والبھائمء ثم یمرون وا لملائکة تقول: رب سلم 
سلم). (الستدرك للحاکم رقم: ٤٤٤۳ء‏ وقال ا حاکم: صحیح على شرط الشیخین. ووافقه الذهبي) 

(إن آخر من یدخل الجنة رجل یمشي عى الصراط فینکب مرةہ ویمشی مرۃ٤.‏ (سند 
أُمد رقم:٣٤۳۷۱.‏ صحیح ابن حبان؛ رقم:۳۰٥۷ء‏ وإسنادہ صحیح علىی شرط مسلم) 


العصيد٤ٌالمَماونّة ۷٤‏ شرخ العقید قالطحاويّة 


اُعمال تیشٌر ا مرور بالصراط: 

تذکر الکتب کثبرا من الأعمال التی یسھل اللہ تعا ی بہا ا مرور علی الصراط: 

)١(‏ التصدق مراعیا للآداب: 

قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: لم أحسنَ الصدقة نی الدنیا جارً علی 
الص راط۹٢.‏ (حلیة الأولیاء ۳/ )٦٢٢‏ 

)٢(‏ من یکن اللسجد بیته (یقضی فی الملسجد من وقت اکٹر): 

امن یکن اللسجذً بتّه ضین الله لە بالروح والرمة والجواز علی الصراط إلی الجنة). 
(العجم الأوسط للطبرانی: رقم:۹٣۷۱)‏ 

وردت الأحادیث بتیسبر ا مرور علىی الصراط بفضل الاإکثار من قضاء الوقت نی 
اللسجد بألفاظ ختلفةء ونقل ذلك عن غیر واحد من الصحابة رضي الله عنھمء وقال العلامة 
الزرقانی: (وہذا ا لحدیث رواہ سعید بن منصورہ والطبرانی؛ والبزار وحسّنه عن أي 
الدرداء) . (شرح الزرقانی علی الموا ہب الفصل الثالث فی أمور الآخرۃ وھو آخر فصل فی الکتاب) 

)٣(‏ ا مواظبة علی الصلاة مع مراعاة شروطھا وآداہہا: 

قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: من حافظ علی ھؤلاء الصلوات ال مکتوبات في 
جماعة کان أول من جوز علی الصراط کالبرق اللامِع). (العجم الأوسط للطبرانیء رقم:١٤٦٦ء‏ و٦٦٦٥٥ء‏ 
عن أي ھریرة وابن عباس. قال الھیثمي: او فی بقیة بن الولید وهو مدلس وقد عَنعنہ). جمع الزوائد )٥٦٢ /٢‏ 

)٤(‏ الإکثار من الصلاة علىی النبي صلی اللہ عليه وسلم: 

(الصلاة عٌٍ نور علی الصراط). (الترغیب لابن شاھینء ص:١.‏ الفردوس بماثور الخطاب .٦۰۸/۲‏ 


فیض القدیر؛ / )۲٤١٢‏ 
ورویت فی ھذا ال معنی أحادیث کثبرة أآخری؛ تتضمن ا لمرور علی الصراط بفضل 
الصلاة على النبي صل اللہ عليه وسلم. 


ذکر بعض الأحادیث رجِلَا لاقی الشقة والکلفة فی ا مرور علی الصراط؛ إِذ أنتہ 


الصلاة علىی النبي صل الہ عليه وسلم فی صورۃة حسنة وأعانتہ عليه.(راجع: الدر النضودہ الفصل 
الرابع. القول البدیعء الفصل الثانی. القربة إلی رب العا مین بالصلاۃ علی محمد سید ا مرسلین لابن بشکوال. أمالی ابن بشرانء 


ص:۱۱۷). 


القصید٤ٌ‏ المَماوئَة ۷٢‏ شر الققیںة الطحا ون 

)٥(‏ تفریج الکربة عن للؤمن: 

(مَن فرٌج عن مؤمن کربةً جعل اللہ تعالی لە یوم القیامة شُعبتین من نور علی الصراط 
یضيءُ بضوٹھم| عالإلا تم یھم إلا رب العزّة) . (لعجم الأرسط للطبران: رقم:٤٤٤٠).‏ 

(٦)قضاء‏ حاجحة مسلم: 

امن مشی مع أخیہ فی حاجة حتی آثبتھا لە أثبت الله عز وجل قدمه علی الصراط یوم 
تزل فیه الأقدام).(العجم الأوسط رواوہ 

وی روایة: (من رفع حاجة ضعیف إ ی سلطان لا یستطیع رفعھا إليه ثبت الله قدمیه 
على الصراط). ا للحدیث. (الترغیب لابن شامین, رقم:٤٤٥).‏ 

(۷) اجتناب البدعة: 

(وإن أحببت أُن لا توقف على الصراط طرفة عین حتی تدخل ال جحنةء فلا تحدث ني دین 
الله حدثا برأیك). (قاله صلى اللہ عليه وسلم لاأہي ھریرة). (أخرجہ ال خطیب فی التاریخ .٠٤١/٥‏ وذکرہ 


القرطبي فی التذکرۃء ص١٦۷ء‏ وقال: (وھذا غریب الإسناد ومتنه حسن٣).‏ لکن أوردہ ابن ا حوزي فی الموضوعات ١/٢٦۲ء‏ 


البدعة لغة: 

-١‏ إیجاد الشیء لا علی مثال سابق. 

٢‏ ما احتاج إليه الأواخر وم بحتج إليه الأوائل مثل مکبرات الصوت 
(۲:[د۸/۸9ہ:]) ونحوھا۔ 

البدعة لغة علىی خمسة أقسام: 

-١‏ الواجبة: بجب الاتیان بأأشیاء عدة نی الزمان اللاحق نظرا إلی الأوضاع؛ ومن 
اأمثلتھا: نصب الدلائل؛ وتصنیف الکتب لواجهة أھل الباطل؛ وتدوین اصول 
الفقهءوالکلام نی ا جرح والتعدیل. 

۲- ا حرام: ارتکاب ما لا بجوز من الأفعالء مثل: تأسیس المذاهب الباطلةء کالاعتزال 
وا جمبریة وتعمبر ا ملاھيء من دار السینم| وغیر ذلكء وتأسیس البنوك الربویة. 

٣‏ المستحبة: ما یعود بالنفع علی الدین نحو: تعمبر ا منارة للمسجد؛ وإحداث 
ا جامعات والمعاہدء وبناء القناطیر وجمع المحافل لوجہ اللہ تعا لی لاستماع قراءة القرآن 


القصیدڈالمماوتٌة ۷٦‏ شرخ العقیدق الطحاونَة 
والأآناشید الاسلامیة. 

-٤‏ الکروھة: زخرفة الملساجد. 

-٥‏ ا مباحة: نحو: استعمال ا لمناخلء والتوسع فی ا کل والمشرب وال مسکن.(راجم: قواعد 
الأحکام نی مصالح الأنام ۲/ ۲۰٠-٤۰٢‏ ط: مکتبة الکلیات الأزھریة؛ القاھرة). 
البدعة شرعا: 

-١‏ الزیادة والنقصان نی الدین من غیر إذن الشارع. 

قال الإمام الشاطبي: این قصد الشارع أنه م یکل شینّا من التعبٗدات إل آراء العباد 
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فلم یبق إِلا الوقوف عند ما حدہہ والزیادة عليه بدعة؛ کما أن النقصان منه بدعة).(الاعتصام 
۳ء ت: آبو عبیدة مشھور بن حسنء ط: مکتبة التوحید) 

۹ فا اس فارعا کر ضکابا اس ولس عاالقت 

۳- یعرف فقھاء الأحناف البدعة بم| عرفھا بە العلامة الشمني. والعلامة الشمني هو 
ا مد بن حمود بن حسن الشمني القسطنطیني الإٴسکندري (ت:۸۷۲ھ) حدث مسر 
فقيه. لە منزلة عالیة فی علماء الأحناف. عصريی الحافظ ابن حجرہ وعلی صلة طیبة معہ. من 
تصانیفه القیمة: (کمال الدرایة 8ی شرح الوقایة).(راجع: کشف الظنون ۱۹۷۲/۲). 

ولعله عرف البدعة بہذا التعریف فی کتابہ هذاء ونقله منه من جاء بعدہ من الفقھاء 
الحققین. ثم شرح کل جزء من أجزاء التعریفء وذکر فوائد القیود: 

(ما أحدث علىی خلاف ا حق الملتقی عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من علم أو 
عمل أو حال بنوع شبهة أو استحسانء وجعلە دینّا قويّا وصراطًا مستقی]؟. (البحر الرائق 
(۱١‏ حاشیة درر ا حکام ۱/ ۸۰؛ رد المحتار١/‏ ٥٦٦؛‏ حاشیة الطحطاوي علىی مراقي الفلاح ص ۳۰۳). 

فصلت الکتب الفقھیة عامة الکلام عليه نی (إمامة المبتدع) من (باب الاإمامة)؛ 
للاستزادة من تعریفات البدعة راجع: (راہِ سنت)-طریق السنة- ص ۱۷۰ ذکر فيه الشیخ 
سرفراز خان صفدر رحمہ اللہ )۲٦(‏ تعریفًا للبدعة. 

یؤخذ من التعریف ا مذکور آنفًا أنە لا یصح إطلاق البدعة إلا إذا اتخذ العمل ال دید 
دینّاء فإذا لم یعتبرہ دینّا م یکن بدعة. کما ان بعض الصحابة کان یقرأً فی کل رکعة سورۃ 
الإخلاص ول ینکرہ عليه النبي صلی اللہ عليه وسلم لأنە م یکن یعتبرہ سنةء وإنما کان 


القصید٤المَماونة‏ ۷۷ شرخ الققیں ق اللَحا ون 
یقرأھا سمش سجھ تک سہاہراتتھ 

وکذلك کان ابن عمر یزید فی التلبیة (لبيیك وسعدیك والحیر فی یديكء والرغباء إلیك 
والعمل) دون أُن یعتبرہ سنة .(راجع: صحیح مسلم, رقم:١٤۱۱۸).‏ 

وکان ابن مسعود یقول بعد (السلام عليك أیہا النبي ورمة اللہ وبرکاته4: السلام علینا 
من رہنا. (اللعجم الکبیر للطبرانی۹/ ۱۹۸۰/۲۰۱. قال ا میثمي فی جمع الزوائد ۲ رجالە رجال الصحیح)۔. 

ویزید ذلك وضوحًا قول ابن مسعود رضي اللہ عنہ: الا بجعل أحدکم للشیطان شیتَّا 
من صلاته یری أن حقا عليه أُن لاینصرف إلا عن یمینەء لقد رأیث النبي صل اللہ عليه 
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وسلم کثبرا ینصرف عن یسارہ).(صحیح البخاري: رقم:٢٥۸).‏ 
یستفاد منە ان امرء يٌذمُ إٰذا رأی من الواجب الانصراف عن الیمین أوالشمال. 
کیا قید اأھل العلم تعریف البدعة بقوم: انی الدین)ء وھو مما یؤید ذلك. 


اختراع الوسائل لیس من البدعة: 

لیس من البدعة أن خترع ا مرء الوسائل لتحقیق مصلحة من المصالح؛ نحو: مکبرات 
الصوت أو الملدارس وغیرھا علىی الوجه الذي نراہ الیوم. وأما ا حدیث المشھور وو قوله 
صلى الله عليه وسلم: (من أحدث نی أمرنا هذا ما لیس منە فھو رد.(صحیح سلم: رقم:۱۷۱۸)؛ 
فمعناہ: رڈ الاختراع فی أصل الدینء واعتبارہ ج٤ا‏ منە. 

قال الإمام الشافعي رحمہ الله تعا ی: االمحذثات ضربان: ما اُحدِث مما خالف کتابا أو 
وکا 2آ اع اي را ک٥ا‏ جاھھسات فا تن 
من ھذاء وهذہ رھ ےت ا (أخرجہ البیھقي بإسنادہ فی مناقب الشافعي /١‏ ۹٦ء‏ ط: مکتبة دار التراث: 
القاھرة). 


ہہ 
٠‏ 


تقسیم آخر للبدعة: 

-١‏ البدعة ا حقیقیة: ما لیس لە أصل فی الدینء مثل الأذان علىی القبر فھو بدعة 
حقیقیة؛ لأن الشرع حدد مواضع الاذانء وم یثبت الأذان علی القبر. 

-٢‏ البدعة الإضافیة: ما لە أُصل فی الدین: إلا أآنه طرأت عليه زیادات وتقییدات 
فصار بدعة؛ کالصدقة للمیتء فلھا أصل؛ وأما الطقوس المعروفة بالأربعینیة والإاحدی 


العصید٤المماولٌة‏ ۷۸ شرخ العقیدةالطَحاونَة 
عشریة ونحوما فھی بدعة عند علماء دیوبند؛ لآأن الناس التزموا ھذہ الطتقوس واعتبروھا 


د 


حکم ما تُركٌ فعله: 

بجدر الإشارة إلی ان النبي صل اللہ عليه وسلم إذا ترك أمرا من الأمورء ھل ترکە دلیل 
علیى أنه بدعة أو لا؟ وما حکم ا لتروکات ھذہ؟ قد أوضحنا هذہ السألة فی رسالة (الذکر 
ا جھري والحاعي)ء ونی (فتاوی دارالعلوم زکریا) (المجلد الآول). 

لَِعقُل فی المتروکات أن الأفعال اللسکوت عنھا وغیر ال تروك قصدًا لا یصح إطلاق 
الیَدعة علیھا حتی ثَّل منزلة الشریعة والسة و لا فان السکوٹ عنە من الأفعال کیز 
جذّاء ولا یطلق عليه البدعة. رتب الشیخ عرفج قائمة لٹل هذہ الأفعال فی ضوء اسیر أعلام 
النبلاء)ء ونسوق بعضھا علی سبیل ا مثال: 

-١‏ کان أبو الدرداء رضي اللہ عنه یسبح کل یوم مئة الف مرة. (سیر أعلام البلاء/۱۸۷). 


بت 


۲- کان أبو ھریرۃ رضيی اللہ عنه یصوم ثلائثة أیام أول من کل شھر.(۲۰۹/۰). 

.)٠٠٠/٢( کان آبو ھریرۃ رضي الله عنە یسبح کل یوم اثني عشر ألف مرة.‎ -٣ 

-٤‏ کان عبد الرمن بن أبي لیلی یتلو القرآن بعد صلاة الفجر إی طلوع الشمس کل 
یوم. .)٥٥۰/٤٢(‏ 

-٥‏ کان زین العابدین علی بن الحسین یصلى نی أربع وعشرین ساعة ألف رکعة. 
/٤(‏ ۴۹۲). 

.)٥۸ /٥(.ءاعدلاب کان طاؤوس بن کیسان وأصحابه مخصون ما بعد العصر‎ -٦ 

۷- کان الإمام مد یصلى کل یوم ثلاث مئة رکعة فلم|ا ضعف صل مثئة وخسین 
رکعة. (ہ/ ٢٢۲)۔‏ 

۸- کان بقي بن لد بختم القرآن کل لیلة فی ١۱۳‏ رکعة. ویصلی فی الٹھار مئة رکعة. 
ویصوم الدھر. (۲۹۲۰/۱۹). 

۹- کان جنید بن حمد یصلی ثلاث مثة رکعة کل یوم. .)٦۷/٥٦١(‏ 

۰- وقال ابن القیم: سمعت شیخ الإسلام ابن تیمیة ‏ رمه الله یقول: من واظب علی 
١یا‏ حي یا قیوم لا إله إلا آنت: کل یوم بین سنة الفجر وصلاة الفجر آربعین مرة آحیا الله بہا 


القصید٤المَماوتة‏ ۷۹ شرخ العقیںة الطحاونَة 
قلبه).(مدارج السالکین لابن القیم۳/ )٦٦٢‏ 

هذا کله مسکوت عنه ولا یقال لمن آتی بە: إنه مبتدع؛ بل کان ابن تیمیة یقراً سورۃ 
الفاتحة بعد صلاة الفجر إلی طلوع الشمس من کل یوم. (الأعلام العلیة نی مناقب ابن تیمیة لتلمیذہ عمر 
بن علی البزار١/۳۸ء‏ مآخوذ من مفھوم البدعة لصاحبه الدکتور/ عبد الإل ص .)٥٠٠-٠٥٤٤‏ 

وأما الأفعال المتروکة قصدًا فیکرہ الاإتیان بہاء مثل استلام الرکن العراقي والرکن 
الشامي. أو آکل الضب فإنه لا بجوز عند الأحناف. ولیس کل ترك سببّا للحرمةء مثل ترک 
هدم الکعبة وعدم خروجه صل الله عليه وسلم فی بعض الغزوات تیسیرا علی الناس. 

ونی هذا الصدد بحسن مراجعة کتاب الشیخ عبد ال حيي اللکنوي: (إقامة الحجة على ان 
الإڑکثار من التعبد لیس بہدعة٥.‏ 


حکم البدعة: 

البدعة الشرعیة کم کتبنا: هي الزیادة والنقصان نی الدین من غیر إذن الشارع. وھذا 
تعریف سھل. وحکھھا: آنہا ضلال لیس شيء منھا بدعة حسنة. فکل عمل أَقٗ بہ علی آنه 
جزء من الدین کان بدعة. وأما الأقسام ا خمسة التي ذکرناھا فھي للبدعة اللغویة أي: ما 
أحزث بعد البی ضل اللعليه وسلم ولس می الدیق وملہ البدعة قد کرت حيلة 

قال ا حافظ ابن حجر: (وا لحاصل أَنہا إِن کانت تندرج تحت مستحسن فی الشرع فھي 
حسنة؛ وإن کانت مما تندرج تحت مستقبح نی الشرع؛ فھي مستقبحةة وإلا فھيی من قسم 
المباح).(فتح الباري .)۲٥٢/٤‏ 
رك العمل إذاتر٥ّد‏ بین سَنة آو بدعة: 

تشیر کتب الفتاوی عندنا نی بعض ال مسائل إلی أن العمل إذا تردّد بین سنة وبدعة ترك 
لأنہ: 

-١‏ بجب ترك البدعةء والسنة غبر واجبة. 

۲- ارتکاب البدعة أَضرٌ من ترك السنة. 

(إٰذا تردد الحکم بین بدعة وسنة کان ترك السنة راجخًا علی فعل البدعة).(رد الحتار 


۸۶۱ و مثلە فی البحر الرائق ٢/١٦۱؛ الفتاوی اھٰندیة 1+ بدائع الصنائع‎ (۱١ 


الَصيدةٌالمٌماويَّة ۸۰ شرخ الققیدةالحا ول 
کتب حول موضوع البدعة: 

تناولنا بعض جوانب البدعة ھذہہ وللاستزادة منھا یراجع الکتب الطوال وما أعد 
حوفٰا من الکتب ا مستقلةء نسوق أسماء بعض الکتب من غیر ترتیب خاص: 

-١‏ تعقد کتب الفتاوی باللغة الأردیة بابا مفردا (باب البدعة)ء یتناول عدة مسائل 
اأُصولیةء و کثبرا من المسائل الفرعیة. 

۲- الاعتصام للاٍمام الشاطبي (ت:٥۹٥ھ)ء,‏ تحدث الإمام الشاطبي عن تعریفات 
البدعةء وذمھاء وشبھات أُھل البدعة وعشرات السائل الفقھیة ا خاصة بہاء فی بعضھا 
عنف. مثل الدعاء الحاعي بعد المفروض من الصلوات؛ وخاصة الدعاء جھراء یعدہ بدعة. 
(الاعتصام للشاطبي ۲/ ۲۸۰)ء و قال: الأذان بین یدي الإمام یوم الجمعة بدعة. (۱۰/۰۷+-۲۱۷) وقال: 
الاجتماع علىی الذکر بدعة.(۱/٦٦۲)‏ وقال: تبخبر ا مسجد بالطیب بدعة.(/۰۰٠)‏ وقال: تسمیة 
الخلفاء الراشدین وأمیر اللؤمنین وغیرہ من الحکام فی خطبة ال حمعة بدعة.(/۰) وآری ان 
الالتزام بە بدعةء والعنایة صحیح. وشدد الإمام الشاطبي نی هذہ المسائل وآمثاا. 

۳- (اسلام میں سن کی عظمت اور بدع تک قباحت٥-عظمة‏ السنة وقبح البدعة فی الإسلام- 
للشیخ المفتي عبد الرحیم اللاجفوري( رحمہ اللہ)ء غرض الکتاب جلی من عنوانه. کما تحدث 
عن بعض المسائل الفرعیة بمفردھا. 

-٤‏ (إیضاح ا حق الصریح فی أحکام ا میت والضریح): لصاحبہ: العلامة الشاہ حمد 
إسماعیل الشھید رمہ الله. بحث الشیخ حقیقة البدعةء وأقسامھاء وأمثلتھاء ودرس کل 
مثال وتحدث عن البدعة ا حسنة والبدعة القبیحة وغیرما بأاسلوب حقق. وقدم للکتاب 
الشیخ العلامة یوسف البنوري رحمه اللہ قال فیھا الشیخ: (ھذا الکتاب فرید من نوعه فی 
موضوعہ؛ بل فاق (الاعتصام) للشاطبي نی بعض الاماکن). 

أصل الکتاب فی العربیةء نقله إلی الأردیة السید معراج حمد بارق. 

ہ- (مصحرکہ برعت وت۸ -الصراع بین البدعة والسنة- قام بنشر ھذا الکتاب مجلس 
إحیاء السنة والتوحید بحیدرآباد فی مجلدین. درس الکتاب دراسة واعیة تقسیم البدعة 


مشفوعًَا بالأدلة ویؤکد أنه لیس نی الشرع بدعة حسنةء کم ذکر تعریفات البدعة ونحوھاء 


القصیدڈ المَم اوت ۸۱ شرخ العقیدةالطَحاونَة 
یتضمن الکتاب أقوال (۱۹۱) عاما بجانب نصوص الکتاب والسنة. وھو کتاب عامر 


بالمعلومات. 
-٦‏ (راو ٣ت٢‏ -طریق السنة- : للشیخ سرفراز خان صفدر رہ الله. وغیرہ من 
تصانیفه حول رد البدعة. 


أفرد الکتاب الحدیث عن مکانة أدلة أھل السنة والحماعة وأقسام البدعة وأحکامھاء 
والبدع المشھورۃ کلھا لوحدھاء وبذل فيه المؤلف جھودا جادة مضنیة فی دراستہ وتحقیقه. 
وعلى الکتاب تقریظات علماء دیوبند وکل ھذا یشیر القراء بأن ھذا الکتاب حري بأن 
یطالعه کل أحدء وهو نافع لعامة الناس وخاصتھم. 

۷- (البدع) محمد بن وضاح القرطبي ا الکی (ت:٦۲۸ھ)ء‏ بجمع الکتاب آثارا فی 
أہمیة السنة وذم البدعةء کما یتحدث عن بعض ا لمسائل الفرعیة. ما أجدر أن یراجع الکتاب 
ویقرأء ویبلغ عدد الأحادیث والاآثار(۲۸۹) حدینّا وأُثرا. استفاد منە کثیرا کل من جاء بعدہ 
من المؤلفین ولعله أأول کتاب مفرد نی هذا اللوضوع. 

۸- (البدعة الحولیة) رسالة ماجستیر للشیخ عبد الله بن عبد العزیز التویجريء حصل 
بە الشیخ علىی درجة الدکتوراہ من جامعة الإمام حمد بن سعود الإسلامیة (الریاض) عام 
٦ھ‏ یتصدر الکتاب بتعریفات البدعة ثم آأفرد بدعات کل شھر با حدیث: والکتاب 
8ی ٦٤٤‏ صفحة. استفاد اللؤلف نی ترتیب الکتاب من العلامة ابن تیمیة کثبرًا. 

۹- (البدع وأثرہ السیء نی الأمة) للدکتور وسیم فتح الله وھو رسالة موجزۃ مفیدة فی 
هذا اللوضوع. 

۰- (مفھوم البدعة وآثرہ فی اضطراب الفتاوی ال معاصرة) لعبد الإله بن حسین 
العرفجء نی الرد علی السلفیین السعودیین ر٥ًٌا‏ جادا رصینا للغایة. وھو سعودي الجحنسیة 
ویقول بإقامة ا موالید النبویةء ولکن ا مراد بہا عندہ إقامة ا حفلات أو الملجالس لبیان السیرۃ 
النبویة من غبر تخصیصه بشھر من الشھور علی خلاف ما هو السائد نی ا حند وباکستان من 
ا موالید۔ 

۱- (السنة والبدعة) لعبد اللہ حفوظ الحداد اس حضر می. 

۲- 3( اأصول السنة لرد البدعة)ء لمولانا حمد طار الباکستانی. 


القصید٤المَماونة‏ ۸۲ شرخ العقید ق اللَح اون 

اللھم وفقنا وجمیع اللسلمین لفھم حقیقة البدعة والحذر منھاء آمین. 
یلزم عبور سبعة جسور حین ا مرور علی الصراط: 

قال أھل العلم: یعبر سبعة جسور حین ا مرور علىی الصراط: یسأل على الأول عن 
الإیمانء وعلى الثاني عن الصلاةۃء وعلی الثالث عن الزکاةء وعلى الرابع عن الصومء وعلى 
الخامس عن ا لحج؛ وعلى السادس عن الطھارةء وعلى السابع عن حقوق العباد. وھو أشدھا 
خطورة. واعلم أن الروایات اختلفت فیا یسأل عنه علی ا حسر السادس. 

للاستزادة من ھذہ السائل راجع: االبدور السافرة فی آمور الآخرة) للسیوطي؛ 
واالدرة الفاخرة فی کشف علوم الآخرةاء للغزالی وکتاب االروح) لابن قیمء واعلاماۃ 
القیامة) للشاہ رفیع الدین: وتفسیر ابن أبي حاتم وتفسپر القرطبي؛ والدر ا منثور وتفسیر 
ابن کثیرہ کلھم فی تفسیر قولہ تعا یل يَرَيَكَليالْتماد پ4 (الفجر: )١١‏ 
وزن الأعمال حق: 

قال الحافظ ابن حجرنی افتح الباري) (۱۳/ :)٤٥۸‏ قالت ا لعتزلة المیزان: وزن 
الأعمال عبارة عن العدل بناء علیى أن الأعمال لا توزنء وإنما توزن الاأجساد والحواھر. 
والعمال أعراض, ولیست جواھر. کالزھرۃ توزنء ولا یوزن طیبھا. 

ا جواب: سھلت الآلات ال جدیدة فھم ھذہ المسألة فمثلا الإنسان جوھر؛ وصوتهہ 
عرض؛ یموت اللإنسان وبحتفظ ال مسجل الصوت بصوته. ویعرف وزن ا حرارة والبرودة 
بالتژمومیتر. وسرعة الطائثرات والسیارات؛ وضغط الدم والسكري؛ وحرکة القلب؛ 
والبصارۃ والزلزلة وبرودة ال جوءوما لا حصی من الأعراض توزن الیوم. 

وهذا القول المنسوب إی ا معتزلة باطل من وجوہ عدة: 

)١(‏ لا یصار إپی المجاز ما أمکن العمل با حقیقةء والوزن هو القیاس؛ وحملە على 
العدل والانصاف ھجر ا حقیقة. 

(۲) حیث ورد ا لیزان اقترن بە معنی أو کلمة تدل على ا حفة والثقلء ولا یوصف 
العدل بالخفة والثقل. 

درقَااع ضر اھ اکر اجفسلا رنسا ت طر رازآ لا ال 


العصیدڈالمماولٌة ۸۳ شرخ الِتَقيدقالطحا ون 
الله تعا ی غبر معللة بالأغراض والعلل وإلا لکان ناقصّا أکملە الغرض؛ ولکن هي معللة 
با کم والفوائد والمصالح کما صرٌح بە المحققون کالالومی فی تفسیرہا. 

و وزن الأعمال لقطع آعذارھم؛ أو لإدخال السرور علىی أھل الایمان وإیئاس أھل 
الکفر من رمة اللہ تعا ی۔ 

قال اللا على القاري فی اضوء ا لعالی) (ص ١ :)۱٥١١‏ أنکرت ا لعتزلة ا میزان 
والصراط). نی حین تفید کتب المعتزلة أنہم قائلون با میزان کما یقول بە أھل السنة والجحماعة. 
قال القاضی عبد ا لجبار المعتزلی:(وأما وضع ا موازین فقد صرح اللہ تعا ی نی حکم کتابهہ قال 
الله تعا ی: 

وع الین الوم زا4 (دامی۔: ہہ وقولہ: وت ذ الوم تفات 
29 خر جن ومن حکحقت مَوزنۂر يك الِنَ حَی ڑا ا 7 انتا 
بنلثوت )4ہ (الأعراف) إپی غیر ذلك من الاّیات التي تتضمن ھذا العنیء ولم یرد اللہ تعالی 
بالمیزان إلا اللعقول منە ا متعارف فی بیننا دون العدل وغیرہ علی ما یقوله بعض الناس, لأن 
المیزان وإن ورد بمعنی العدل فی قوله :0 زَلِتَا کہ لت بَوَاليبَا تہ (احدید: ٥؛)ء‏ فذلك 
علی طریق التوسع والمجاز وکلام اللہ تعا ی مھما آمکن حمله علی الحقیقة لا بجوز أن یعدل بە 


عنه إلی المجاز) . (شرح الأصول ا خمسة ص٣۷۳۰ء‏ وعزا بعضھم ھذا الکتاب إلی أحمد بن أبيی ھاشم ا حسین (م٤٤٤٥)‏ . 


الدلیل من القرآن علی وزن الأعمال: 

ذکر القرآن و تی ہریت 

):۷ وم الس القسط لوم اتی 2مظع کش شتنا 4 (لبیاء:‎ -١ 

2 ( کنا کلک کن 9فاردیکز أايجز حم ارَََائَ حَنَتَوزلۂ ؿ دنہ مَاببَدن> 
(القارعة) 

۳ فا وََلَزْن کے ان ات نز نکر مت من اَلَمْقْلْخونَ ژ) وَعَنْ حَفَكت مَوَزِيئدء 
يك التَ وو ات يعَاصهاؤً 2اشت مک جس اف) 

ات ئن کت ہت الننْيخق و تَتَن حَلت موزینۂ. مَأرلَيك الین خلا 
اَشَغ رن جَمَةحَیر 46 (اللؤمنون) 

٠ بل لی ترما ره م ولیہ لَيَط تا الف ےر ہیوت الیم وَزنا 4 (الکیف:‎ -٥ 


العصید٤المَماونة ۸٤‏ شرخ العقید قاللَحا ود 
الدلیل من الأحادیث علىی وزن الأعمال: 

)١(‏ جاء ذکر الإیمان بالمیزان فی حدیث جبریل ردٌا علىی قولە: (ما الإیمانا؟ نی کثبر من 
الطرق۔ 

روی کثبر من کتب ا حدیث عن ابن عباسء وابن عمرہ وأي عامر الأشعري؛ وأي 
ھریرة رضي الله عنھم هذا ا حدیث بہذا اللفظ. 

)١(‏ کلمتان ثقیلتان نی المیزان: سبحان الله وبحمدہہ؛ سبحان الله العظیم. 

(۳) ا حمد اللہ یملا ا میزانء وسبحان اللہ وا حمد للہ یملآن ما بین السماء والَأرض. 

)٤(‏ سبحان الله یملاً نصف ا یزانء وا حمد لل ملا ال میزان کلە۔ 

)٥(‏ ما أثقل نی المیزان مس خصال: لا إله إلا اللہ اللہ کب سبحان اش الحمد لہ 
طفل مات فصبر عليه أبوہ (وکذا أمه). 

)٦(‏ آأثقل شیء نی میزان الؤمن الخلق ال حسن. 

هذاء وثمة عشرات الأحادیث تدل صراحة على ا یزانء سیأتي بعضھا نی المباحث 
اللاحقة عرضا۔ 

دلت ھذہ النصوص عل أن ا لیزان الذي یوزن بە الأعمال لە جسم وحس؛ ولیس 
المراد ا میزان للعنوي؛ أي: بمعنی العدل. 
الدلیل من الإجماع علی وزن الأعمال: 

)١(‏ قال العلامة ابن بطال رحمہ اللہ: أجمع أھل السنة علی ا میزانء ووزن الأعمال. شض 
صحیح البخاري لابن بطال ۱۰/ )٤٥٥۹‏ 

)٢(‏ قال القاضی ثناء اللہ البانی بتي: أجمع أھل السنة علی أن وزن الأعمال حق. (لتضیر 
امظھري؛ المؤمنون:١۱۰)‏ 

(۳) قال العلامة السفارینی(م:۱۱۸۸ھ): دل الکتاب والسنة والإجماع علىی الإیمان 
با میزان. (لوامع الأنوار البھیة )۱۸٤/۲‏ 

)٤(‏ قال العلامة أبو الحسن الأشعري: یقول أھل ا لحق با میزانء وینکرہ أھل البدعة. 


)٣٦۷٤ /١ (مقالات الإسلامیین‎ 


العصیںڈ المَماوئة ۸٥‏ شرخ التقیںق الطحاونة 


وزن الاعمال للجمیع ام للبعض؟: 

ط و حَقّت مَوزنۂ ايك الزت خَۂرأ خرن جھَة حَیذرتَ چ تَلْكحٌ تُجْمَمُۂْاتَزْتَمَۃ 
فَيهَا كيِخرنَ وٹین تاقی َء سم یمان کزوت )ہہ (اللؤمنون) 

دلت الاآیة الکاملة على ان أعمال الکفار أَيضا توزن. 

القول الثانی فی حق الکفار: 

قال الآالوسی: ذھب کثبر من أھل العلم إلی ان الکفار لا توزن أعماہممء قال تعالی: 


٤ک‏ ے 8۴ ےس وٹ تی کر صا کر ےش ک2 0 جج 7 
ظط يك انی رقاب رَبھ ۃ را پيء حبطثت ال ول ره یم فیا ة وَرنا کی (الکھف: 60د کا ان 


الوزن یقتضی أُعمالّا متضادةً (حسنة وسیكة) والکفار لا ییقی حم حسنةء وإنما تحبط أعماہھم. 
(روح ا لمعانیء الأعراف: ۹) 

ا جواب: معنی الاآیة أن وزن الأعمال لا ینفع ھؤلاء. أي: وزنًا نافَعًا هم. ووزن أعمام 
لبیان العدل وإتمام ا حججة. 

أما ا جواب عن قوهم: الوزن یقتضی أَعمِالَّا متضادةٌ فالجواب عن بأن: 

-١‏ إحدی کفتي الکفار خالیة من ا حسنات؛ لأنه لا حسنة مع الکفر. والکفة الآخری 
ملانة کفْرّا وذنبّاء فت جح ھذہ الکفة ویرمی بہ فی < چھنم. 

۲- لو جعلنا صدقات الکفار مؤثرۃ فی تخفیف العذاب (کكيفّاء لا كےّ) فھذہ ا حسنات 
فی کفةء وی الکفة الآخری الکفر والذنوب فت رجح کفة الکفر. 
أُثر حسنات الکفار: 

قد یکون لحسنات الکفار تآأثبر فی تخفیف العذاب. وجاء ذکر حال أبي طالب وأي 
مب فی الأحادیث. وفصل المحدثون الکلام عليه. وصرح ال حافظ ابن حجرہ والعلامة ابن 
تیمیة والشیخ حمد أنور شاہ الکشمیري بنفع حسنات الکفار إیاهم۔''' 


)١(‏ (قال الإمام: أي: من یعمل من ال یر أدنی عمل وأصغرہہ فإنه یراہ ویجد جزاءہ. لا فرق نی ذلك بین المؤمن 
والکافر. غایة الأمر ان حسنات الکفار ال جاحدین لا تصل بہم إلی ان تخلصھم من عذاب الکفر فھم بە خالدون فی 
الشقاء. والاّیات التي تنطق بحبوط أُعمال الکفار؛ وأنہا لا تنفعھمء معناھا هو ما ذکرنا. أي ان عملا من أُعماخم لا 
ینجیھم من عذاب الکفرء وإن خفف عنھم بعض العذاب الذي کان یرتقبھم؛ على بقیة السیئات الآخری أما عذاب 


القصید٤ٌ‏ المَماوتَة ۸٦‏ شرخ العقیدة الطحاونَة 
من صاحب ا یزان؟: 

)١(‏ واضع الیزان اللہ تعالی؛ قال اللہ تعالی :تع زین لمت لوم اَلْقيْكمَة 4 (الأنبیاء: 
۷))( 

(۲) صاحب الیزان یوم القیامة جبریل عليه السلام: عن حذیفة موقوفًا: (إِن صاحب 
المیزان یوم القیامة جبریل عليه السلام). (آخرجہ اللالکائي فی شرح أصول اعتقاد أعل السنة والجماعق 
رقم:۲۲۰۹. وذکرہ القسطلانی نی إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري )٥۸٤ /٤‏ 

(۳) آدم عليه السلام: عن أبي ھریرة مرفوعًا: (یقول اللہ: یا آدم قد جعلّك حکیا بینی 
رخ دک قُ عند ا میزانء فانظر ما يْفُع إليكَ من أعمالحم). ا حدیث. (العجم الصغیر للطبران؛ 
رقم:٥۸۰)‏ 

)٤(‏ قال القسطلای: عند البیھقي عن انس مرفوعًا قال: (ملک الموت موکل با میزان). 
(إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري ۱۰/ )٥۸۱‏ 

وجمع الشیخ شمس ا حق الأفغانی رحمہ الله بین هذہ الأقوال بن صاحب الیزان هو الله 
تعا ی؛ لن اللہ ہو ا حاکم؛ فالنسبة إلی اللہ تعا ی باعتبارہ آمرّا بذلك. وأرسل ملك الملوت 
الأموات من الدنیا إلی الآخرة وک أن الشرطة ترسل ا تھمین إ ی الملحکمة؛ فیجب حضور 
طاقم الإرسالء أي: ملك الموت وبیانہہ کم| تسجل ال محاکم نی الدنیا أقوال الشرطة. وجبریل 
عليه السلام مبلغ القانون الإهٰيء فیجب حضورہ نظرّا إلل قضیة هتك القانون. وآدم عليه 
السلام قضیة ذریته مقدمة إلی اللحکمة الإخیة فیجب حضورہ ہصفته ولیًا۔(علوم القرآنہ للشیخ 


شمس ا لق الأفغانيء ص .)۲٢٢‏ 
ماذا یوزن بالمیزان؟: 
اختلفوا فیما یوزن بالمیزان علی أربعة أُقوال: 


الکفر نفسہ فلا خفف عنھم منه شیء. کیف لاء واللہ جل شأنە یقول: وع الین القحط یور التبم 0لم 
کقشش شیا وین کات مِققَال حَب ون حَزولِ أتمَا یا دی کا حیسیں ب4 (لانباء: ۰۷ء فقولہ: ط6 تلم کش 
شَيِنا چ4 أصرح قول نی أن الکافر والمؤمن فی ذلك سواء. وإن کل یوفی یوم القیامة جزاءہ. وقد ورد أن حاتما خفف 
عنه لکرمہ؛ وآن أبا ھب مخف عنہ لسرورہ بولادة النبئٍ صلی اللہ عليه وسلمء وما نقله بعضھم من الإجماع علی ان 
الکافر لا تنفعہ فی الآخرۃ حسنة ولا بخفف عنه عذاب سیئتة ماء لا أصل لە. فقد قال بما قلناہ کثبر من أئمة السلف 


رضی اللہ عنھم).(تفسیر القاسمي ۹/ )٥٢٥‏ 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۸۷ شرخ الققیں ق اللَحا ون 
.00 تر زفڈالاغال جرتیزر[إ(ےےرر تک 

)٢(‏ توزن الأعمال المٰجسدة. 

)٣(‏ توزن صحف الأعمال. 

)٤(‏ یوزن أصحاب الأعمال. 

ولا منافاۃ بین هذہ الأقوال الأربعة. فلبعضھم ھذاء وللبعض الآخر ذلكء وللثالث 
کل ذلك. 


ورھ الاک وتاای ات 
القول الأول: توزن الأعمال الملحردة: 

)١(‏ عن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال: (أثقل شی ء نی الیزان ا لق ا حَسَنْ). (صحیح 
ابن حبانء رقم:۸۱٦.‏ وإسنادہ صحیح) 

م یصرح الحدیث بتجسید ا خلق ا لحسن. 

)٢(‏ وقال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: ایا أبا ذر! او لق لفن “نا 
أآخف على الظھرہ وأَثقَل نی ا میزان من غیرما؟) قال: بلی یا رسولَ اللہ قال: اعليك بحُسُنْ 
اكُلَقيء وطُولِ الضُمتِ؛ والذي نفس محمد بیدہ ما عول ا لحخلائقُ بمٹلھم|). (شعب الإیمان للیھتی؛ 
رقم:۱۹۰. ومسند أي یعلی, رقم:۳۲۹۸. ومسند الہزار رقم:۷۰۰۱) 

(۳) آن النبي صل الله عليه وسلم نزل عليه جبریل عليه السلامء وعندہ رجل یبکي؛ 
فقال: (من هذا؟) قال: (فلان) قال جبریل: (إنا نزن أعمال بني آدم کلھا إلا البکاء؛ فإن اللہ 
عز وجل یطفئ بالدمعة بحورا من نار جھنم6. (الزھد لامام أحمد بن حنبلء رقم:١٤٤٥)‏ 

)٤(‏ وقال عليه السلام: (أول ما یُوضٌع نی میزان العبد تَفقنّه علی أهله). (للعجم الأوسط 
للطبراني: رقم:٥٦٦٥)‏ 

)٥(‏ وقال عليه السلام: (الوضوء یُوزّن یومٌ القیامة مع سائر الاأعم|ل). (تاریخ مدینة دمشق 
لابن عساکر /٦٦‏ ۳۸۰) 

)٦(‏ وعن جابر مرفوعًا: الُوضٌع الموازین یومَ القیامةہ فتّون الحسنات والسیّثات: 
لیے لگ سمالاعی مامتا کا امم ہس قاغس ےفقشعاستناال 
حبة دخل النار). قیل لە: من استوث حساالہ وسیئائہ؟ قال: ‏ أولئك أصحاب الأعراف). 


(أخرجه خیئمة نی فوائدہ وعند ابن المبارك نی الزھد عن ابن مسعود نحوہ مرفوعًا. وانظر: سبل السلام )٥۴۹ /٤‏ 


العصید٤المَماونة‏ ۸۸ شرخ الققیں ق اللَحا ون 

(۷) وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (الطھورشطر الاإیمانء وا حمد ُ قلا 
ا میزان). (صحیح مسلم رقم:٢٢۲)‏ ۱ 

م یصرح الحدیث بتجسید (ا حمد لل۱. 

بجانب ھذہ الأحادیث ثمة أحادیث کثیرة آخری تشیر إلی وضع الأعمال نفسھا نی 
لاق 

وزن الأعمال قول ابن عباس رضيی الله عنھم|. وإليه ذھب الإمام أحمد بن حنبلء 
والإمام البخاريء وعلی بن ا مدینيء وغیرہم. ورجحہ ا حافظ ابن حجر رحمہ الله. (فتح الباري 


)) ۳٣۳ 
القول الثانی: ة2 الاغزال؛‎ 

(١)‏ عن ابن عباس أنه قال: (الیزان لە لِسان وكِكتانِ یُورن فیہ ا حسناث والسيّاتٌ 
فیّوتی با لحُسنات نی أحسنِ صورۃۃ فتوضًع نی کِفٍّ المیزانِ فتٹقٌّل علی السیئاتِ...). قال: 
ون تٔباسنات ٴق اقبح صورۃِ وضع فی 5 المیزانِ فتحَفَفُ. والباطل خفیف). 
ا حدیث. (شعب الإیمانء رقم:۲۷۸) 

)٢(‏ زقال اختن؛ االیزان له لِس ان وَکَفعا ن4 :رج لان ترع امو اعقاد امل اڈ 
والجماعة رقم:٢٢٢۲)‏ 

(۳) فی حدیث البراء فی قصة سؤال القبر: افیأتيه (المؤمنَ) رجلٗ حَسَنْ الوجە حسن 
الاب طَبّبٌُ الژیح فیقول: آبٹز بالذی بثژك عذا بوئك الیٰ کنت لُوَعّدء فیقول لد: 
من أنتَ؟ فوجھك الوجه الذي بجيء با خیر فیقول: آنا عَملْكَ الصّالٔخ). (سند اعد 
رقم:٣۱۸۰۳ء‏ وإسنادہ صحیح) 

)٤(‏ عن أي ھریرۃ أن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم قال: (من انَبَعَ جنازهً مسلم 
انا واحتسابّاء وکان معہ حتّی پُصلّی علیھا ومْرَغٌ من دفنھاء فإلّه یرجع من الأجر 
بقبراطینء 2 راس ئا سای ھ66 

)٥(‏ وعن حاد بن إبراھیم قال: ایُجاء بعمل الرجل فیوضّع فی کكٍّ میزایه یومٌ القیامة 
فتَخْف فیُجاء بشی و أمثال العَمامء و قال : یثل المُحاب: فیُوضّع فی کِكّ میزایه فيَجَحُ فیقال 


القصیدڈ المَماوئة ۸۹ شرخ الَقید ةٍاللَحاوية 
له: أندرِي ما ھذا؟ فیقول: لاء فیقال لە: ہذا فضلُ العلم الذي کنتَ تُعلَمه الٌاس). (جاں 
بیان العلم وفضله؛ رقم:٢٢٦)‏ 

)٦(‏ قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: (اقرءُوا الزھراوّین: البقرةً وسورةً آل 
عمران: فإگما تاأِیان یومٌَ القیامة کأگرم| غمامتان). (صحیح مسلم رقم:؛ ۸۰) 

(۷) قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (من احتبَس فرَسَا نی سبیل اللہ إِی‌نًا باللہ 
وتصدیفًَا بوعدہہ: فإن شِبَکه ورِیّه ورَوْلَّه وبولَە فی میزانه یومَ القیامة).(صحیح البخاري رقم:۴ہ۸٥)‏ 
القول الثالث: توزن صحف الاعمال: 

)١(‏ حدیث البطاقة الشھبر: افتخرُج لە بطاقةُ فیھا ( أشھد أن لا إله إلا الله وأشھد أَنَ 
حمدا عبدہ ورسولها؛ فیقول: اخضرُ وَزَكَ فیقول: یا رب ما ھذہ الىطاقة اٹ ھذہ 
السجلات: فقال: إِنك لا ثظْلمُ قال: فتُوضٌع السُچلات نی کفةِ والبطاقة نی کفة فطائصّت 
الشُجلات رَتَقلت البطاقد فلا یٹقل مع اسم اللہ شی .(سنن الترمذي؛ رقم:۹٢٦۲ء‏ وقال الترمذي: ھذا 
ارجل فوع فی ۶ تز وت یت 00 
نأ به ِذا صاخ یصیعُ من عند الرمن بقول: لا تُعجُلواء فإه قد بقي لەء فیوتی بہطاقة 
فیھا: الا إله إلا اللاء فنوضٌع مع الرجل فی کنَقََ سی بل به الیزات۷: سل وك۷۸۸۷ 
وإسنادہ حسن) 

وزن الصحائف قول ابن عمر رضی الله عنھماء ورجحه أو صححہ العلامة القرطبی 
والعلامة ابن عبد ال والعلامة السیوطيء وإمام ا حجرمین وغیرھم. وعزاہ فی تفسبر 
البیضاوی إلی ا حمھورء وجعلە بی تفسیر الرازي قول عامة المفسرین 
إیراد علی حدیث البطاقة وا جواب عنە: 

یرد عليه أنه یقتضی عدم دخول أحد من اللؤمن النار؛ فان کل واحد منھم معه بطاقة 
الایمان؟ 

ا حواب :)١(‏ یکون الوزن مرتین: -١‏ وزن الیمان بإزاء الکفر. -٢‏ وزن الأعمال 


القصید٤المَماوتة ٦‏ شرخ العقیںة الطحاونَة 
الصاللحة بإزاء الأعمال السیئة. وحدیث البطاقة حمولة علی الوزن الأول. 

وھذا غیر معقول؛ فان حدیث البطاقة یدل على أنه ینجو من النار بعد رجحان کفتہ 
لا ان الأعمال ستوزن بعد البطاقة. ولا نعلم ان الوزن مرتین. 

ا جواب(٢):‏ نطق ہہذہ الکلمة وھو نی النزعء فغفر لەہ ففي الحدیث: ‏ من کان آخر 
کلامه لا إله إلا اللہ دخل الحنة) . (سنن أي داود رقم:٢۳۱۱)‏ 

ولکن ھذا التوجیه یقتضی أن یکون معناہ: کان مؤمناء ومعہ حسنات أخری فی حین 
یدل سیاق حدیث البطاقة لی أنه لا یملك حسنة من ا حسنات. 

ال جواب عنە: أن الحسنات کانت معه؛ ولکٹھا کانت مرجوحةق فترزجحت ا حسنات 
ببرکة حسن آخر کلماتە. 

ا جواب (۳): قالما عند موته لیدخل نی الیمان. 

یرد عليه أَيقا بأنہ بجب سقوط ذنوبہ حینثذہ لن الإسلام یہدم ما کان قبله من 
الذنوب؛ ونجد ھنا تسعة وتسعین سجلا من الذنوب. 

الجوابٍ عنہ: رہم کان عليه حقوق العباد ولا یہدم الإیمان ما کان عليه من حقوق 
العباد الذین عاش فیھم. 

ا جواب :)٤(‏ قالما فی ظروف صعبة بغایة من الإاخلاص. ویقوها الناس أَیضًا ولکن 
نی عموم الأحوال. فمثلا: م یترك ھذہ الکلمة حتی فی حال الإکراہ أو یکون علىی مثل 
عبداللہ بن تامر فی قصة أصحاب الأخدودہ الذي جھر بصوت کلمة ال حق وضحی بنفسه. 

إیراد: لم خص ا حدیث بذکر رجل مع أن الناطق بکلمة الشھادۃ بغایة من الإاخلاص: 
کثیر وکذلك من قالھا وھو نی النزع ء وکذلك من قاهما قبل موته لیدخل نی الإیمان کثیرون؟ 

الجواب: ا مراد بە جماعة تحمل ھذہ الصفة لا خصوص الآفراد. 

ا جواب :)٥(‏ قصة حدیث البطاقة مستثناۃ من عموم الأصول والقوانین. وفضل من 
الله تعا ی بعینەء حکی ھذا ا حجواب القاضي ثناء الله البانی بتي نی (التفسیر المظھري). (۱۰/ ۳۲٣۳ء‏ 
القارعة: )۱١‏ 
القول الرابع: یوزن أصحاب الأعمال: 


(١(‏ عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنه عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: ٢إنە‏ لیأتی الرجل 


الَصیدڈ المَم اوت ۹۱ شرخ الِتَقیدقالطحا ون 
العظيمٌ السمینٌ یومَ القیامة لا یزن عند اللہ جَناحَ بَعُوضة). (صحح البخاري رقم:٤٤۷٦)‏ 

)١(‏ ورد الحدیث بأن إحدی رجلى عبد الله بن مسعود أثقل من جبل أحد. 

عن ور بن خُبَیش أن عبد الله بن مسعود کان كتزٌ لرسول الله صلی الله عليه وسلم 
سوکًا من أٌراكژٍِء وکان فی ساقيه وِقٌّ فضحجك القوم؛ فقال النبي صلی الله عليه وسلم: اما 


۶ 1ک 2 7 : نے ح 
يُضحِککم من وِقة ساقيهہ والذي نفسی بیدہ إنما أثقل نی المیزان من أَحُدٍ. (صحیح ابن جبادء 
رقم:۹٦۷۰.‏ والمستدرك للحاکمہ رقم:٥۷۸٭٢.‏ وھو حدیث صحیح). 


(۳) ٭ غُثلبكَد 5ك تَذیر 4 (القلم: ۳) قال عبید بن عُمَبر: هو القوي الشدیدہ الأکول 
وو ٦‏ 


و 


الفُژُوبء یُوضع فی الیزان فلا یزن شعیرةٌ يَدقَع اللَكُ ِن أولثك سبعین أَلفًا دفعةً واحدةً نی 
النار. (الشریعة للآجري؛ رقم:٤۹۰.‏ حلیة الأولیاء ۳/ ۲۷۰) 

)٤(‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 
اصع الوازيینٌ یومَ القیامةہ فیژتی بالرجل فیُوضٌع فی کِفِّ فیّوضّع ما أحصٍيَ عليهء فتمایل بە 
المیزاناء قال: افیْبعَث بە إلی النارء فإذا أَذيرَبہ إذا صائحٌ یصیحٌ من عند ال رمن یقول: لا 
تُعجَلواء فإِلّه قد بقي لە؛ فیوتّی ببطاقة فیھا: الا إله إلا اللہاء وضع مع الرجل فی کِفٍ حتی 
نے لمیزانٌ).(سند أحد رقم:٦٦۷۰)‏ 

ا جمع بین الأقوال ال مذکورة: 

لا منافاۃ بین الوجوہ الأربعة للوزنء فإن القصد منە بیان العدل. ولم تنفِ النصوص 
شیٹا من ہذہ الوجوہ. فیؤخذ بہا جمیعا علی ما یلی: 

)١(‏ لبعضھم وجہہ وللآخر وجە آخر ولبعضھم جیع الوجوہ. 


)١(‏ یوزن على الوجوہ الثلاثة: واحدًا بعد واحدہ ثلاث مرات.(نفسیر ابن کثیر الحاقة/۱۹) 

(٣()‏ سك الأعمال فتوضع ھی وأصحاہا فی كمفكة أُو یوضع صاحب العمل مع 
صحیفة ا حسنات نی کفةء وحاصلھم| واحد. (اللفسیر الظھري: الؤمنون/ )٠۰۲‏ 

قد یستدل علىی ھذا القول بحدیث البطاقةء الذي جاء فیه وضع صاحب العمل أولا 


الکصیںڈ المَماونَة ۹۲ شرخ العَقیںة الطحاوَة 


معرفة الراجح من ال مرجوح: 

کیف تعرف الکفة الراجحة؟ اختلفوا فیه على ثلائة أقوال: 

القول(٥):‏ ذھب ا حمھور إ ی أن الکفة الراجحة تمیل ا ی الأسفلء والکفة الملرجوحة 
ترتفع. کما حصل فی الوزن فی الدنیا. 

القول(۲): علی العکس من عادة 00ھ270 الکفة الراجحة إلی الأعلی؛ وتنزل الکفة 
المرجوحة إ ی الأسفل. قال تعا ی:٢‏ الد بَصَعدا اقب وَاَمَلَا تل يِف هو گ4 (فاطر: )١١‏ 

فعلم ان الأعمال الصال حة تصعد وترتفع. 

حکی العلامة الزرکشی هذا القول عن بعضھمء واختارہ الشاہ عبد العزیز أَيضا. 

القول(۳): ترجح کفة ا حسنات ‏ حروج النور منھاء وأما کفة السیثات فترجح لظلمة 
تخرج منھا. حکی ھذا القول العلامة الالوسی. (راجع:علوم القرآن للشیخ شمس ا لق الأفغانیص -۲٤٢‏ 
)٥‏ 
الحکمة پی وزن الأعمال: 

ذکر العلماء عددًا من الوجوہ وا حکم فی وزن الأعمالء منھا ما بلی: 

)١(‏ لیعلم أصحاب الأعمال بأعمالهم؛ ویتذکروها إن نسوهاء وإليه یشیر قوله تعا ی: 
می نشی ے اح یبا چ4 (الزسراء: )١+‏ 

)١(‏ یظھر فضل الله وکرمهہ من جزاء ا حسنات ویظھر عدل اللہ تعا لی من عقا 
السیثات بأنہ م یظلم ا مذنب؛ ثم إنه إذا عومل صاحب العمل ا خلیط معاملة العفو یعلم أنه 
فضل اللہ تعا لی۔ 

(۳) شھادة الانبیاء علیھم السلامء وشھادة أھل العلمء وشھادة الملائکة وشہادةۃ 
ا جوارحء وشھادة قطع الأرضء ووزن الأعمال؛ کل ذلك یبین أن ما بحصل قائم علی ا حقیقة 
والواقع 

)٤(‏ والغرض من ہذا کلە ان هذہ التداہبر تبرز أمیة العمل الإنسانی فإن الغرض من 
خلق الکون نتائج الأعمال هذہ. وعليه اتخذت ھذہ التدابر کیا (ھذہ الحکم الأربع ذکرہ الشیخ 
شمس ا حق الأفغانیء علوم القرآنص .)۲٢٢‏ 


القصید٤ٌ‏ المَماوتَة ۳ شرخ العقیدة الطحاونَة 

)٥(‏ توزن الأعمال لاتمام ا حجة. 

)٦(‏ لاختبار الکلف: ھل یژؤمن بوزن الأعمال أم لا؟ 

(۷) یتجلىی من وزن حسنات الصالحین فضلھم للناس ویتبین خزیہم آمام الناس 
بوزن سیئات المسیئین. 

(۸) رجحان کفة ا لحسنات یزید من فرح ا مرء ومسرته. وبالعکس یزداد المرء ما وغما. 

(۹) لیعلم الثواب الذي حصلە علی العمل الصالح؛ وأي الأعمال رجٌُح کفتە؟ 

)٠٠(‏ حین یعلم ا مرء أن عمله یوزنء فیزداد عنایة بأداء الواجبات؛ واجتناب الذنوب. 

تفید الروایات أُن ا حبة الواحدة ترجح ا یزانء ویفلح ا مر ویخیب بفارق حبة 
واحدة. 

وثمة مباحث أخری ضمن وزن الأعمال مثلا: ہل خلق ا میزان أو سیخلق؟ ما مادة 
اللیزان؟ وصفات الیزان فی ضوء الأحادیث: والحکمة فی سعة کفتي ال میزان؟ ونخاصمة 
الناس عند ا میزانء وحضور النبي صل اللہ عليه وسلم إپی ا میزانء وما أکثر الأعمال ثقلا نی 
المیزان؟ أین یقام الوزن؟ ھل یقام المیزان عند ا لحساب أو بعد الحساب؟ الأدعیة التي تق 
المیزان؟ ھل توزن أعمال ال جن أم لا؟ کم مدة یستغرقھا وزن ا خلق؟ ویعلن ا ملائکة بالنتائج 
مع تمام الوزن ونحو ذلك. 

یرجع هٰذہ المسائل وغیرھا من المسائل التي تتعلق بوزن الأعمال إلی کتب التفسیں 


وأمور الآخرة. 


العصيدةٌالمُماويّة ۹٤‏ شرخ التقیدةالَحا ول 


ںا ۔ۃ کے 
۱-۔ وَالےچُنَة وا "۳۷۳+ 


ھل الحنة والنار موجودتان حالا ام لا؟: 

ذھب أُھل السنة والماعة إلی ان ا جنة والنار خلوقتان وموجودتان فی ھذا الوقت. 
وذہب بعض ا معتزلة والخوارج إلی أنہما م فلا بعد وإنما تخلقان یوم القیامة. 

قال العلامة التفتازانی: جمھور المسلمین على أن ال جنة والنار خلوقتان الآن خلافًا 
لأہي هاشمء والقاضی عبد ا جبارء ومن بجري راہ ما من ا لمعتزلة حیث زعموا أُنم إنم 
بخلقان یوم الحزاء). (شرح القاصد ٥/۱۰۸ء‏ ط: عالم الکتب؛ بیروت) 

قال ابن حزم: (ذہبت طائفة من ا لمعتزلة والخوارج إلی ان ا جمنة والنار م بخلقا بعد 
وذھب جمھور الملسلمین إپی أنہم) قد خلقتا). (الفصل نی املل والأھواء والنحل )٥۸/٤‏ 
اُدلة اللمعتزلة: 

>٢ ×ط اک اه الج کَعَلا لاح ززیشت فلا ن آلقیں تلا کا تَفيۃ اقتَينَ‎ )١ 
(القصص:۸۳) نجعلھاء أي: نخلقھا۔‎ 

وا لجعل هنا بسیط غیر مرکب؛ ومعنی الجحعل البسیط ہو الخلق. ومعنی ا جعل 
ا ملرکب التصیبر أو التخصیص. 

أجاب عنه أھل السنة والماعة بأن ھذا 0" لآن معنی ا(نجعل) 
لاینحصر فی انخلق)ء وکثیرا ما یأتی (نجعل) بمعنی انصّرا. 

قلما استخدم القرآن والسنة ال معل البسیط قلیلّا جذدّا؛ فإنه قلیل بإزاء المعل ا مركب؛ 
وھو کثیرں فمعنی الاَیة الکریمة: نصبرھا للذین لا پریدون علوٌا. أو نخضّھا للذین لا 
یریدون علوٌا. 

ولو سلمنا فرضا أُن انجعل) بمعنی انخلق) فإنه یأتی للحال والمضارعء فإذا کان 
بمعنی الحالء کان معنی انخلقھا) نوجدھا نی الفور فبطل دلیل ا لمعتزلة القائلون بأنه بمعنی 
الاستقبالء وإن کنا نقول بوجود ا جحنة والنار نی ا ماضيی. 


() قوله (خلوقتان) سقط من ٣٢‏ ۱۳ء .۲٢‏ والثبت من بقیة النسخ. 


القصید٤المَماوتة ۹٥‏ شرخ العقیدة الطح اون 

)٢(‏ قال تعالی می النة: فأُلَيَا دا اہ (الرعد: ۳۰) وھذا یعني أنە غیر موجود من ذي 
و وت کے ماگ اَ٥‏ (نسر نہ رعلنكٰ كت 
یصح طلَسليَادََبۂ 4 ؟ 

ال جواب: نقول: موجود من ذي قبلُء والمراد بقوله: طأٌكلها الدوام العرني؛ 
جر تس مو تج رید سن 
زید یصحبني دائماء فلیس معناہ أنە لا یفارقه للحاجة البشریة اللازمة. أو یقول قائل: فی فناء 
. 

ا حواب الٹاں: قوله:ظ كيا كُلْھَادَاَيۃ 4 باعتبار النوعء وإن هلك أفرادہ وھذا القول 
کو بی یھ جو و ھا جو 
من زید وعمر وبکر؛ کی سی 

الجواب الثالث: ال جحنة فانیة بمقتضی قوله تعالی حل یی عَاِك ِلاوَعْمَی فان نعم 
الحنة إذا م یبق من یستفید منھا عُب عنھا با ملك والفناء لعدم بقاٹھا صالحة للانتفاع أو 
تحجعل نعم ا جحنة غیر صالحة للانتفاع. 

(۳) لقي النبي صل الله عليه وسلم إبراھیم عليه السلامء فقال لە إبراھیم: (اقراً أمتك 
مني السلامء وأخبرهم آن ال طيَة ایق علیة الام رانا مان وآ ظراتھا؛ /ببخان 


کے اہ ا 


اللہ واسلحمد للہء ولا إله إلا اللہ واللہ آکبر).۔(سنن الترمذي, رقم )٥٣٤٣‏ 

وصف ہھذا الحدیث ا جنة ب اقیعاناء فکیف توصف با حنة ؟ 

ال حواب: عنه أن ثمة وجودا للجنة وثيء آخر وھو تکمیلھاء فالقصور وا نان 
موجودةہ وتتأتی سائر مراحل اکتہاهما بالعبادة والتسبیحات وغی رما۔ 

> قال آسیة بنت مزاحم- امرأة فرعون-: ظط رت آنی لی ں2 بیِکا فی اَلَجَتَّد‎ )٤( 
فعلم ان الجحنة لیس فیھا بیتء ولذا طلبت أن یبني ھا بیت فی الجحنة؟‎ )١١:میرحدلا(‎ 

ا جواب: ا لجنة موجودة وخلوقة من ذي قبلُء وبناء البیت فیھا من مراحل استکوانا۔ 
(شرح العقائد النسفیة ص۹٦۱.‏ شرح المقاصد /٥‏ ۱۰۸-۱۰۷. النبراسء ص .۲۲۲-۲٢٢‏ والقلائد فی شرح العقائد للقونوي؛ 
صص١٢٠-٥٣۱۳ء‏ خطوط) 


دلة ُھل السنة والماعة: 
َََ-" 7 مجود سسجت الحنة موجودة من ذي قبل. قال 


میں و 


تعالی: طف یماح ات مَتضقع ڈ0 امک الام فمَا ولاف ی0 وَلکَ لات مار 
007 

وصفت الایة الکریمة الجنة -التيی اُدخلھا آدم عليه السلام- بخمس خصالء ولا 
تتصف ہا إلا جنة الخلد لا جنة الدنیا. 


قال العلامة الالوسی وابن القیم رجھ) اللہ: قیل: ا مراد بالجحنة جنة فی فلسطین وغیرھا. 
وإليکم نص الالوسی: (ذهب ا لعتزلة وأبو مسلم الأصفھانی وأناس إلی أنہا جنة أآخری 
خلقھا اللہ تعا ی امتحاًا لآدم عليه السلامء وکانت بستانًا فی الأرض بین فارس وکرمان؛ 
وقیل: برض عدنء وقیل: بفلسطین کورۃ بالشامء وم تکن ا جنة المعروفة وحلوا الٰبوط 
علی الانتقال من بقعة إلی بقعة آخری کم فی ظاَهيوأمِضرً 4 (البقرۃ: .)٥٦‏ (روح العاز. البقرۃ:ہ٣۔‏ 
وانظر: حادي الأرواح إلی بلاد الأفراحء ص۷٣-٠٠٠)‏ 

)١(‏ روی مسلم نی (اصحیحہ) حدیثا بخص الشفاعة الکبری جاء فيه ان الناس یأتون 
آدم عليه السلامء فیقولون: لیا أبانا اسْتَفیْحْ لنا ا َةًاء فیقول: (وھل أخرجکم من ال منة إلا 
خطیئً أبیکم آدم).(صحیح سلم رقم:١۱۹)‏ أيی: تستفتحون جنة الحلد التی أخرج منه آدم لزلة 
م۰4 

)٣(‏ ناظر موسی آدم علیھما السلام فقال موسی لآدم: (اأُت آدم الذي خلقك الله 
بیدہہ ونقخ فيك من روحہ؛ وأَسجّد لك ملائکتہ وأسکنك نی جنؾه؛ ثم أھبطت الناسُ 
بعخطقف ال الارق 6مپسر فنھج مد الکار یھنا 

فمُلم منە أنه نزل من ا حنة السم|ویة لی الأرض. 

۳ طرَلَْ اَلَو مُمَتَقَرمَعَتَلِلَ صن 4 (لعر:‎ )٤( 

تدل هذہ الاَیة ضا علی أنه نزل إلی الأرضء ول یکن علیھا. 

۴۰۱0 

)٦(‏ أخبر بصیغفة الضی نی قولہ تعال:ط اکٹ اِلثَؾیَ 4 (ال عماد: ۰۴ط أیتّتَ 
لِلَکلفریت گ4 (البقرہ: ۲۰). وحمحل شال الارعفال (فهاشاات الظائ رع 


الصید٤المَماويَة‏ ۹۷ شرح التقیدةالحاونَ 
یتطلب دلیلًا وقرینڈء ول یوجد شیء منه ھنا. 

(۷) كذلك قوله تعا لی :طرَألي اهنَوِلعقن پ4 (انعمراء: 0( أخبر فیه بصیغة الملضیء ومثله 
قوله تعا لی وَلقَد راد تزلاا أُقریٰ ۵ا عند نت لتق ي) عِندَهَاجَتَڈُ اك ۵> (النجم) بصیغة ة الضی 
أیضا۔ 

ری محمد صلی الله عليه وسلم جبریل عليه السلام نی ا معراج نی صورتہ الأصلیة. 
وسدرة المنتھی شجرۃ سدر عظیمة نی العالم العلوي عندہ ا جحنة التي تسمی اجنة اأوی). 
وإنا سمیت ہہا لأنہا مأوی المؤمنین 

(۸) نی صحیح البخاری: اثم أَذْخِلتُ ال جمنةً فإذا فیھا جنابذ اللولؤء وإذا تُراا 
ا مِسك). (صحیح البخاريء رقم:٤٣۳٥)‏ 

(۹) رأی النبي صل اللہ عليه وسلم ا جنة والنار عند صلاة الکسوف: قال ابن عباس 
رضي الله عنھم|: (خسف الشمس علی عھد رسول الله صلی الله عليه وسلم فصلى رسول 
الله صلی الله عليه وسلم والناس معه. ہت و سو 
ثم رأَيناك تکعکعت: فقال: (إنی ریت ا جحنة أو اریت ا جمنةً فتناولت منھا گٹرڈاتراز ات 
لأکلتم منه ما بقیت الدنیاء را نتالنا فلم أَرَ کالیوم منظرٌا قط٢‏ .(صحیح البخاريء باب کفران 
العشیں رقم:۹۷١١)‏ 

)١(‏ قال النبيی صلی اللہ عليه وسلم: ‏ والذي نفس محمد بیدہ لو رأیتم ما رأیتٌ 
لضحکتم قلیلاً ولبکیتم کٹیرا؛. قالوا: وما رأیتَ یا رسول اللہ! قال: (رأیت ال حنة والنار). 
(صحیح مسلم؛ رقم:٤٤٦).‏ 

)١(‏ یوضع المؤمن فی قبرہ فینادی: افتحوا لە باب إلی الجنة. قال البراء بن عازب رضی 
الله عنه: (خرجنا مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی جنازۃ رجل من الأنصار- وفیە- : 
افینادي مناد من السماء: ان قد صدق عبديء فأفرشوہ من الحنة وافتحوا لہ بابّا لی ا حنة 
وألبسوہ من الحنة). (سنن أبي داو رقم:٤٤٤۷٥)‏ 

من احاممىے !تخل آو فا راھارائن عالضا اتا انتا شض 
الأحادیث مخافة الطول. 

سؤال: ما الحکمة نی خلق ا لجنة من ذي قبلُء ولا یدخلھا الناس إلا یوم القیامة ؟ 

ا چواب: الوعد والوعید بالموجود آکد وأحکم؛ وأَيضًا یدخلھا آرواح الشھداء 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ۹۸ شرخ العقیںة الطحاونَة 
الکاملین. (علوم القرآن للشیخ شمس ا حق الأفغانی؛ شرح المقاصد ۱۱۱-۱۰۸/٥‏ النبراسء ص ٢٢۲؛‏ حادي الأرواح إلل 
بلاد الأفراح الباب الأول .)۲٥/٢‏ 

یموت اللؤمن فیأنيه الملائکة بلباس ا حنة وطیبھاء وھي بشارة عظیمة. وثمة دخول 
نظامي یتحقق یوم القیامة بالأجساد. وأما دخول أرواح الشھداء والمؤمنین الکاملین فثبت 
قبل القیامة کما أن آرواح الکفار فی سجین. کذلك أرواح الشھداء ترکب الطیور وتطیر 
حیث تشاء من ال حنة. 
ال حنة والنار باقیتنان دائما: 

تقول ا حھمیة: تفنی ا جحنة و النارء وقال أھل السنة والحماعة: ا جحنة والنار باقیتنان أبد 
الاأباد. (الفرق بین الفرق؛ للأسفرائینیء ص۱۹۹) 
دلة أھل السنة والم|عة: 

قال تعلل: )١(‏ فأُکلمَادَيۃ )4 (الرعد: ٠٭)‏ 

وقال تعالی: (۲) طظإنَ سے وا 

وقال تعا ی: (۳) ۱ل وَمَامْ مر يْنهَايمَحرجیت ہ4 (الحجر: ۸؛) 

وقال تعالی: )٥(‏ لان 0 لم تال الْمرَك ارگ 4 (لدحان:٠ہ)‏ 

وقال تعال: (٥)طوألِيَهامَۂارَک‏ لا ضَيحت سلت جَلئْم عیفر من قَيَاالگھکز 
2-0 بدا ک4 (النساء: ۴( 

وقال تعا ی رہ راتا نِم ماقا لا کت کی من ھا خرن ھا4 (ل: ۸۵( 

وقال تعالل: (۷) فَهَدَاق یَََعا لفحم تقد لمت کی من ا تنَا دَ ا(4 


سم 


(المائدة: ۱۱۹) 
وقال تعال: (۸)ط جَرََكْ ید رَنھ جَنَك عڈن تُری من فا الأَْرَحَلدِدنَ فھا بنا > 
(البینة: ۸) 


وقال تعا ی: (۹) ه روا ۶ھ "91+ ےتْرفتا) (الحج: )٠٢‏ 

وقال تعا ی: )١ ١(‏ ات نضِضجٹُ جَأوده بد 7ھ وا عوَِها4 (النساء: )٥٥‏ 

وقال تعا ی: )۱١(‏ ط قفا فان لت َۃ لابا 4 (المباً: (٣۰‏ 

وقال تعا ی: )٦١(‏ طيذ وت أنيَهیِرآمۃَالتَار َمَاهُم بِخَرچیں مِٹھا4 (المائدۃ: ۳۷) 


القصیںڈ المَماولَة ۹۹ شرخ القَقیدة الطحا ون 


وقال تعالل: )۱١(‏ طط مَلَیتَ گنڑیا مکنا بتایتا افلَيكَ اَصحبُ اَللَارَهُمْ فا كَدونَ > 
(البقرة:۳۹) 
ہے کور > وو سڈ کہ ہک کہ س و صظ و۔ 
وقال تعالی: )٥١(‏ فاب من کب سَْكَة طتَ ہو خَطِيَمَتهء فَاؤلَيِيكَ اصحب المَار هُم 
فمَاحَلِلِكُوتَ ہ4 (البقر:: ۸۱) 
المراد بالسیئة فی الایة الکریمة الشرك. 
وقال تعا ی: )١١(‏ فا ہے ہہ يہ لمت آلے 7۳ وَلْمَليکت 


ك3 


٥ا‏ أَحَيينَ 0 خَارِ تفم لايْتَتَعَتهدَالَنَابَْلَمريکزید 46 (ہرہ) 


ا ا تا 


721 5و 
سے 


وقال تعالی: )٦٦١١(‏ طإِنَللَهَلََأ یت ون يا9 


ض٢4‏ (الأحراب) : 

وقال تعا ی: (۱۷) ظإ إلَابلَعَا مآ 
اکا 4 (الیں:۴) 

(۱۸) نی الحدیث الشھبر: أھل النار خلدون فی النار وأھل الحنة خلدون فیھا. وییشر 
رر جو وش اپ ہب رڈ 
تسقموا أبداء وإِن لکم أن تحیّوا فلا تموتوا أبداء وإِنْ لکم ان ت تیْہُوا فلا ترموا أبدّاء وإن لکم 
ان تَتَعموا فلا تبأسوا أبداء فذلك قوله عز وجل:طظ وَوەُواً آن َلَہ لَفَنَة أوردْتْنرعَا یتاگھنٹر 
تشون 4 (الأعراف: .)٣٤‏ (صحیح مسلمء رقم:۲۸۳۷) 

(۱۹) و عن أبي سعید الخدري رضي الله عنهہ قال: قال رسول پو سی 
وَسَلم: ایڑتی بالموت کھیئة کَبٔش أَملح فینادی مناد؛ یا أمل ال جن فیْلْرَیُو وینظرون: 
مہوت پور میسو جن 
فیذْرَی٘ون وینظرونء فیقول: وھل تعرفون ھذا؟ فیقولون: نعم؛ هذا الوت: وکلھم قد رآ 
فیّذْبُح ٹم یقول: یا مل ا جحنة لود فلا موتٌء ویا مل النار خلوڈٌ فلا موتَ).(صحیح البخاری؛ 
رقم:٤٤۷١.‏ صحیح مسلم؛ رقم:۹؛۲۸) 

فصل الشیخ حمد إدریس الکاندھلوي أحسن تفصیلا ذا الوضوء۔''' 


۔ 


7 بی کات -- + کر ہ۔ کر ہے سے 7 2 شی بی گا 
رید کن یتو الہ یئ ول تر خَين فا 


)١(‏ ولزید من التفاصیل راجع: معارف القرآن للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي ۳/ ۲۱. والاعتبار ببقاء الجنة 
والنارء لتقي الدین السبکي. وللکوثري مقالة حول ھذا البحث مسماۃ ب مسألة ال خلود. راجع مقالات الکوثري. 
وانظر أَيضًا: تبصرۃ الأخیار فی خلود الکافر فی النارء لأحمد بن عبد العزیز الأندلسی الحنفيء خطوط. و(یقظة أولی 
الاعتبار ہما ورد نی ذکر النار وأأصحاب النار) للشیخ صدیق حسن خان القنوجي. 


العصيدةٌالمَماویّۃ 7 شرخ التقیدقالحِحا ول 

وساق الاإمام السبكکي رحمه اللہ نی (الاعتبار ببقاء الجحنة والنار) نحومئة آیة تدل علی 
بقاء ال حنة والنارہ ستون آیة منھا تخص النار وأربعون منھا تحص ال جحنة. نصت تسع وتسعون 
آیة منھا علی خلود النارء ونصت ثانی وثلاثون آیة منھا علی خلود ال جحنة. وقرن ا خلود 
بالتأبید فی أربع آیات خاصة بالنار کما قرن الخلود بالتأبید نی سبع آیات خاصة با جنة. 
وتنص آکثر من ثلاثین آیة علی عدم الإخراج من ال جحنة. 
تفرد الحافظ ابن القیم والعلامة ابن تیمیة بالقول بفناء النار وأقوا ما 
المتضادۃ فی ذلك: 

تفرد ا حافظ ابن القیم والعلامة ابن تیمیة رھ اللہ نی هذہ السألة بالقول بفناء النار. 
وألف معاص رما العلامة تقي الدین السبکي الشافعبي رحمہ اللہ رسالة سماھا (الاعتبار بہقاء 
النارا. کم| عمل العلامة الصنعانی أَبضا رسالة فی الرد علیھم| سماھا ارفع الأستار لابطال 
اُدلة القائلین بفناء النار). 

صنف العلامة ابن تیمیة رسالة فی فناء النار سماہ حققھا (الرد علی من قال بفناء الحنة 
والنار وبیان الأقوال نی ذلك). وقال نی المقدمة: ام یسمھا المؤلف). ورسالة العلامة ابن 
تیمیة هذہ بحتفظ ہہا مکتبة التشتربتی باسم ارسالة نی بقاء الحنة وفناء النارا برقم .]۳٤٤٤[‏ 
کا یتجلل من نصوص ہذا الکتاب أن الشیخ ابن تیمیة یقول بفناء النار. مما دفع اللحقق فی 
نہایة الأمر إلی القول بأنه إذا کان ابن تیمیة یقول بفناء النار فإنه خطاً اجتھادي منە. ویقلق 
التعارض فی کتب ابن تیمیة قَرّاءَھا. ومما جاء فی ھذہ الرسالة من نص العلامة ابن تیمیة ما 
یلل: اوقد روی علماء السنة والحدیث نی ذلك (یعني فناء النار) آثارا عن الصحابة 
والتابعین...ء وحینئذ فیحتج علی فنائھا بالکتاب والسنة وأقوال الصحابةء مع أن القائلین 
ببقاٹھا لیس معھم کتاب ولا سنة ولا أقوال الصحابة). (الرد علی من قال بفناء الجنة والنار وبیان الأقوال 
فی ذلكء لابن تیمیةءہ ص۷٦ء‏ تحقیق: محمد بن عبد اللہ السمھري؛ ط: دار بلنسیة) 

قال ابن تیمیة رحمه الله نی رسالته ھذہ بعد ذلك بصفحات: (والذین قطعوا بدوام 
النارء ہم آربع طرق. أحدھا: ظن الإجماع...ء والثانی: ان القرآن قد دل على ذلك دلالة 
قطعیة...٠‏ والثالث: أن السنة المستفیضة أأخبرت بخروج من نی قلبه مثال ذرۃ من إِیمان من 


الکصید٤ٌالمماوئة ٤‏ شرخ التقیدق اللَح اون 
النار دون الکفارہ فإنہم لم بخرجوا... 

فأما الإجماع فھو أولّا: غیر معلومء فإن هذہ المسائل لا یقطع فیھا بإجماعء نعم قد یظن 
فیھا الإجماعء وذلك قبل أن یعرف النزاعء وقد عرف النزاع قدّا وحدیثاء بل إ ی الساعة م 
أعلم أحدا من الصحابة قال: إنہا لا تفنیء وإنا امنقول عنھم ضد ذلك ولکن التابعون نقل 
عنھم ھذا وھذا۔ 

وأما القرآنء فالذي دل عليه ولیس فی القرآن ما یدل على أنہا لا تفنی؛ بل الذي یدل 
عليه ظاھر القرآن ہم خالدون فیھا آبداء (ثم ذکر الایاتء ثم قال:) وھذا یقتضی خلودھم 
فی جھنم - دار العذاب - مادام ذلك العذاب باقیّا ولا خرجون منھا مع بقائھا وبقاء عذاہہاء 
کما خرج أہل التوحیدہ فان ہؤلاء خرجون منھا بالشفاعةء وغیر الشفاعة مع بقاٹھاء کا 
خرج ناس من ا حبس الذي فیه العذاب مع بقاء ا لحبس والعذاب الذي فيه علی من لم بخرج. 
وھکذا قال النبي صل الله عليه وسلم 8ی ا حدیث الصحیح). (الملصدر السابقء ص )۷٣-۷۱‏ 

وقال بعد ذلك بصفحات: (الفرق بین بقاء ا جحنةء والنار شرعًاء وعقلاً. فأما شرعَاء 
فمن وجوہ: اأحدھا: أن الله أخبر ببقاء نعیم ال حنة ودوامه وآنه لا نفاد لە ولا انقطاع فی غیر 
موضع من کتابہ کم أخبر أن ہل ا جحنة لا بخرجون منھاء وآما النار وعذاہہا فلم خبر ببقاء 
ذلكء بل أخبر أن أہلھا لا بخرجون منھا. الثانی: أنە أُخبر ہما یدل علی أنه لیس بمؤبد نی عدۃ 
آیات. 

الثالث: ان النار م یذکر فیھا شيء یدل على الدوام. الرابع: إن النار قیدھا بقوله: 
لت ضا أَعقاب >4 دسا ۷۴ء وفولہ: ط ات فا لم ]ا اکچ (لاسم: ۷۸ء وقولہ:طِحَلِينَ 


ساےہ رصم 
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ا مان اکم قش المَا سا رَيْک 4 (موہ: ۸ء فھذہ ثلاث آیات تقتضی قضیة مؤقتة أو 
معلقة علی شرطۂ وذاك دائم مطلقء لیس بمؤقت ولا معلق). (الصدر السابقء ص۸۰) 

ویوجد فی کلام ابن تیمیة نفسه ما بخالفہء فقد جاء نی اجموع الفتاوی): )وقد اتفق 
سلف الأمة وأئمتھا وسائر أھل السنة والحماعة على أن من ا مخلوقات ما لا یعدم ولا یفنی 
بالکلیة کالحنةء والنار والعرش؛ وغیر ذلك). (ہجموع الفتاوی )٥۰۷/۱۸‏ 

قال ا حافظ ابن القیم رمه اللہ: (وآما کونہا (أي النار) أبدیة لا انتھاء ھا ولا تفنی 
کا حنة فأین من القران والسنة دلیل واحد یدل علی ذلك؟۱...ء وأما فناء النار وحدھا فقد 


القصید٤المَماوئة‏ ۲" شرخ التقیدق اللَح اون 
وجدنا کم من قال بە من الصحابة وتفریقھم بین ا حنة والنار).(حادي الأرواحء ص٢٢۷.‏ وانظر: تمام 
کلامہ نی حادي الأرواح؛ الباب السابع والستون) 

وکلام ابن القیم رمه اللہ یعارض بعضه بعضاء فقال نی (الوابل الصیب): (و ا کان 
الناس على ثلاث طبقات: طیب لا یشینه خبیث: وخبیث لا طیب فيەء وآخرون فیھم خبث 
وطیب؛ دورھم ثلائة: دار الطیب اللحض ودار ا حخبیث الملحض:؛ وهاتان الداران لا تفنیان 
ودار لمن معه خبث وطیب وهي الدار التي تفنی وھي دار العصاةء فإنە لا یبقیي ئی جھنم من 
عصاۃ الملوحدین أحدہ فإنه إذا عذبوا بقدر جزائھم أخرجوا من النار فاأدخلوا ال جحنة ولا 
یبقی إلا دار الطیب الملحض ودار ال بث المحض). (الوابل الصیب من الکلم الطیبء ص )٠٢‏ 

خالف الشیخ ناصر الدین الألبانی من علماء ا حدیث المعاصرین- ابن تیمیة وابن 
القیم فی هذہ السأل وردٗ علیھ| بالتصریح باسمھ| نی مقدمة ارفع الأستار لڑبطال أدلة 
القائلین بفناء النارا. لف حمد بن إسماعیل الصنعانی ھذہ الرسالة نی بقاء النار. قال الشیخ 
الألبانی نی مقدمة ھذہ الرسالة: ١إن‏ مؤلفھا الإمام الصنعانی رحمہ اللہ تعا ی ردٗ فیھا علل شیخ 
الإسلام ابن تیمیة وتلمیذہ ابن القیم میلھما بفناء النار بأسلوب علمي رصین دقیق). کذا فی 
رسائل السقاف (۱۸/۱) 

ثم أعد عبد الکریم صالح ا حمید رسالة سم|ھا (القول المختار لبیان فناء النارا رد علی 
الشیخ الاألبانیء ودفاعًا عن موقف ابن تیمیة وابن القیم. وقال عبد الکریم صالح ا حمید - 
وھو یدافع عن ابن تیمیة-: (مرادہ بفناء النار فناء نار اللسلمین). 

77 الشیخ الألبانی أَيضا نی تعلیقاته عى (شرح العقیدة الطحاویة) لابن أبي العز ( ص 
)٤‏ ر٥‏ قوبًا علی معارضيی فناء النار۔ 

وعمل الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي رسالة فيهء ساق فیھا أدلة مفصلة من 
الکتاب والسنة وإجماع الأمة على عدم فناء ا حنة والنار۔ جاءت هذہ الرسالة فی (التعلیق 
الصبیح)(۹/ .)١ -٣٤٤‏ 

راجع الشیخ عبد ا ماجد الدریابادي الشیخ شرف على التھانوي نی ھذہ المسألة حین 
إعدادہ لتفسبر القرآن الکریم. فرد عليه الشیخ التھانوي بأن النصوص الصریجة الواضحة 
دالة علی بقاء النار وخلودھا۔ 


العصید٤المماولٌة‏ ۳" شرخ التقیدةٍالطْحاولة 

وأضاف قائلا: إنە یشجع الکفار؛ فقد کان الفساق یقولون لیومنا هذا: سندخل ال جحنة 
یوما من الاأیامء فسیقول الکفار أیضا: سننجو من النار یوما من الأیام. 

من قال بفناء النار فھو من أتباع ابن تیمیة وابن القیم. 

قال الشیخ ابن أبي العز تبعًا للعلامة ابن تیمیة وابن القیم رھ اللہ: <وقال ببقاء ال حنة 
وفناء النار جماعة منھم من السلف وا خلف). 

قال الشیخ عبد اللہ بن عبد الملحسن الترکي والشیخ شعیب الأرناؤوط نی التعلیق 
عليه: (وما پروی عن بعض السلف من القول بفناء النار - إِن صح - قول ضعیفٌ مرجوخخ 
خالف للادلة القطعیة من الکتاب والسنة الدالة على بقاء النار أبد الآباد وبقاء أُھلھا فیھا). 
(شرح العقیدة الطحاویة لابن أبي العزء بتحقیق الدکتور عبد الله بن عبد اللحسن الترکي والشیخ شعیب الأرناؤوط )١٦٦ /٢‏ 

وزعم الشیخ ابن أبي العز ان قول السلف والخلف ھذا یحکیە کثبر من کتب التفسیر 
وغیرہ. قال الشیخ سعید فودة: قول ابن أبي العز هذا غیر صحیحء وعلیى خلاف الواقع 
ومن روي عنھم من السلف ذلك لا یصح إسنادہ. ولا عبرة بە بإزاء الأدلة القاطعة بہقاء 
النار. (الشرح الکبیر ۲/ )۹٦٦‏ 

وقال الشیخ الألبانی: (قلت: م یثبت القول بفناء النار عن أحد من السلف؛ وإنم| مي 
آثار واهیة لا تقوم بہا حجة وبعض أحادیثہ موضوعة). (تعلیقات الشیخ الألبان عل شرح العقیدۃ 
الطحاویة لابن أيي العز؛ ص٤٤٦)‏ 

ساق الشیخ ابن أبي العز ثمانیة أقوال نی أن النار أبدیة دائمة: (.... السابع: أن الله بخرج 
منھا من یشاء کم ورد نی ا حدیث: ثم یبقیھا شیئاء ثم یفنیھاء فإانه جعل ھا أمدا تنتھي إليه. 
الثامن: ان اللہ تعا لی مخرج منھا من شاءء کم ورد نی السنةء ویبقی فیھا الکفارء بقاء لا انقضاء 
لهہ کما قال الشیخ رحمه الله. وما عدا ھذین القولین الآخبرین ظاھر البطلان. وھذان القولان 
لأھل السنة). 

جعل الشیخ ابن أي العز القول السابع بفناء النار قول أُھل السنة والجمماعةء فی حین لم 
یقل بە من أھل السنة والحم|عة إلا ابن تیمیة وبعض آتباعه. 

قال الشیخ بعد ذلك بعدة صفحات: ١‏ وھذا القول - أعني بفناء النار دون الحنة - 
منقول عن عمرہ وابن مسعودہ وأأبي ھریرةء وأبي سعیدء وغیرھم). (شرح العقیدة الطحاویق لابن ي 
العز )٦٦٦/٦‏ 


القصیدڈالمَماونَة وا شرخ العقیدق اللَح اون 

وإسناد آثر عمر رضي الله عنه منقطع. وإسناد أثر ابن مسعود رضي الله عنه ضعیف 
جدا. وآما أثر أبي ھریرة رضي الله عنه فإسنادہ صحیح. وقال عبید الله بن معاذ-آحد رواتە: 
(کان أصحابنا یقولون: یعني بە اللوحدین). وحدیث أَي سعید الخدري رضي اللہ عنه قال 
فیه الاإمام الذمبي وغیرہ: منکر. (للتفصیل راجع: تعلیقات الدکتور عبد الله بن عبد المحسن الترکيء والشیخ 
شعیب الأرناؤوط علیى شرح العقیدة الطحاویةہ لابن أبي العز )٥٦٦ /٢‏ 

یعتبر السلفیون الإمام أ مد بن حنبل رمه الله الإمام الأأولَء وابن تیمیة الإمام الثاَء 
ومحمد بن عبد الوهاب الإمام الثالثء واختلفوا نی الإمام الرابعء فقیل: هو الشیخ الالبانی. 
وقیل: ھو الشیخ ابن باز. 

رغم ان السلفیین یعتبرون الإمام أأحمد بن حنبل الإمام الأولء ولکن مبخالفون رأيە فی 
عدد من المسائل مثل الصفات ا متشابہات: وخلق القرآن. 

قالے سن ا ان والتار ٹانتان: 
اُدلة ا حھمیة والحواب عنھا: 

)× لو لعل ول ز مه زوََلَاطِن ب (ا۔حدید:‎ )١( 

آفادت الایة الکریمة ان کل شيء ھمالك إلا ذات اللہ تعا ی. فھو الباقيی. 

ا جواب: -١‏ إثبات معنی (وَلِكِیْژ) لا یستلزم فناء الجنة والنار؛ بل یکفي الفناء ولو 
ساعةً واحدةٌ أو معنی الفناء: عدم الانتفاعء فتجعل ا جنة صال حة للانتفاعء والنار صالحة 
معاقبة الکفار فے| بعد. 

-٢‏ ا جحنة والنار من الملمکنات: وبقاء المکن وعدم بقائه سیان. فا ملمکن فان بالنظر إلل 
ذاتەء وإن کان باقیاء فمعنی (وَآلَِْغْژ) ا حنة والنارصال تان للفناءء وذات اللہ تعا ی هو الباقيی 
دائا اأہدا۔ 


مم کے و 
1 


۳- آو معنی (آلاول): الذي یوجد ا لخلق: ومعنی (وََلتِىْژ): الذي یمیت الخلق. 

-٤‏ أو معنی (الْكْلٌ): مَن منە الابتداءہ و(وََلَكِىْژ) مَن إليه الانتھاء. کذا نی التفاسیر. 

قال ابن سینا: (الأیس بین لیس ولیس؛ کلیس) أي الوجود بین عدمین عدم. 
والممکن فان بالنظر إلی ذاتە وإن کان لە وجود نی الظاهرہ فإن وجودہ لیس ذاتیاء بل تابع 
لوجود غیرہ. 


القصیںةً المَماوتَة 7 شرخ الكقیدںة الطح اون 

-٥‏ أحسن الأجوبة: (ھو الأول لا ابتداء لە وھو الآخر لا انتھاء لە٢.‏ ولیس معناہ: 
(یفنی کل شيء ویبقی آخرًا. ولو حصل الفناء لاقتصر علىی زمن بعینہ وھو نی علم الله 
تعا ی ثم یوجدہ فلا فناء للجنة ولا للنار. فالحیاۃ حیاۃ خالدة أبدیة آبد الآباد۔ (فسیر النسني: 
البقرةۃ:٢٥)‏ 

)٢(‏ ثانی أدلة سس 27 ال شَنتوأ فی اَدَارا کيا رت حَين ھا ما2 اتی 
کن تک نت ا 1ق 0 كت متائ ار کان نا 
دامَت أَلمََوَث ولا الاک َك عَملا مَزَکِذُدن 44 (حرہ) 

تفید هذہ الآّیات أُن الله تعالی إِذا شاء بخرج اُھل ا حنة وأھل النار بعد مدة السماوات 
والَأرض؛ فعلم منە أن ال جنة ونعیمھاء والنار ونقمھا لا تدوم ولا تخلد؟ 

ا حواب: أجاب عنه المفسرون من وجوہہ بعضھا فی بلی: 

-١‏ ھذا بیان لقدرة اللہ تعا ی أُنه إذا شاء فعلء ولکنە لا یفعل. نحو قولہ تعا ی:ظ وین 
ما لَتعمَ رای اََکبجتاكيكَ ک (لسرہ::ہ) 

۲- قوله: الما سا رك پچ أي: ینقل اللہ تعالی أُھل النار متی شاء من ا حجیم إلی 
الحمیم. قال تعال: طز کل بصکَويَا لغ خوق ون بَا وََحَي کان 46 (لرعن) 

٣-ھذا‏ الاستثناء بالنظر إلی العصاقء أي: بخرجھم من النار متی شاء. 

-٤‏ ھذا الاستثناء من الزفیر أي: مم فیھا زفیر وشھیق إلا ما شاء ربكء فإنه ینقطع 
الزفیر والشھیق. 

-٥‏ آو العنی: یمکثون مدة السماوات والأرض؛ ثم یمد اللہ تعا ی إلی أبد الآباد. 

-٦‏ أو الاستثناء باعتبار موقف ا لحشر ومدة البرزخء أي: یمکٹون دائماء إلا ان مدة 
ا شر ومدة البرزخ مستثناة منہء فإنہم حارج النار هذہ المدة. 

۷- أو الکافر من أھل النار الأبدیةء إلا أن یشاء اللہ تعالی فیتوب. 

7ھ مم کرت ا 
لم اترك 4 (ھود: ۱۰۸) : 

١-یخلد‏ المؤمنون نی ا جحنة وعلاوۃ علی ذلك ما یشاء الله تعا لی من صب النعم علیھم؛ 
فھي غیرھاء مثل رؤیة الباری تعا ىی. 

۲- أو إشارة إلی قدرة اللہ تعالی بأنه قادر علىی إخراجھم؛ ولکن لا ثحرجھم 


الَصیدڈ المَماَوتة ۰٢‏ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 

٣‏ أو استثني منە زمن الموقف والقبر. 

-٤‏ أو بخلد الفساق والفجار نی ال جنة إلا ما شاء اللہ تعا ی فیبقون خارجھا بہب 
ذنوبہم۔ 

للاستزادة منه راجع: التفسیر اللظھريء وروح ا لعانیء وا جلالین: والتفسیر العثمانِء 
والبدور السافرۃ للسیوطي. 

الدلیل(۳) تقول ا حھمیة: تفنی ا حنة والنار؛ لنما لو کانتا أبدیتینء لکانت حرکات 
ھل ا جحنة وأشغالٰم غبر متناھیةء فإن کان اللہ تعا ی علی علم بأفعام کلھاء کانت متناھیةق 
وإن لم یکن اللہ تعا لی علی علم بجمیع أفعا مم لزم الجھل. 

الحخواب: إن اللہ تعا لی علی علم بأن أعمال أھل النار وال جحنة وجمیع حرکاتہم غیر 
یکرت اي آکسسرة لھال سس افقل سی ستکربفرھمین 
(مفاتیح الغیب۲۹/ ۲۱۴). 


صنف الشیخ محمد إدریس الکاندھلوي رحمه اللہ رسالة نافعة فی هذا الملوضوع سماھا 
(الدین القیم ئی الرد علی ابن القیم). 

الدلیل(٤)‏ قیل: ورد نی الحدیث: (یأتی علل جھنم مات تق أُبوائھا (أي: تتحركه 
وتنفتح) لیس بہا أحد- یعنی من الُوحّدِین-٢.‏ (سند الہزار رقم:۷۸٢٥عن‏ عبد الله بن عمرو موقوفًا وقال 
الذھبي: هذا منکر. میزان الاعتدال٤‏ / ۳۸۰) 

ورواہ الخطیب فی ا تاریخ بغدادا (۱۷۷/۱۰) عن أبي أمامة مرفوعًاء وقال ابن 
ا چوزيی: (ھذا حدیث موضوع محال؛ وجعفر بن الزبیر قال شعبة کان یکذب...؛ وقال 
البخاريی والنسائيی والدارقطنيی: متروك). (اللوضوعات .)۲٦۸/۳‏ وأقرہ السیوطي فی اللاّلی الصنوعة 
۲ وابن عراق فی تنزیه الشریعة المرفوعة ۲/ ۳۷۹) 

ورواہ ابن عدي عن انس بلفظ آخرہ ورد بلفظ (من أمة محمد أحد). ونص ا حدیث 
کالتالی: (یأتی علی جھنم یوم تصطفق (أي تنفتح) آبواہھا ما فیھا من أمة محمد صلی الله عليه 
وسلم اأُحد)۔ (الکامل نی ضعفاء الرجال /٦‏ ۳۷۹) 

وھذا ال حدیث موضوع: قال ابن حبان نی العلاء بن زیدل-احد الرواة عن أنس رضيی 
الله عنه-: (یروي عن انس بن مالك بنسخة کلھا موضوعة). (اللجروحین ۱۷۱/۲) 

الدلیل(٥):‏ (لو لبث أھل النار عدد رمل عالِج لکان ہھم یومٌّ بخرجون فيه).(فتح الباری: 


القصیدڈالمَماولة ۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
باب صفة ال جحنة والنار )٦٢٤ /١‏ 

ا چواب: رواہ ا حسن البصري عن عمر رضي اللہ عنہء ولد الحسن البصري قبل نہایة 
خلافة عمر رضي الله عنه بسنتین. فلم یشھد زمن عمررضي الله عنهہہ فا حدیث منقطعء قال 
بعض المحدثین: مراسیل الحسن البصري أضعف ا لمراسیل. 


قال الإمام أحمد بن حنبل: لیس فی ال مرسلات أضعف من اح حسن). (ندریب الراوي 
۲۱۸۱( 


قال اُھل العلم: ماروي نی فناء النار کله ضعیف وواو. (تفسیر ابن کیر؛/١٣۱).‏ 

فان قیل: لو کان ا مراد بە فناء نار ا مسلم: لا نار الکافر لکان متسعا من القول؛ لن 
السلم سیخرج من النار یومًا من الأیام بفضل الا إِلە إلا اللہ. فانتھاء عذاب النار بالنسبة 
إلی اللؤمن: لا للکافر. 
لِم یعذب الکافر فی النار دائما مع أن کفرہ حدود بزمن؟: 

إیراد: کفر الکافر یمتد إی ستین أو سبعین سنةء ویخلد نی النار دائا أبدٌاء وھذا یناف 
العدل؟ 

ا جواب: -١‏ تقول القاعدة: ینظر فی ال جحریمة لی نوعھاء لا زمنھاء فھب أنه نہب مئات 
ا ملایین من الروبیات فی عشر دقائق؛ فھل یعاقب للدة عشر دقائق فقط؟ 

۲- کفر با لا بحصی من نعم اللہ تعالء فکان عذابه غیر متناوِ. قال تعالی: لوان تَْدُواً 
مت اَل شصُوعاآ 4 (ابراح: )٥:‏ 

۳- من کفر کفرا واحدا فی حیاتہ عوقب نی حیاته الآخری بغض النظر عن مدی 
حیاتہ الأوی وحیاته الثانیة. 

وھذا ا جواب غیر معقولء فإن الإیراد هو أنه بجب أُن یساوي عقوبة ا لحیاة الثانیة 
الحیاۃً الأولی۔ 

-٤‏ لم ینتهِ کفرہ؛ بل انقطع موتە بالکفر فھو مقطوعٌ لا حدود فکان عقاب الکفر 
الدائم دائ. قال تعالی: 

ط دلاو لماح (الأنعام: ۲۸)۔ (علوم القرآنء للشیخ شمس ال حق الأفغانیء ص ٦۲۸)۔‏ 


الكَصِيد٤المماولَة‏ ۸ شرخ العقیدق الطحاولة 


ھ0۳" ج رت وو 
٣٦۷٦۷٤۷۶۷مت‏ س وت 


عر عذلّا بنڈ٦'‏ وت بت تا کڈ و غ ڑا'' -ەصلظ0ھ808ھ80۷0"×" 


تناول المؤلف نی ھذا النص أربعة أمور: 


-١‏ خلق اللہ تعا ی ا حنة والنار قبل خلق الملخلوق؛ وهو البشر: 


قال تعالی :قاتشم أت وَوَقيكالهنَه 4 (البفر: ہ٭) 
دلت الاآیة الکریمة على أن الحنة والنارکانتا قبل خلق آدم عليه السلام. 


ء9 5 ع 2 7 
۲- قضی نی الازل بمن هو من آھل ا جنة ومن هو من آھل النار: 


قال تعا لی :یل فی ان وَفَريٌهأَلمَیبر 4 (الشوری:۷) 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١إن‏ اللہ خلق آدم ثم مسح ظھرہ بیمینہ 
فآخرج منە ذریةء فقال: خلقت ھڑلاء للجنة وبعمل أھل ال جنة یعملون؛ ثم مسح ظھرہ 
فاستخرج منه ذریة فقال: خلقت ھؤلاء للنار وبعمل اأُمل النار یعملون). ا حدیث. (سن أي 


داود رقم: .٦۷٤٤‏ وسنن الترمذي؛ رقم:۳۰۷۰ء وقال الترمذي: هذا حدیث حسن) 


وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ١‏ إن اللہ خلق للجنة أھلاء خلقھم ما وهم نی 


(١)ئی‏ ۱۹۱۳ء ۱ قبل خلق ا خلق). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ أثبتناہ من ٤ذ ١١١ ۸ ٥‏ ٥۱ء‏ ۱۸ء ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ۳۳. وفيی ١ء‏ ٣۲ء ۳٦٣‏ (إلىی الجنة أدخله6". ونی ٣‏ ۷ د أدخلہ إلی 
الحنة“. وفی ٠٢‏ ۷ء ١٠ء‏ ۱۲ء ٣٢٢ ٠٠٢ ء١٦ ١١٣‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ۳۱ء )۴٣ ء٠٣ ٣٣٢‏ (للجنة) بدل قوله (أدخله احنة)۔ 
والأصح ما أثبتناہ. 

(۳) قوله افضلا منه) سقط من .٦‏ والثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (منھم) سقط من .٢‏ والثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ آثبتناہ من ١١٢ ۸ ٥ ٤‏ ٥۱ء‏ ۱۸ء ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ۳۳. وفی ٠۸۱‏ پل النار أدخله)۔ وی ٣‏ ۷ دااأدخلهە إلی النار)۔ 
و ٠١ ٣۲‏ ۱۲ء ۱۳ء ٦۱ء ٢٢ ٢٣ ٢‏ ٢٢ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ٣۳ء ۳٣ ٠٣ ٣٢٣‏ اللنار'' بدل قوله (أدخله النار)۔ 
والأصح ما أثبتناہ. 

)٦(‏ قوله (عدلا منها سقط من .٦‏ وسقط من ۸ء ۱۸ قولە (منه). وئی ۱۹ نی هذا المقام سقط کثیر. وأثتناہ من بقیة 
النسخ. 


(۷) فی ۳٣ ۲۷ ۱۲٢ ء۲٢ ۱۸۰۰۱٤١ ٥٥٥‏ (منه). والمشت مہ* ىقشة النسے۔ 
یی والحہت من بھی 


القصیدڈالمَماوکة ۹ شرخ العقیں ة الطح اون 
اُصلاب آبائھم؛ وخلق للنار أھلاء خلقھم ما وھم نی أصلاب آبائھم).(صحیح سلم 
رقم: )٦٦٦٢‏ 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (ما منکم من أحدہ إلا وقد کیب مقعدہ من النارہ 
ومقعدہ من الحنة). ا حدیث. (صحح البخاري, رقم: )٥۹٤٤‏ 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (إن اللہ قبض بیمینہ قبضةء وآخری بالید 
الآخری وقال: ہذہ لحذہ وہذہ لمذہہ ولا أبالی . (مسند أحد رقم:۱۷۰۹۳ء وإسنادہ صحیح) 

وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: افرغ ربکم من العباد فریق فی اجحنة؛ وفریق في 
السعبر). (سنن الترمذي: رقم:٢٤۲۱ء‏ وقال: وھذا حدیث حسن صحیح غریب). 

سبق مزید التفاصیل حوله فی نص المؤلف: (وقد علم اللہ فما ‏ م یزل عدد من یدخل 
ا حنةء ویدخل النار جملة واحدة). 
۳- یدخل اللہ تعا لی من شاء الحنةً بفضله ےت النار بعدله: 

فال تعالی : لا الین أ وک لا تح کات لهْتجَتَث لی یں تر کہ (الکیف: )٠٠۷‏ 

اليْزكَ: زغم الشیف إترانال دو امعطاقہ 

وقال تعا ی:ف سَابفَأ ال مَقَفرۃ من زَيٍ کر وجتو عرظ ھا مرو الشما وا لا ین اث لن امو 
کو وَزَسذَِكَ کب لآ ےد من کہ (احمید 6( 

وفال نعالل:ط فلا نل اک يک وحم ما رگ کمن آحد سد لع الہپ من ب2 
(التور:١؟)‏ ۱ 

وقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: لن یدخل أَحدًا عمله الحنة) قالوا: ولا أنت یا 
رسول اللہ؟ قال: ( لاء ولا أناء إلا ان یتغمدنی اللہ بفضل و رمة). (صحیح البخاري رقم:٢۷٥٤)‏ 

وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: الن ینجي أَحدّا منکم عملّه؛ قالوا: ولا اأنت یا 
رسول اللہ؟ قال: (ولا آناء إلا أن یتغمدنی اللہ ب رحمة). (صحیح البخاريء رقم:٦٦٦٦.‏ وصحیح مسلم 
رقم:٦۲۸۱).‏ 

الظلم: وضع الشيء فی غبر موضعه. وعذاب الله تعا ىی عبدّہ لترکه الاأوامر وارتکابہ 
المناھمي لیس ظلما؛ بل عین العدل وا حکمة. 

کلف اللہ تعا لی عبادہ الإیمن باختیارھمء وخوٌّفھم العذاب علىی ترك أوامرہ وارتکاب 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۰ شرخ العقیدق اللَح اون 
مناہیہ. فان لم یؤمن العبد وم یراع أوامر اللہ تعالی ومنامیه رغم ذلك کلە؛ ثم عذٌب اللہ 
عانغ لف ۷ا0ت اف ھر الاسات 

وسبق مزید التفاصیل ںی هذا ٹی قول المؤلف: (ونرجو للمحسنین من ال مؤمنین ولا 
نامن علیھم...) 
لاک آار الا را کت لین ما : 

فمن کان من أھل الجحنة وق للصالحات: ومن کان من أھل النار رکب السیئات. 

قال تعال: ( کا تح قد ی نی ئن َسَتَذَيلأمیٰ ھ کویزۂ لی م۵ تن مَْ تل مت م۵ و 
بلق میرنتری6ھ> (اللیل) 

اق سی کا وم عق بالحجسنی أي: بدین الإسلامء إلی ال جحنة مقام الراحة والفوز. 
ونہدي کل من کذّب بالحسنی, أي: بدین الإسلامء إلی النار مقام الم والاأسی: أي: یترك 
وشأنه نی ارتکاب المعاصي التي یہواھا. 

وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: ( اعملوا فکل میسر ما خلق لە؛ أما من کان من أھل 
السعادة فییسر لعمل أھل السعادةء وأما من کان من أُھل الشقاء فییسر لعمل أھل الشقاوة). 
ا حدیث. (صحح البخاري: رقم: )٦۹٤٥٤‏ 

وقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: ١‏ إن اللہ عز وجل إذا خلق العبد للجنة استعمله 
بعمل أھل الجنة حتی یموت علىی عمل من أعمال أھل الحنة فیدخله بہ الجحنةء وإذا خلق العبد 
للنار استعمله بعمل أُھل النار حتی یموت على عمل من أعمال أھل النار فیدخله بە النار). 
ال حدیث. (سنن أي داود رقم: .٦۷٤٤‏ وسنن الترمذي: رقم:٥۳۰۷ء‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن) 

وسبق مزید التفاصیل حولە فی نص المؤلف:(وکل یمر ا علق لها و(وقڈر مم 


أقدارا)۔ 


القصیںڈ المَماوتَة (۱١۱‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 


٦ ۳‏ ۹393 8+“ اناد 


لابد أن یقع قضاء اللہ تعا ی علىی موعدہ الملحدد وکیفیته الملحددة: 
ما کتب اللہ تعالپی لعبادہ من الخر والشس والفرح والمم؛ بجب أن یقع علی موعدہ 


اللحدد وکیفیته المحددة حسب قدر اللہ تعالىل وقضائہء لا حالة قال تعالل:لَعَلقَمَعَلٌتٌّیء 
فَتَدَرَۂ تقَی ک4 (الفرقان:٢)‏ 
وقال تعا یىی ویان نہ ود 


مُنعند ان کہ (النساء: ۷۸) 
ولیس امراد ب(ِحَسَهة) و(مَين) الطاعة والعصیة فی قوله تعالل:فَا ماك مِرْحََتوَقِنَ 


۳ئ اص۵ك من 7 سوفن تن لک (النساء: ۷۹)) بل ا مراد ا لخصب والسّنة والانتصار والحزیمةق 
ونحوھا. وا خطاب فی قولەه: (ھِنْ ُفْيكَ) مع النبي صل اللہ عليه وسلم وا مراد البشریة 
کلھاء أی: ما تلقون من الأوضاع ا حسنة أو السیئة کله من مغبة أعمالکم؛ وللمفسرین أقوال 
آخری نی تفسیر ھذہ الآیة. 


تو ہو ھہےے۔ ظف۔ 


کا اها سا تن ن تصبَم رس تة یلوا زِودمن عنرد قل 


وئی حدیث جبریل: وتؤمن بالقدر حبرہ وشر ہ6 .(صحیح مسلم, رقم:۸) 

بید أُن الثواب والعقاب یتعلقان بالأمور الاختیاریة. وما لا اختیار فیە لا یژاخذ عليه 
لاو 

وسبق التفصیل حولہ نی قول ا مؤلف:(وقڈر غم أقدارًا). 


الكصیدڈالمَماونٌة 5+ شرح العقیدةالطَحاونَة 
7 یا ان ۹٦‏ 99۹ئٹئھظَ'8ھ0ھھ٭ یا ای.٠‏ 7 7 8 

-٤‏ وَالِاسْيِاعَة التی تبٔ''' بِهَا الفغل مِن تو الكوْفیٔق الْذِي لا تُور اَنْ 
یو یں یت ۳ھ ۳۴ قْ 0" قھے''' مَمَ ۔۔ 7ھ “٠‏ الا تطِاعَة ا مِنْ ما 


رت لصَحَة وَالْنع وَالقََکُر 7٦‏ . و الات ھی فَبْاَ قَبْل الَيْعْلِ وَيهَا َکَعَلوْ 
وَھْو'''' كما قَالی تعا :کل تََٹ ا تہ وُسَعَها ۹ (البترۃ ۸) 


معنی الاستطاعة: 

الاستطاعة: القدرۃء والطاقة والسعة. وھي کلمات مترادفة. یطلق بعضھا على بعض. 
واستعملھا القرآن الکریم 

قال تعا ی:٭لایَوَٹ ان یھ" (البقرۃ: )۲۸٦‏ 


وقال ۔ََ : امو ان لے وَيِ نيٍيَاط اَل (الأفال: َ0( 
وقال تعا لی :تقو 2َمَاأمتطمت رہ4 (التغابن: )٥١‏ 


وقال تعا ی:ظ بل رہ ان یا (القیامة: )٤‏ 


)١(‏ فی ٢٢ ٥‏ اتجب). وفی ١٠ء ٠٠٢‏ ٢٢ء‏ ۲۹ء ۳۱ لیوجد+. وفی ۷ء ١۱۳‏ ٦۱ء‏ ٢۲ء‏ ۲۹ء ٣٠ء‏ ۳۲ (والاستطاعة 
ضربانء أحدہما الاستطاعة التي یوجد). ونی بعضھا (توجدا). والثبت من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ فی ٦٦٣٤٣١‏ ۸ء ۱۱۱ ۲۳٣۱۹۱۸‏ (ہا). وسقط من ۱۳ء ۳۳. وی ٠١‏ (لا یوصف المخلوق ب4. ولا یتغبر المعنی. 
والثبت من بقیة النسخ. 

(۳) فی ٦٦٦‏ ۱۹۰۱۷ (تکون) بدل قوله (فھي). وسقط من ٠٢‏ ٤٤٠٤ء‏ ۹ء ١٠ء ٣۱٢‏ ٣٠١١۱ء‏ ۱۱۰ ۱۹ء ٢۲ء ٣٥٢٢٢‏ 
۳٦ ء٥٣٣٣ ١ ٦‏ والثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ نی ۲۴ بعدہ زیادة (التي). والمعنی سواء. 

)٥(‏ قوله (جھة) سقط من .١‏ وا لثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

)٦(‏ فی ٦ ٣ ٢‏ ۸ ۰٠ء‏ ١٤٠١٢٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۹ء ٢٢ ء۲٢ ٣۲٢ ٦٢‏ ۲۷ ۲۹ء ٣٠ء ۳٦٣‏ (التمکین). والثبت من بقیة 
النسخ. والمعنی سواء. 

(۷) قوله (وہہا یتعلق الخطاب؛ أثبتناہ من ۰۸ ۱۱ء ۱۳ء ٦۱ء‏ ۱۷ء ٢٠ء‏ ٢۲ء‏ ٣٠ء‏ ۳۱ء .۳٣ ٣٣٣‏ وفی ٠٣‏ (وہا یتعلق 
الأسباب). وھو ساقط من بقیة النسخ. والصحیح ما آثبتناہ. 

(۸) قوله (وھو) سقط من .١١‏ وسقط من ٠٢١‏ من قوله: (وأما الاستطاعة) إلی قوله (وھو). وفی ۹ء ٢‏ (وھي)۔ 
والثبت من بقیة النسخ. 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۳" شرخ التَقیںة الطحا ون 


س ص صر لہ لو 


وقال تعا لی : <َحَل الین ييقُوَه فذَيَة طَعَامُ شون 4 (البٹر: ك۸۷١)‏ 

حین فرض الصیام نی بدایة عھد الإسلام خُبّوا بین الصوم والفداء ثم نزل قوله 
تعالی: لقن هد من ماَلكَهْرَفيسمۂ 4 (البٹرۃ ۸۰ء فنسخ التخیبر إلا أن الفدیة حکمھا 
باقی فی حق الشیخ والشیخة من لا یستطیعون الصیامء ولا یرجون حصول الطاقة والقدرۃ 
فا 


ستة توجیھات لقولہ: < تل لن جيفوَد )4: 

ذکر أأھل العلم ستة توجیھات لقوله تعالی: وَعَلالَیِنَبلِيفوَد 4: 

١-0لا)‏ مقدرة. أيی: لا یطیقونہ کم نی قوله تعالیل: لا ا (النساء: 
ٔ0( 

۲- ا همزة فی (يِييقونَهُ) للسلب؛ کم فی (شکانی فأ٘شکیتها. 

۳- منسوخ: والناسخ قوله: 

فمن س٦ت‏ منعَم اَلكّه رفسمہ 4 (البفرۃ ۸۸۰) 

-٤‏ من أطاق الصوم بمشقة شدیدة فعليه الفدیة. ونی قراءة آخری (یطوقونہ)ء یقال 
یطیق الصبي حمل ھذا ا حجرہ أي: بمشقة. 

-٥‏ محمول علىی صدقة الفطرہ قال الشاہ ولی اللہ الدھلوي رحمہ الل: (یْذیَةٌ طَاع) 
مبتدأء خبرہ (عَلى الِّيَْ بُطِيقونَه. والضمیر نی قولہ: (یُطِبْقَوْنَة تعود عى (طَعَام مشکین) 
وھو الفدیة. 

تال فاف او قد اکشیتخ ھکر ك فلَالارن تر جا بد رن 
(آیّامّا مُعْدُوذِتٍِ)ء وا لمراد به صوم أیام البیض. وکان فریضة قبلء برا بین الصوم والفدیة. 
والمراد بقولہ: (وَأنْ تُسُوْمُوْا عَب لكُمْ) ست من شوال. وامراد بقوله: (فَمَنْ كَهد مِنكُمْ 
الشُهْرَ فَليْسمْةُ) رمضان. 
اأقسام الاستطاعة: 

الاستطاعة علی قسمین: 

-١‏ الاستطاعة مع الفعل أو الاستطاعة الباطنة. 


الكَصِيد٤المَماولَة ٤‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 

۲- الاستطاعة قبل الفعلء أو الاستطاعة الظامرة. 

)١(‏ الاستطاعة مع الفعل آو الاستطاعة الباطنة صفة یخلقھا اللہ تعا ی بعد توفر 
الأسباب والآلات حین یمارس العبد أُسباب فعل من الأفعال. فھذہ الصفة وفعل العبد 
متلازمانء ویوجد الفعل نتیجة ھذا ا خلق والکسب. 
التوفیق والجخذلان: 

إِن أراد العبدٌ العمل الصالح خلق اللہ تعا ىی فیه القدرۃ على العمل الصالح. ویطلق 
عليه التوفیق. وإن أراد العبڈ العمل السیئ خلق اللہ تعا ی فيه القدرة علیى العمل السیئ؛ 
ویطلق عليہ الخذلان. فالتوفیق والخذلان یصاحبان فعل العبدہ وا أنہما من فعل اللہ تعالی 
فلا یتصف ہہم| العبد. 

فمن آراد الخیر باختیارہ وکسبہ استحق الثواب؛ ومن کسب الشر باختیارہ استحق 
العقوبة عىل هذا الکسب الاختیاري. 

ومثال الاستطاعة مع کسب العبد کمثل حرکة ال حخاتم بحرکة الأصبع. فلا توصف 
الحرکتان بالتقدم والتآخر. وما من عمل من آعمال العبد إلا ویجتاج إلی توفیق اللہ تعال یل 
ومشیثتهء وقدرة العبد ومشیئتہ تحت قدرۃ الله تعا یل ومشیئتته. قال تعالی: لوَها تناد و ال ان 
بآ (الزإنسان: ۳۰) 

ینسب خلق الفعل إلی الله تعا لی وکسبە إی العبد وعليه یترتب الثواب والعقاب. قال 
تعا لی :لليَامَسِت و نَا مَا تت٤‏ (لھر: ۸۸:) 

تقول ا لمعتزلة: الاستطاعة قبل الفعل. ویقول أھل السنة والماعة: هي مع الفعل. 
وقال بعض المحققین: الخلاف لفظي؛ آئ: کلاما صحیح. فإن کان القدرة والاستطاعة 
بمعنی أن الفعل لا یتأخر عنھا فھي مع الفعلء مثلا من اشتغل بالصلاۃ و شرب ا حمرہ فإن 
الصلاۃ وشرب ا حمر لا یتأخران عنھاء فھي استطاعة مع الفعل. ویمکن ان یطلق علیھا 
(الاستطاعة الممکنةا. وإن أرید بالاستطاعة والقدرۃ القدرۃةً التيی تحصل قبل بدء الفعلء 
فھي مقدمة عليه. 

۲- النوع الثانی من الاستطاعة هي الاستطاعة قبل الفعل أو الاستطاعة الظاھرة. 


القصیدڈ المَماولٌة "٥‏ شرخ التَقيدةٍالطَحاونة 
والاستطاعة قبل الفعل هي بمعنی سلامة الأسباب والآلات. وھي مقدمة على الفعل. وہہا 
علق خطاب اھ قعال۔ تال ال الات آلا نگ ِلَا ھا1 ڑم تھی ربطلق علیبا 
(القدرة امیس رۃ6). 

أي یکلف الرء الفعل إذا کان یتمتع بالاستطاعة والقدرۃ الظاھرۃ عليه وإلا فلا ۔ 

وھذہ الاستطاعة هي الأساس لتکلیف البشر عند الفقھاء. فإذا قدر "- علی أسباب 
عمل من الأعمال وآلاته کان مکلفًا بەہ وإلا فلا۔ فمثلا: ا حج یتطلب وجوبە الزاد والراحلة 
والصحة البدنیة فان کان المرء یقدر علیھا فرض علیہ ا حج؛ وإلا فلا. قال تعا ی: طإ وفع 
لاح الہ تم اسمتطاء ِِليْسَيلا م4 (آل عمران: ۹۷) 
أقسام الاستطاعة قبل الفعل: 

الاستطاعة قبل الفعل على قسمین: ١۔الاستطاعة‏ الإمکانیة. ۲- الاستطاعة الشرعیة. 

-١‏ الاستطاعة الإمکانیة: مثل قدرۃ امرء علی الزاد والراحلة مع الصحة ا جحسدیة 
لوجوب ال حج عليه بغض النظر عم إذا کان یغلب على الظن ضرر فی النفس أو ا مال من 
عدم الضرر. أو مثلا: قدرۃ ا مریض عل القیام نی الصلاۃء بغض النظر عن غلبة الظن بتفاقم 
الملرض إذا صلی قائما. 

- الاستطاعة الشرعیة: عدم خوف الضرر نی النفس آو ا مال مع نفس القدرةۃ. وعليه 
إذا کان الملریض قادرا على القیام نی الصلاۃ إلا أنه بخاف زیادة الملرض إِذا صلى قائماء فقدرتہ 
علی القیام لیست استطاعة شرعیةء ویسقط عنه القیام. 
الأدلة علی الاستطاعة مع الفعل: 

قال تعا لی :ما اي کل َال ممَوَمَا صکَاؤ ,رون 4 (مو:: )٣‏ 

فا کأآہم لا یستطیعون. فلا یرد أن الکفار یستطیعون السمع والأبصار لسلامة 


هذہ الاآیة الکریمة تنفي الاستطاعة مع الفعلء وھي القدرة علىی السماع والقدرة على 
البصر حقیقةً. ولم تنفِ الأأسباب و الاآلات؛ لأن حواسھم کانت سلیمة. 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة .۰ شرخ العقیدقالطَحاول 


وقال تعا لی :لقن تم می حےصبا ہ4 (الکھف: )٦۷٦‏ 

وھذا نفي للاستطاعة مع الفعلء فإن موسی عليه السلام کان یتمتع بأسباب الصبر. 
الأدلة على الاستطاعة قبل الفعل: 

قال تعالی : طاقن آر>َستَيلعَا ات سیکا ب4 (الجادلۃ :) 

وقال تعا لی : ول راس تطعَتَا لخَریتت مع ا (٤‏ 

وقال تعا ی:٠وَکن‏ کیلع نف ون بے ول اتی الاو و مات 
مک مم نی تک النؤمکتِ 4 النساء: ٥٥‏ 

وقال تعالی :طلوَلدوألَرمَا امکَلمَثرن قوَوَه ےن رَبَاط الْحَيلِہ (الانال: )٠‏ 

وقال تعالی: ٥َاتْألنَه‏ مَا امک ر4 (التغابن: )١١‏ 

وعن عمران بن حصین رضي اللہ عنہء قال: کانت ہي بواسیرہ فسألت النبي صلى الله 
عليه وسلم عن الصلاۃء فقال: ×صل قائماء فان لم تستطع فقاعذاء فإن م تستطع فعل جنب). 
(صحیح البخاري؛ رقم:۱۱۱۷) 
مزید بیان للاستطاعة ئی ضوء شرح الشیخ هبة اللہ ات رکستانی مع زیادةۃ 
وتصرف: 

نسوق ھنا للقارئ شرح شجاع الدین هبة الله الترکستانی للاستطاعة نی کتابہ (شرح 
العقیدة الطحاویة) لیستوعبه کل الاستیعاب. 

قال: القدرۃ علی قسمین: الاأولی: القدرۃ الباطنةء والثانیة: القدرۃ الظاهرة ولا بد من 
وجود الفعل مع القدرة الباطنةء أيی: هي القدرة علىی إیجاد الفعلء فإن تعلقت بالعمل 
الصالح وصفناها ب (توفیق اللهاء فالتوفیق صفة من صفات اللہ تعا ی. وإن تعلقت القدرۃ 
بللعصیة وصفناھا باالخذلاناء وھذہ الاستطاعة مع الفعل. وھذہ القدرۃ والفعل 
متلازمان. وذلك لیدرك العبد حین العمل أنه فی حاجة مستمرة إلی توفیق اللہ تعا ی؛ ویرتقيی 
لی منزلة العبودیة. وھذہ القدرۃ خافیةء ولیست مثل الاأسباب والآلات. ولا یتحقق العمل 
بدون ھذہ القدرة. فمثلا: لو أُصیب السائق آثناء قیادة السیارة بالنوبة القلبیة لتوقفت 


العصید٤المَماونة‏ ۱۹۷ شرخ العقیدق اللَح اون 
السیارۃء وکذلك لو أصیب شارب ا حمر بالقيء انقطع شربه. وعلی هذا القیاس. 

وتقول ا معتزلة: هہذہ القدرة التيی یوجد بہا الفعل مقدمة علی الفعل. وھذا غیر 
صحیح؛ لنه: -١‏ لو کانت ھذہ القدرة -التي تستلزم الفعل- مقدمة على الفعلء للزم 
الاستغناء عن اللہ تعالی وقت الإیجاد بعینه. وهذا ینانی مقام العبودیة. 

-٢‏ لو م تکن ھذہ القدرۃ مع الفعلء تعطلت أحکام الشرےء التي كُلَھا العبدُ. وذلك 
لأن الأمر لأحد بالعمل إما ان یکون قبل القدرۃء وھو تکلیف العاجز أو یکون بعد انتھاء 
القدرة فکیف یقوم العبد بالعملء أو تکون القدرة موجودة من قبل ومستمرۃً ودائمة فھذا 
بقاء للعرض: والعرض لا یبقی. فعلم أن القدرة الباطنة مع الفعل ا حقیقي. 

والشق الثالث الذي ذکرہ الشیخ فيه نظر؛ فإن القدرۃ إذا کانت مقدمة علی الفعل 
ومقترنة مع فھذا ما لا حرج فیه ولا إشکال؛ وأما بقاء العرض فغیر ممنوع؛ فالحرارۃ 
والبرودة والسماع؛ والبصرء والشدةء واللینء ومئات من الأعراض تبقی؛ سواء بقیت ذاتہا 
او بقیت متمثلة فی تجدد أمثالما. فلا بجوز الاستشکال على تقدم القدرۃ ا حقیقیة علی الفعلء 
ومقارنتھا لە. 

-٣‏ والثانی القدرۃ الظاھرۃء وھي عبارۃ عن سلامة الأعضاء والأسباب؛ وھي أساس 
تکلیف العبد. فھو مکلف بالقدر الذي بحصل لە من هذہ القدرة فمن قدر على الصلاۃ 
قائماء لزمہ القیام إلا ئی السنن والنوافلء فان عجز عن القیام صلی جالسا یرکع ویسجدہ فإن 
عجز عن السجود صل إِب|2. وإن عجز عن الوضوء تیمم. 


العصیدڈٔالمَمانَة ۸" شرخ التقیدةالطَحاونَة 


۷۷٣٣٣۷٣٣۷٦‏ و 


الفرق بین الکسب وا خلق: 
فرق أھل العلم بین الکسب وا لخلق من وجوہ: 
۳/78 00" 
٢‏ ما ثثت ينسب إپی معطي الوجود فھو خلقء وما یرجع إی العبد نفعہ وضررہ فھو 


-٣‏ إظھارالقدرۃ لا فی حل القدرة خلق؛ ونی حل القدرة کسب. أي: الخلق لا بجحتاج 
پل الآلات والأسباب؛ والکسب بجحتاج إلیھا. (راجع :کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم۲/ ١٣۱۳-٣٣٣۱؛‏ 
شرح العقائدە‌ص .)٥۱١٤١‏ 

-٤‏ ما لا ینفرد بە القادرہ بل بحتاج إلی قادر آخر فھو الکسب. 


ا حاصل: إیجاد الاستطاعة وقوۃ العمل نی العبد خلقء وھو فعل اللہ تعا ی. واستعمال 
الاستطاعة والقوۃ التي منح اللہ البشر هو الکسب وہو فعل العبد. 
الله تعا لی خالق أفعال العباد: 

قال تعا لی :ہلل تہ وَمَاتََمَاونَ پ4 (الصافات: )۸١‏ 

وقال تعا ی: ا انَهُ خَللق کل شی یہ4 (الزمر: (٦ً‏ وھو یعم أأفعال العباد. 

وقال تعالی:ظل مدع کل کئء 4ہ (الأنعام: )٠۰١‏ 
العباد کاسبون لأفعاغم: 

قال تعا ی:٭لَهَامَا ار رت 2 کصبتہ (البقرة: )۲۸٦‏ 

وقال تعالپی :فا وَمَنيَكب کہ ئا _ِتمَا تم ِب دعِل د4 (النساء: (۱١١‏ 

وقال کے الما ثُمَ یع بهء تَا قَقد أَحْتَمَلَبِقَتتَ يَانَمَ مین 4 
(النساء: (۱٠۶‏ 


( فی ٥٢ ١٠٤١ ٠٢‏ (بخلق). وی ١ء‏ و٤‏ (ھی بخلق الله+. وی ۱۷ (ھي خلق اللہ٢.‏ وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی 


واحد۔ 


القصیدڈالمَماونَة ۹3‌" شرح العقیدةالطَحاونَة 
وقال تعالی :طول ےل يِعَا کت ت کچ (لیدر:ہ:٠)‏ 
وقال سال 0ت رت کل ای تج (البقرۃ: ۲۸۱) 


تفصیل المذاهھب ف الفعل والاإرادة: 
فی الفعل والرادة أربعة مذامب: 
)١(‏ ا حبریة. )٢(‏ القدریة وا لمعتزلة. (۳) ا ماتردیة. (٤)الأشاعرة.‏ 


)١(‏ الحبریة: 

تقول ا حبریة: اللإانسان مجبور حض نف فعله وإرادته. 

الدلیل(١):‏ طوَسغلْصَیْ تیر نُتتَط ٌ4 (الضر ٭) 

الجواب:كَیب أنە سیکون؛ وم یکتب لیگن. أي: م یکتب أنه یکون کذا؛ لأن العبد 
حبور عليه. 

الدلیل (۲): طوَمَارحی تد رَعَيت وین ال ری )4 (الأنفال: )٠۷‏ 

ارات ست الاہت تا رٹ 06ا اڈ میٹ فلا وکنا 

الدلیل(۳): قال النبيٌ صلی اللہ عليه وسلم: (لن يُدَِل أَحدًا عملّه النةًا قیل: ولا 
أآنت یا رسول الل؟ قال: لاء ولا أناء إلا أن یتخَمٌدّن اللہ بفضل و رحة).(صحح البخاری: 
رقم:٢۷٢٦٤).‏ 

أی: لا فائدةۃ من العمل إذ لا یدخل ا مرء بہ ا حنةء کما یفید ا حدیث المذکور؟ 

ا جواب(١):‏ لا یدخل الحنة بعمله بل بفضلہ تعا ی؛ وكرمًا منە إلا ان اللہ تعا یی جعل 
العمل سببّا ظاھرٌا لدخول الجنة. و الدلیل عليه قوله تعالل:ف وک لَيتَد اَی أورتتٹوکایکا 
کمن 4 (الرخرف: ۷۷) 

تنص الاَیة الکریمة على أن السبب الظاھر لدخول ال حنة هو العملء وأما السہب 
ا حقیقي أو الخفي فھو فضل اللہ تعا ی؛ لن التوفیق للعمل من فضل اللہ تعا ی وکرمه. 

رق اھامففسول ا ا یت اھ الا افاسب ای ساھا: 
هو العمل, لقول اللہ تعالی:ہوهذق كَجَهلَّيَ أررتحنعَايتاكمرتَكَحؤكَ 4 الرخرف: :۷) 

ا حجواب(۲): لیس نفس العمل سہبا لدخول الحنة؛ ہل الاستمرار عليه. 


القصیدڈالمماوتة "٠‏ شرخ العقید ة الطحاونَة 
ا حواب(۳): سبب دخول ا حنة ھو الإیم|انء والعمل سبہب حصول الدرجات: وا لمراد 

بالفضل فی ال حدیث المذکور ھو الإیم|ن.(إرشاد الساري لشرح صحیح البخاري ۲۰۷/۸. مرقاة المفاتیح ۸۸/۸) 
ا حجواب(٤):‏ لا منافاة بین العمل والفضل؛ لن العمل من فضله وتوفیق منە.(عمد: 


القاري ۲۷۷/۱. ومرقاة المفاتیح ۹۰/۱) 

ال حواب(٥):‏ العمل ا مقبول سبب ا جحنةہ لا کل عمل؛ ویرد عليه أن الرسول صل الله 
عليه وسلم نفی أن یکون عمله سببا للجنةء مع أنە مقبول یقیناء اللھم إلا أن یراد بالقبول 
شور ل ا۶ے 

)٦(‏ الباء للمصاحبة واللابسة لا للعوضء أَي: أن الجنة على علاقة بالعملء 
ومصاحبة لەء ولیست عوضا عنہ؛ لن العوضین یتساویان عادۃٌ ولا یتساوی العمل ونعم 
ال حنة الدائمة.(عمدۃ القاري؛ باب تمني امریض الموت )۲۲٦/٢٢‏ 

أی: الباء نی قوله تعالی: يعَاكُمْرَتكمَونَ 4 للمصاحبة وفی حدیث: الن يَدخل أحدٌ 
منکم ا جنة بعمله) (سند أحد رقم:۷۷۸) للعوض. 

ہر کے لہ ر اے ا نے 
ط وك لفن لی أورنْتوکا يماكػمْۃ تعن 4 للسبیة بخلاف الباء نی حدیث الن یدخل 
ا حنة أحد منکم بعمله)؛ فاإنہا للعوض وا مقابلة. (تعلیق الشیخ ابن باز علی فتح الباري ۷۸/۱) 
)٢(‏ القدریة والمعتزلة: 

تقول القدریة: الإنسان تار نی إرادته وأفعاله وخالق هھاء قال الإمام ابو منصور 
الماتریدی: (زعمت القدریة أن الله لا یدع الغایة من الحخیر الذي یقدر عليه إلا فعلهء وکذلك 
قول الزنادقة أنه یفعل غایة الخبر وأن خالق الشر غیرہء وکذلك قول القدریة ان الله لا یقدر 
علی شیء موجود من الشرء وآنه کلە فعل العباد). (التوحید للماتریديء ص۹۲) 
الأفعال ا مباشرة وأفعال التولید: 

الأفعال علی قسمین عند المعتزلة: 

-١‏ الأفعال المباشرةء أي: الأفعال الاختیاریة التی تصدر باختیار العبد. 


الکصیںڈالمَماوئة .. شرح العقیدةالطَحا ون 
٢-آفعال‏ التولیدء أي: الأفعال غبر الاختیاریة التی لا خیار فیھا للعبد مثل سیلان 


ا جلد غبر اختیاریین. 
یری ا لمعتزلة فیم| بخص الأفعال ا لمباشرۃ أن الإنسان تار نی إرادته وأفعالهہ أيی: خالق 
لأفعاله۔ 


قال القاضی عبد الجمبار المعتزلی نی الأفعال ا مباشرةۃ: (أفعال العباد غبر خلوقة فیھم 
وآنہم المحدثون هھا). (شرح أصول ا حمسة ص۴٣٥)‏ 

یستدل المعتزلة بقوله تعا لی:ففَسَبَارَكَ الہ أَحسَنْاَهلؾَِنَ )4 (الؤمنون: ؛١)‏ 

(أحسن) اسم تفضیلء واستنتجوا منە أن العباد خالقون لأفعالٰم أَیضّاء إلا أُن العبد 
خالق حسن واللہ تعا ی أحسن ا حخالقین. 

ا حواب: ثمة خلق حقیقي؛ وآخر خلق معنوي؛ أي: تصویر ا خلقء وا مراد بقوله 
تعال:َکبارَ2 ال اَحْسنٰ لین 4: اأحسن المصورینە أي: الصور التي تعملونا لا تحظی 
بالقبول وآما ما صورہ المصور ا حقیقي من الصور ا حیة فیتطلب فھمھا وإدراکھا قراءة 
قصص ا حب المجازي والحب ا حقیقي. قال تعالی: ظ وَآَنَه حَلَقَ وم تكَعَاوْنَ 4 (الصافات: .)۸٦‏ 
وقال:ط ات حَللقکلشؾ ہ4 (الزمر: )٦٦‏ 

قال القاضی عبد ا جمبار فی موضع آخر: (اتفق کل أھل العدل على أن أفعال العباد من 
تصرفھم وقیامھم وقعودھم حادثة من جھتھم؛ وآن اللہ عز وجل أقدرھم علی ذلك ولا 
فاعل ماء ولا حدث سواھم؛ وأن من قال أن اللہ سبحانه خالقھا وحدثھا فقد عظم خطؤہ 
وأحالوا حدوث فعل من فاعلین). (امغني نی آبواب العدل والتوحید لعبد ا مبار للعتزلی )١/۸‏ 

الجواب: اللہ تعالی خالق أفعال العباد فإ ول حَلَصَوِوَمَاتمَعَوْنَ 4ء والعباد کاسبون هٰاء 
لھا ماکسیت وَيَليھَا ما كت ت4ء فلا یستلزم ذلك خالقینء فإن أحدہما خالقء والآخر 
کاسبء قال تعالی :ا وَمَارََيت اد رَمَي ون الله ری 4 (الأنفال: )٠۷‏ 

تفید الایة الکریمة أن اللہ تعا ی نفی عن النبي صل الله عليه وسلم الرمي؛ وأثبتہء أی: 


القصیںڈ المَماوتَة ۲۲" شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
نفی ا خلقء وأثبت الکسب. 

قال القاضی عبد ا لجبار فی موضع آخر: (وأحد ما یدل على أنہ تعا لی لا بجوز أن یکون 
خالقًا لأفعال العبادہ هو أن نی أفعال العباد ما هو ظلم وجورہ فلو کان اللہ تعا ی خالقًا ما 
لوجب أن یکون ظالا جائراء تعالی اللہ عن ذلك علوٌا كبمڑا). (شرح الأصول ا حمسة ص٢٥٥)‏ 

ا جواب عنە ان خلق القبیح غیر قبیحء وکسب القبیح قبیح. والل تعا ی خالقء والعبد 
کاسب. فینسب ال حور والظلم إلی العبد کما أن صنع السیف والبندقیة غیر قبیحء و استعالم| 
نی غیر وجھھم| قبیح. (راجع لدلائل الفرق وجواہہم: أصول الدین ص١٠٠.‏ ومنح الروض الأزھر ص١٥٠.‏ وشرح 
اللقاصد /٤‏ ۲۱۷. والتوحید للماتریديە ص۹۲) 

وأما أفعال التولیدء فالمعتزلة حیاری تتلفین فیھاء قال العلامة ابن حزم: (وأکثرت 
اللعتزلة فی التولدہ وتحبرت فیه حیرۃ شدیدهةٌ فقالت طائفة: ما یتولد عن فعل ا مرء مثل القتل 
والام المتولد عن رمي السھم وما أشبه ذلك فإِنه فعل اللہ عز وجلء وقال بعضھم: بل هو 
فعل الطبیعةء وقال بعضھم: بل هو فعل الذي فعل الفْعل الذي عنه تولد وقال بعضھم: 
هو فعل لا فاعل لەء وقال جمیع ہل الحق: إنە فعل اللہ عز وجل وخلقہ فالبرمان نی ذلك 
هو البرھان الذي ذکرنا نی خلق الأفعال من أن اللہ تعا ی خالق کل شیء6. (الفصل نی املل والأواء 
والنحل )١٠٥/٥‏ ۱ 

ساق الشیخ عواد بن عبد الله المعتق نی (المعتزلة وأصوم ا خمسة وموقف أھل السنة) 
(ص )۱٦۹-۱٦۸‏ أُدلة المعتزلة العقلیة والنقلیة وا جواب عنھا بالتفصیل. 

)٣(‏ ا ماتریدیة: 

تقول ا اتریدیة: الإنسان تار نی إرادته وأفعاله فلیس مبورا نی الأفعال ولا نی 
الارادة. فإذا راد الانسان سایرته إرادة اللہ تعا ی ومعناہ: أُن ما یریدہ الانسان من خبر أو 
شر لا تحول إرادة اللہ تعا ی دون أمورہ الاختیاریة وأما الأعمال التی ہو مجبور علیھاء فلا 
یعذب علیھا لہا لیست نی اختیارہ. وأما الاأحکام التي تفرض على الاإنسان بصفتھا 
أحکاماء وھي نی نطاق اختیارہہ غَُذّبَ علی عدم امتثاله. 

تقول ا ماتریدیة: الإنسان ختار فی حرکاتہء وا حرکة علی ثلاثة أقسام: 


الكصیںڈالمَماونة "٣‏ شرح العقیدةالطَحا ون 

)١(‏ ا حرکة الطبیعیة: کحرکة إنسان العین یمینا وشمالا وفوق وتحت. 

)٢(‏ ا حرکة ا مرتعشة: کحرکة اللصاب بالرعشة. 

(٣(‏ ا حرکة الارادیة: مثل قیام الصحیح العاقل البالغ؛ وقعودہ ومشيه؛ ونحو ذللذ 
بإرادته. وجعل الله تعا ی الإنسان مالگا لإرادتەء ولیس جبورًا محضا.(راجع: أصول الدینء ص١٠٥)‏ 
(٤‏ الأشاعرة: 

تھَ ہے یں سو تہ ہت 


سے ےک 


وََانَا نک لان 2ة ل4 (التکویر: ۲۹) 

و مہ موقوفة علی إرادة الله تعا ی؛ فالإانسان مجبور نی إرادته. 

قد بجاب عن ا ماتریدیة بن الإنسان حین یرید شیٹا بارادتہء فان اللہ تعا لی بخلق اإِرادت 
وذلك بأن ال مراد یتر تب على إرادته. ولا تحول إرادة اللہ تعا لی دون إرادة البشر۔ 

الخلاف نی علم الکلام بین ا ماتریدیة والأشاعرۃ لیس حقیقیا؛ بل لفظي. فتقول 
الماتریدیة ھنا أیضا بأن الڑإنسان ختار نی إرادتہ أی: یکسب اختیارہ (ولا بخلقہ)ء وأما عند 
الأشاعرة فھو مجبور. ومعنی کونه جبورًا أن إرادة الإنسان تابعة لإرادة اللہ تعا ی. ولا یسع 
الإانسان نقض إرادة اللہ تعا ی. واللہ تعا ی قادر على تغیبر إرادة الإنسان. کما قال بعض 
السلف: اعرفثٌ ري بفسخ العزائم؛۔''' 

قال تعالی: طوَلقَ دش کت امت دن قیل آن قَلقَوَ قد َو وَأَشتظ رون ب4 (ال عمران: 
ك٣(‏ 

راجع لتفاصیل ال مذاهب الأربعة فی فعل الإنسان وإرادته: اللمعق ص٤٥-٠٠.‏ 
وإشارات ا مرامء ص٢٠٥۲.‏ وشرح ال مقاصد٤‏ / .۲٦٢‏ وحجة اللہ البالغة۱/ ۰۸۰۶۱ 


)١(‏ للتفصیل راجع عبارۃ ا حاشیة فی الجلد الأول تحت عنوان: (تفصیل المذاهب حول الفعل والإرادةا. 
)١(‏ عزا صاحب کشاف اصطلاحات الفنون (۲/ )۱۷۳٣‏ مذا القول إلی علی رضي اللہ عنهہ وم نعثر علی إسناد ہٰذا 
القولء او نسبتہ إلی علی رغي الله عنه نی کتاب معتبر من الکتب. 


مَ ہے وََا بُطِبْقُوْنَ إِلّا مَا کْنَهُمْ 


کا کے وه ال بل“ 0 


"080٤‏ کے 


)١٤( ال‎ 


لایکلف الإنسانٌ إلا ما فی وسعہ: 
یکلف الله تعالی عبادہ إلا ما فی وسعھم؛ قال تعالل:ظلَايَلٹ اَل تنا إِل رُمَعَیا 4 
(البقرة: ۲۸۰)ء وقال تعا ی :طلانْکَلِٹُ نک لف نسنا لاھک زلامہ: ۴( 


)١(‏ فی ٣٣۰١١۱‏ (یطیقونه). وفی ٢٠ء‏ ۲۷ ( ہما یطیقونه). وفی ۰ل با یطیقون). وا لثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 
(۷) فی ٤ء‏ ۱۳ء ۳٣ ٣٣٣‏ (کلفھم اللہ تعا ی بە. وی +۹۰٦ ء٤٦٤٤ ١١‏ ۱۸ء ۱۹ء ٣٠٠٢‏ ٢۲ء‏ ۲۷ (کلفھم) فقط. والمثبت من 
بقیة النسخ. والمعنی سواء عى کل حال۔ 

(۳) نی ١٢‏ ذلك). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

)٤(‏ نی ١‏ (وھو حاصل تفسیر قول). وسقط من ٦٢٢‏ قولە (وهھو تفسپبر قوله). والمثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 
)٥(‏ وی بعض النسخ بعدہ (العلى العظیم). 

)٦(‏ فی ٥٢ ٣٢‏ (فإنها. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۷) فی ٤٣٤٤ء ۲۸۰۲٢‏ بعدہ زیادة (ولا حول). وفی ص٦‏ ۹ء ۱۸ء ۱۹ء ۲٢ ء۲٢ ٠٢‏ ۲۷ بعدہ (ولا حول لأحد)۔ 
ونی ۷(ولا حولة لأحد). وفی ١١‏ اولا قوۃ لأحد). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۸) قولە (ولا حرکة لأحد) سقط من .٦٢‏ وسقط من ٣٢‏ قولە (لأحد). والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 
(۹) قوله (ولا تحول لأحد) سقط من ۱٦ ٠٠ ٠٢ ١١‏ ۸ء ۹٢٦۱ء‏ ۱۸ء ۱۹ء ٢٠ء ۰۲٢‏ ۲۷. وفی ۳ ٣٢١‏ اولاتحویل لأحد). 
وفی ٣ ٥٣ ٣٢٢‏ (ولا حول لأحد). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔ 

)٠١(‏ فی ٢٢٠٢ ٠٢‏ (بعصمة الل١.‏ وی ٠١‏ (بمعونة الله وعصمتہ). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)١(‏ في ٢‏ (لمخلوق). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)۱٢(‏ قوله (إقامة) سقط من ۰۸ .٠۰‏ ونی ۱۹ (علی إقامة طاعة حقوق الله). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

() قوله اعلیھا) سقط من .٤‏ وی ٢٢‏ ١ولا‏ قوۃ مخلوق على إقامة الطاعة والثبات علیھا). وا لثبت من بقیة النسخ. 
والمعنی سواء. 

)٤(‏ فی ۹ (إلا بمشیة اللہ٢.‏ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


العصید٤‏ الکماوکٌة "٠‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
أقسام ما لا یطاق: 

-١‏ ممتنع بذاتہہ أی: اللحال عقلاء مثل اجتماع الضدین أو السواد والبیاض. والضدان 
أمران وجودیان لا بجتمعان. آو المتناقضانء نحو اجتماع ا حركة والسکون فی وقت واحد أو 
انتفاؤہما فی وقت واحد. 

۲-یعجز عنه البشر عادةٌ مثل حمل ال حبلء أو الطیران فی ا حواء ونح وہما۔ 

٣۔امتناع‏ الشیء بسبب وقوعہ فی علم الله علی خلافه أو العکس؛ فموت الکافر - 
مثلا- علی الکفر قد تقرر فی علم اللہ الأزی؛ فایمانه ممتنع. 

یعد الأشاعرة ہذا القسم الثالث فی| لا یطاقء فلا یؤمن من کان موتە على الکفر 
جزومًا بە نی علم اللہ تعالىیء ثم أمرَ بالإیمان فھذا تکلیف ما لایطاق. 

قال الإمام فخر الدین الرازي: (المسألة السابعة: قال أھل السنة: لا یمتنع تکلیف ما 
لا یطاق: وقالت ا لمعتزلة: إنە لا بجوز. 

حجة ا ثبتین وجوہ: أحدھا: آنہ تعا لی علم من بعض الکفار آنه یموت علىی کفرہہ فإذا 
کلفه بالیمان فقد کلفه بفعل الإیمان مقارنا للعلم بعدم الإیمانء وهذا تکلیف با حمع بین 
الضدین۔ 

الثانی: أنه کلف أبا مب بالإیمانء ومن الإیمان تصدیق اللہ تعا لی فی کل ما أخبر عنه 
وما أخبر عنە أنە لا یؤمن أبداء فیلزم أنە تعالی کلفه بن یؤمن بأن لا یؤمن وہو جمع بین 

الثالث: أنا بینا أُن القدرة علی الکفر والداعیة إلیه من خلق اللہ تعا یء ومجحموعھم| 
یپوجب الکفر؛ فإذا کلفه بالڑیان فقد کلفه با لا یطاق). (معالم أصول الدین للرازي ص۹۲ء ط: دار 
الکتاب العربي؛ لبنان) 

وتقول ا ماتریدیة: لا یصح إطلاق (مالا یطاق) علی هذا القسم الثالث. 
تفصیل ال مذاہب فی تکلیف ما لا بطاق: 

)١(‏ بجوز تکلیف ما لایطاق عند ا جھمیة علی الإطلاق؛ لأہم یرون العبد مجبورًا 


القصیںڈ المَماوتَة ذ شرخ العقیںة الطحاونَة 

)١(‏ یجوز تکلیف ما لایطاق عند الاشاعر عقلّا وإن م یقع شرعَاء وقال بعض 
الأشاعرة: وقع شرعا. فمن قال بوقوعه شرعًَا استدل بالآیات والأحادیث التالیة: 

١-قال‏ تعالی فی أبي حب: فا سَوَصل ار ذَاتَلَهَبٍ ب4 (ام: *) 

أی: أبو ھب من أھل النار فلا یؤمن. ومن ال مسلم ان البشر کلھم مأمورون بالإیمان: 
وعليه امتنع إیمان أبي غغب لکونە من أھل النار۔ ورغم ذلك أمرَ بالإمانء فھو تکلیف ما لا 
یطاق. 

۲- علم اللہ تعا ی آدم عليه السلام فقط آسماء الأشیاء ثم قال للملائکة: آنبئوز 


ی۳ ۲ ۔ 


کندم صادقینہ قال تعالی: طوَحل ہ2 َال تَة صلَمَا شرَعَرتتهَ عل ليذ ققال أيون باضکاء 


كَلؤلَيِإِن‌َرَصدِقنَ )4 (المٹر: (١‏ 
وسؤال الملائكکة عن ھذہ الأشیاء ول يعَلموھا من التکلیف بمالا یطاق. 
-٣‏ نی ا حدیث: یؤمر المصورون یوم القیامة ان ینفخوا الروح فیم| صوروہ؛ (إن الذین 


یصنعون هذہ الصُوّر یعذّبون یوم القیامة یقال حم: أحیوا ما خلقتم4. (صحح البخاری: 
رقم:٥٥۹٤)‏ 

وغیر خافِ أن الإنسان غیر قادر علىی نفخ الروح فی شيء. فھو تکلیف ما لا یطاق 
یکلفه الصور یوم القیامة. 

-٤‏ جاء نی القرآن الکریم فی دعاء أھل الإیمان: طرَبََّاوَل نَا مَا لَاطَائَةً آتَا یہ4 
(البقرۃ: ۲۸۲) 

فعلم أن الله قد یکلف ما لا یطاق. 

ا حخواب: 

ا جواب عن الدلیل الأول ان أبا هب کان قادرًا لی الیمان نی الدنیا؛ بل کل إنسان نی 
اختیارہ ا حسنات والسیئات. فلیس تکلیفا بم| لا یطاق. وعلمٌ اللہ تعا ی لا بجحرم العبد ا خیار. 
أی: أخبر اللہ تعال ی نی الدنیا بأن با ھب لا یؤمن باختیارہ. وفیه بیان شمول علم الله تعالیء لا 
ذکر جبر أبي لحب. فعلم اللہ تعا لی لا جبر أَحدّاء کما أن اللہ تعا لی غیر جبور علی صفاتہ مع 
علمہ. ساق القاضی البیضاوي سؤالا وجوابا نی تفسیر قوله تعالی: سَوآءلَهۃَءَلدَرتَھ ار 
شُوْزَهْۃ لَاْقْمثنَ ب4 (الہٹرۃ ٦)ء‏ وخلاصتہ فے| بلی: 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۷ شرخح التقیدقاللحاواٌة 

قیل: یمتنع إیمان أي جھل ونحوہء وہو مکلف بالایمان أَيضا۔ وذلك أولَّاء لأن الله 
تعالی أخبر بعدم إیمانہمء فان م یمتنع إیمانە لزم کذب الباري. وثانّا: لان با جھل ونحوہ 
مأمورون بالإیمان بالقرآن ویقول القرآن الکریم فیھم: (لَايقْثُنَ) إكًا یؤمنون بعدم إیمانہم؛ 
وھو اجتماع الضدین. 

أجاب عنه القاضی البیضاوي ہم| ملخصہ: إِن أبا ھب ونحوہ من یصدق علیھم قوله 
تعالی:حَتَمَاَقَه عَ قَلويهَۃ 4 (لبقرۃ ۷) إیم|نہم ممکن بالذات وعتنع بالغیر. والملمکن بالذات 
مقدور عليه. فلیس أبو مب وغبرہ مسلوبي القدرة. ونظبرہ: إذا کان الابن یرمي با مال الذي 
یعطیه والدہ فی البحر کل یومء فیقول لە الوالد: اٌمنعك النفقة إن لم تمتنع عن خصلتك السیئة 
خلال آسبوع. فلم یمتنعء فقطع عنه والدہ نفقتەء فحرمان الولد ما کسبت یدہ باختیارہہ لا 
بسبب إخبار الوالد به. وقس عليه أن آبا ھب حرع الإیمان بسبب عنادہہ لا بسبب إخبار الله 
تعا ی بەء وھذا ال خبر صادق؛ فوصف إِیمانه بالممتنع بالغیر. 

والجواب عن الدلیل الثانيی -وہو ان سؤال 0ت 7ر<یی٣*٣7۷٣ھ8‏ " لا 
ظاقھ ران ترتك قحان جج کات الات 0ک 26ص گل فیک کال ون ات 
کلت ان صقن 4 (البقرہ: )۳١‏ یفید بأن اللہ تعالى علُم آدم خواص الأشیاء 07 
عليه مفصلة وعرضھا على ا ملائکة مفصلة وعلمھم خواصھا. فکان معنی الایة: 

وعلم آدم ا خاصیات کلھا مع المسمیات؛ ثم عرض ا لمسمیات علی اللائکة مع 
ال خاصیات. وب| أُن ا ملائكة م یکونوا علی مناسبة بہذہ الأشیاء عجزوا عن اللإخبار بہاء وآما 
آدم عليه السلام فَعْلّمَ لی سبیل الفرض- صفات وخصائص طعام الرز مع اللحم 
واللحم ا مشوي؛ والمرأة فلم| اشتم آدم عليه السلام رائحة الرز مع اللحم واللحم اللشوي 
أخبر بخصائصھ|. وعجز الملائکة عنہ. أو مثلا: یعرض کتاب الطب على طالب الطب 
وعلى طالب الصف الثانی من ال مدرسة الدینیة؛ فان طالب الطب یقرأہ بطلاقةء وأما طالب 
الصف الثانی من الملدرسة الدینیة فإنه يَبْهَّتٌ. 

وال جواب عن الدلیل الثالث: أن أمر الصورین بنفخ الروح فی الصور للتوبیخ 
والعذاب: لا لحملھم عل الإقرار۔ 

وا جواب عن الدلیل الرابع: ا مراد بتکلیف ما لا یطاق الامور الشاق القیام بہا على 


العصید٤المَماونة‏ ۸" شرخ العقیدق اللَحاونٌة 
النفس. قال العلامة السمعانی: (ھو مثل قول الرجل: لا اُستطیع أن أآنظر إل فلانء أي 
یشق عويٌ أن أنظر إليه فکذلك ذکر الوسع بمعنی: السھولة أي: لا یکلف اللہ نفسًا إلا ما 
یسھل علیھا). (تفسیر القرآن لأي الظفر السمعانی ۲۸۸/۱) 

و المراد بە العوارض التي مخرج دفعھا عن وسع البشرء مثلا: للوت بعد السقوط من 
ا جبل: أووقوع حادث یستحیل دفعه 

(۳) لا بجوز عند ا ماتریدیة تکلیف ما لا یطاق عقلّاء وم یقع شرعًا. قال کمال الدین بن 
امام ٹی (المسامرة): (الحنفیة کلھم مانعون من جواز تکلیف ما لا یطاق). (المسامرة بشرح المسایرق 
ص۸۲) 

مر انا وف ا ون ون الله تعا ی الإیمان لبعض والکفر لبعض ف الأزل ٭وِیٌ ف لن 
وَفَرِلٌيْاَلمَیبر 4 (الشوری: ۷)ء والکفر والإیمان باختیار العبد لن صا لین 70-0 
(الکھف: ۲۹) فالعبد مکلف بامتثثال الأوامر واجتناب النواھي؛ ویثاب على امتثال الأوامر 
ویعذّبُ على ارتکاب الناهي: قال الله تعال:طقْلَ٥أِهَا‏ تَا تا َ ٤ھ‏ پ ث جک 
ک کلا کسی 7ھ ہگرج ار اک افکاکحی لیک کن 
ہی46 (اي) 

وقال تعالیل:ط اللینَ کردا وَصس ڈو عن سیب کہ تع عَدَابا وق اناپ يِمَا اف 
يَقيدُونَ ہ4 (التحل: ۸۸) . 

وقال تعالی: ظط وَلِی بے ءامَئأ وکہاا آلضّلکت ألَيك اح الْجَنَومُمْ هِمَا كَِڈونَ 4> 
(البقرۃ: ۸۲) 

والعلم اللإٰي لا یسلب من العبد اختیاراته. فلا یرید الإنسان خبرًا أو شرٌا إلا خلق 


اللہ تعا ی القدرة علی ذلك. ویستحق العبد الثوابّ أو العقابَ علی عمله الاختیاري هذا. قال 
تعالی : ط بَا هو رَمَ ایا ن0 ال کن دکھا )تک حاب کن تَمَلاعہ (نسی) 

قال العلامة التفتازانی: اولا يُکلف العبد بما لیس فی وسعه سواء کان ممتنعًا فی نفسه 
کجمع الضدین: أو مکتّا کخلق ا جسم؛ وأما ما یمتنع بنا علی أن الله تعالی علم خلافه أو 
راد خلافه کإیمان الکافر وطاعة العاصيیء فلا نزاع فی وقوع التکلیف بە لکونە مقدورًا 
للمکلف بالنظر إلی نفسه). (شرح العقائد النسفیة ص۹۰ ط: مکتبة خیر کثیرہ کراتشی) 

والحق أن ال خلاف بین جھور الأشاعرۃ وا ماتریدةۃ خلاف لفظيء فالأشاعرۃ قالوا -ني 


الكَصِيد٤المَماونَة‏ ۹" شرخ التَقيدةٍالطَحاونَة 
القسم الرابع وو من تقرر کفرہ نی الأزل- بجواز تکلیف ما لا یطاق لامتناع إیمانه نی العلم 
الاإي. ویقول ا ماتریدیة :إن کفر الإنسان و إیمانە؛ بل حسنته وسیئتہ یقوم بە باختیارہہ فأمر 
الکافر بالإیمان لیس تکلیًا ہما لا یطاق. 

قال الشیخ سعید فودة فی (الشرح الکببرا: لا تصح نسبة القول ہم| لا یطاق إلی الإمام 
أي الحسن الأشعري؛ إذ م یرد نص من الإمام الأأشعري بجواز تکلیف ما لا یطاق. وفصل 
الشیخ سعید فودة الکلام عليه وحاصل تفصیلە أن التکلیف الشرعي یتعلق بالاستطاعة 
وھي عبارة عن سلامة الأسباب والآلات: واتفقوا علی أن هذہ الاستطاعة قبل الفعل. وأما 
الاستطاعة التي تکون مع الفعلء فلا یشترط للتکلیف بالشرع اتفاقًا. وأما القول بأن أفعال 
العبادة مقدرۃ من اللہ تعالی. کالقول بأن الڑی‌ان مطلوب من البشر کلھمء فی حین قُدُرَ کفر 
أبي غمب؛ فلا یسعه الإیمانء فمطالبته بالإیمان تکلیف ما لا یطاق. وا لجواب عنە أن التکلیف 
لا یتعلق بإمجاد الفعل؛ بل بکسبە؛ وکل إنسان متار فی کسب الأفعال. (الشرح الکییر ۹۸۳/۲- 


"۷ 

)٤(‏ لا یقول المعتزلة بجواز تکلیف ما لا یطاق عقلّا؛ فإنه یستلزم القبح عندھمء قال 
القاضی عبد ا حبار: (تکلیف ما لا یطاق قبیح واللہ تعالی ل١‏ یفعل القبیح). (شرح الأصول 
الخمسةء ص٣۳۹۰)‏ 
لا یقوم الإنسان بشيء بدون توفیق من اللہ تعالی: 

قال الصنف: اولا بُطِيقُون إِلّا ما كلَهُم پها. 

أي: لا یستطیع العباد إلا ما کلفوا بە (أو لا یقومون إِلا ما وُفُقوا له). 

قال بعض الشراح: قوله (ولا بطیقون) لیس من (الإفعال) بل من افیعل)؛ فإنهە لو 
کان من (الاإفعال)ء لکان ا معنی: لا یطیق العباد إلا ما کلفوا بەء فمثلا: هم مکلفون 
بالصلاۃ فیطیقونہہ مع أن العباد یطیقون ترك الصلاة أَیضًا. إِذّا هو من باب افیعل) 
(یّْطيّفون) والمعنی: علىی الحکام وغیرھم ان یکلفوا العباد ہما یوافق الشرعء أي: لا یکلفوهم 

وجعله معظم الشراح من الاٍطاقةء إِذًا بحمل على القلبء مثل: عرضت الناقة علی 
ا حوض أَي: عرضت ا حوض عل الناقة؛ لان غیر ذي الروح یعرض على ذي الروحء فیقال 


العصیدڈالگماولٌة 7 شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
مثلا: عرض ہذا الئمر علىی فلان. ولا یقال: عرض فلانًا لی الثمر. فکانت ال حملة ھکذا: 
(ولا یکلفھم الله إلا ما یطیقون). 

فان قیل: هذا تکرار فبغض النظر ان التکرار یکثر نی (العقیدة الطحاویة) قد یجاب 
عنه ان هذہ ا حملة بمنزلة العلة ما قبلھاء أی: کلف اللہ تعا ی العباد بقدر وسعھم و طاقتھم؛ 
لأن من سنة الله تعا ی أنه یکلف بقدر الطاقة. واللہ أعلم. 

ہما ان ۷طاق یطوق) واو العبنء فلنَْ کان سنا لات (یطوقون)اء لا (یطیقون)اء فھو 
من الثلائي ا مزید فیه ا للحق بالرباعيء زید فيه الیاءُ وأصله (یطیوقون)ء ثم حولت الواو یاء 
علی القاعدةء وأدغمت الیاء فی الیاء فصار ١یطیقون).‏ قال الاآلوسی نی (روح المعانی) نی 
وا نا أصله: یطیوقونہء ثم دخله الإعلالء وھو من افیعل). (روح العانی ۰۸/۲ تحت 
قوله تعال: کل الین ييقوَ فدَيَةٌمَلعَامٌ مشککین )4 الہٹرد ۸۶) 

قد عالج بعض الشراح کثبرًا الإجابة عما یرد على قول الطحاوي رحمہ الل: (ولا 
بطیقون إلا ما کلفھماء وشکا الشیخ سعید فودة فی (الشرح الکبیرا (ص )٠٠٠٠-۹۹٦‏ 
بعضض الشراح بأنہ م یشر إلی شيء فی ھذا الموضع المام. ثم شرح بدورہ هذا النص بأن 
التکلیف لا ینحصر فی الواجبات بل یعم اللستحبات وغبرھا أَيضًاء فلا یرد بأن اللکلفین 
یطیقون أکثر من الصلوات ا خمس والثلائین یومًا من الصیام؛ لأن السلم مکلف بالزائد 
علی سبیل الندب. ثم ما یرد من أن ظاھر النص یفید أن المسلم یطیق ترك شرب ا حمر؛ لأنہ 
مکلف بالتركء مع أنه یطیق شرب ا حمر أَیضا؟ فقال سعید فودہ ردٌا عليه: إطاقة شرب 
الخمرۃ ظاھریةء لیست شرعیة؛ لان الطاقة الشرعیة تتعلق بالخیرء وھذا شرہ ولا تتعلق 
الطاقة الشرعیة بالشر لضررہ. 

وما ذکرہ الشیخ سعید فودۃ حفظہ اللہ تعا ی فھو نی ظني خلاف الظاهر ولا یظھر ما 
قاله من کلام الإمام الطحاوي. 

وحمل الشیخ سعید فودة حفظہ اللہ تعا ی شرح الشیخ عبد الله ا غرري على ان (معناھا 
لا یجعلھم قادرین) مع ان الشیخ اغرري بدورہ مله عی: ١ي‏ لیس للعباد ان یلزموھم إِلا 
ما کلفھم اللہ ب4). (الدرة البھی ص۹۲ لعبد الله اغرري) 

أي: یقول الشیخ سعید فودة: ‏ م یجعلھم اللہ تعالی قادرین علی ما لا یطاق ویقول 


العصید٤المماولٌة‏ 7 شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
الشیخ عبد الله ا غرري بدورہ: لا بحمل العباد علىی غبرھم من العباد ثقلا آکثر من الشرع. 

ولو حملنا ١إلا‏ ما کلفھم بە) علی ١إلا‏ ما أقدرھم عليه) لکانت علاقة ا جحملة الأوی؛ 
وھي او یکلفھم إلا ما یطیقونه) بالقسم الثانی من الاستطاعة بمعنی سلامة الآالات و 
الأسباب أي: إذا قوي العبد علی العمل بتوفر الأأسباب والاآلات؛ کلفه اللہ تعا ی بہذا 
العمل۔ 

وتعلقت ال جحملة الثانیة: اولا یطیقون إلا ما کلفھم بە) (أي إِلا ما أقدرھم عليه) 
بالقسم الأول من الاستطاعةء بمعنی التوفیق. أُي: لا یقوم العباد بیسر وسھولة إلا بالأعمال 
اتی وفقھم اللہ تعا ی هھا۔ 

ومن معانی (یطیقون) عمل ثيء بصعوبة. فإذا دخلت عليه الا النافیة کان العنی: 

ےن ےج و رت تا جات 
نی فیض الباري: (قال الرّعَكَِر كرٍِيٌ ما حاصلہ: إِنَ نل الاطاقة زَادَف لا يُتککل الا فیا بعَنُر 
أو يُتَعَمّرٌ فإنك تقول: إنی اط أُن أَحِل ھهذا ا حجر الثقیلء أو ان أَسْرْد نی الصیام؛ أو ان 
أصَلاللیلة ھا مثاد: ولات ماکاک گی اھ ھال نت ناسل 
ارک ارک لا فا 2 تار 

وئی البدر الساريی: (وروی الطحاوي عن ابن عباس لپ قوله: وَكَل اَلَِنَ یِطيقُونَدُر 4 
یعني إلا با چھد. وعن سعید بن جببر ان ابن عباس کانت لە جاریة ترضع فجھدت فقال 
ما: افطري فانك بمنزلة الذین یطیقونه). (البدر الساري مع فیض الباري (٥٣٤١/٣‏ 

وقوله: (یطیقونہ) قرئ: (بُطَيونہ) وأصلہ: (یُطیوقونہ). والطیوق ملحق بالرباعي؛ 
وأصل من (طاق یطوق) واوي العین. 

ا حاصل معنی قولە: اولا یطیقون إلا ما کلفھم بە): لا یتیسر على العباد إلا فعل 
الأعمال التي وفقھم اللہ تعا ی هما وکلفھم بہا۔ 

وفی ضوء ما یتلو ھذہ ا لجحملۃً من قول الؤلف: ١وھو‏ تفسیر لاحَوْل ولا قُوَة إلا 
باللہ...) یبدو ذا الملعنی أنسب: والل أعلم. 

وإن م نحمله علىی ھذا العنی کان نص الؤلف الا یکلفھم إلا ما یطیقون...) مقطوع 


القصید٤المَماوكٌة ۲٢‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
الصلة عن نصه: (وھو تفسیر لا حَوْلَ ولا قُوَةَإلا باللہ ٥...‏ على ما یبدو. وعليه أورد معظم 
الشراح علی نص الؤلف؛ء وقال الشیخ سعید فودة: نص الؤلف الا یکلفھم إلا ما 
یطیقون...) لیس تفسبرا للحوقلة؛ لن معنی النصین بختلف بعضه عن بعض. (الشرح الکییر 
۲( 0)0( 

ویرد علىی حمل التکلیف على الإقدار ان التکلیف لا یرد فی معنی اللإقدار. فلو ملنا 
(کلفھم) علىی معناہ الأصلی (یسھل على العباد القیام بالأعمال التي یکلفھم اللہ بہا) کان 
الملعنی صحیحاء ویژؤیدہ قوله تع ی: ظ يِيدُالهُ يكمَاللَوولائیڈیلر اه4 (البقرة: ۱۸۰)ء 
وقوله تعالل: ظط تَکَھدرأ نی الو حََ جِهَ وہ هُوَاَحَتَبلۃ روما جَعَل عَيعلۃ ی ادن من حرج 4 
(الحج: ۷۸) 

وبما ان نصه: اولا یطیقون إلا ما کلفھم بە صعب وعحل إشکال عند المحققین من 


الشراح بأن الإنسان لا یکلف إلا با یطیقہہ مع آنه یطیق أکثر من ذلكء ویطیق ما یقابل ھذہ 
الأفعال أَيضاء وطالت الإجابات عن ھذا الإشکالء فنلخصھا فم| بلی: 

-١‏ ھذا تسامح من ا مؤلف. 

۲- ھذا النص حمول على القلب: أي لا یُکلفون إلا ما يُطِیقون.وھذہ ال جملة علة ما 

-٣‏ معناہ: علی الحکام أن بحملوا علىی الرعیة ما یستطیعون حمله فی ضوء الشریعة. 
رالھفر ارگ تھا 

-٤‏ لا یطیقون إلا ما کلفوا بە من المندوبات والواجبات. 

-٥‏ معنی قوله: الا یطیقون إلا ما کلفھم اللہ بە): لا یسھل علىی ال مسلمین القیام إلا 
بالأعمال التی کلفوا بە. تقول: إِنی أطیق حمل ھذا ا حجر الثقیل: معناہ: أحمل ھذا ال حججر 
بصعوبة ومشقة. فکان معنی قولە: لا یطیقون إلا ما کلفھم: الأعمال التي کلف بە اللسلمون 
یقومون بہا من غیر مشقة. ویرد علىی ھذا التوجیه بأن الا یطیقون) لا یستعمل نی معنی 
العمل بسھولة. إلا إذا کان (يْطيّقونه) بالتضعیف؛ وکان ا لمعنی: لا یقوم ا لکلفون بالأعمال 
بالمشقة؛ بل یقومون بە بیسر وسھولة بتوفیق من الله تعالی. 
تل الس تر ور اھر زلا تۃالاباقہ: 

أي: کلف العباد بقدر طاقتھم واستطاعتھمء ولا یقومون إلا ہما وُفقُوا ھھا. وہذا معنی 


القصیںڈ المَماوتَة "٣٣‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
قولە : لا حول ولا قوة إلا باللہ. 
معانِ ختلفة لقوله: لا حول ولاقوۃ إلا بالل: 

-١‏ لا حرکة ولا استطاعة إلا ہمشیة اللہ تعا ی۔ 

۲- لا حیلة ولا تدبیر فی دفع الشر ولا قوۃ علی تحصیل الحیر إلا بتوفیق اللہ تعالی. 

-٣‏ لا انصراف والامتناع عن موانع الطاعات؛ ولا حركة علی أداء الطاعات إلا 
بتوفیقه. 

-٤‏ لا تغیر ولا زوال عن الفواحش وا لمنکرات: ولا قوة علی ال أمورات إلا بتوفیق 
الله تعا ی۔ 

-٥‏ لا مھارة ولا فراسة ولا قوة علی ما نریدہ إِلا بتوفیق اللہ تعالی۔ 

-٦‏ لا حول ولا قوۃء أي: لا احتراز ولا وقایة عن اللعصیة ولا قوۃ الطاعة إلا بتوفیق 
الله 


یں ہے 
ثٔ 


ا کت 21 ص9 8 "۷ 9 ت٠‏ 
۷- ول شيْء بجُري بِمَشِيئَة اللہ تَعَا ی ‏ وَعليہ وَفَضَايِه وَقَدَرہِ 


لا بجري شيٍء إلا بمشیئة الله تعالی ووفق علمه الأزلء وقضائه الذي لا یرد وبالقدر 
الذي کتبه نی الأزل. قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ۷کتب اللہ مقادیر ال خلائق قبل ان 
خلق السم|وات والأرض بخمسین الف سنة). (صحیح مسلم رقم:٢٦٢٦٦)‏ 
معان عدة للقضاء: 

)١(‏ قفی: آمرَ: جاو کی رك ال تر ل۳ہ (الإسراء: )٣۳‏ أيی: حکم ربك. 

(۲) قضی: فرغ: ففلمَاقَیٰ رَيْدينهَاوطرا 4 (الاأحراب: ۳۷) 

)٠٢ قضی: قذرَ: لفْتَضشنَ سَبّع سعواتِ من 4 (فصلت:‎ )٣( 

)٭٦ قفی: أبلغ: طَتَسيَتايلّہ هك الْػرکہ (حجر:‎ )٤( 


)١(‏ قوله (وکل شیء ییجري بمشیئة الله تعا ی) سقط من ٤ء .٦٢ ٣۹‏ وسقط من ٠١‏ لفظ ١ثیء)‏ فقط. والأصح ما 
أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


التصید٤المَماوتٌة ۳٤‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
أقسام القضاء: 

القضاء علی قسمین: -١‏ القضاء التکویني. ٢‏ القضاء الشرعي. 

--١‏ القتضاء التکویني: ما یتعلق بوجود الأشیاء کت مو ہ لوت وا لحیاۃ؛ 
والراحة والقلق: والعمر؛ والرزق؛ ونحوھاء قال تعا ی:ظ وَدَا ار اکنا بقول ٥ر‏ کن 
کوٹ 4 (البقرۃ: ۱۷۷( 

وقال تعا یل:لفَیُۃ 7 يسک ال قطیٰ ع2 علَيَهَا ارت4 الدقوۃ 2 

- القضاء الشرعي : ما یکلف بە العباد بشیء فی تََكَا َال ڑا ِلہا (الڑسراء: ۳) 

وقال تعالی:ظ راک لازین ول مزينز ِ٤ا‏ تی ال وَیمرلاء نوا آن يک لی لب من اترک 


)٥٣ (الأحزاب:‎ 

المراد بالقضاء فی نص ا لمؤلف القضاء التکوینيی 

القضاء التکویني نظام إِههي؛ یقوم بہ ملائكکة کثیرون کلفھم بمختلف الخدمات 
والاعمالء وسبق تفصیله فی نص ال مؤلف: (ونؤمن با ملائکة...ء ونؤمن بالکرام الکابتین...ء 
و نؤمن بملك ال موت...) 

وقِس عليه القضاء التشریعيء فھو نظام إِھٰي؛ یبعث اللہ تعا ی بمقتضاہ الأنبیاء علیھم 
السلام بالکتب والشرائع هدی لعبادہ ویعمل عباد اللہ الصالحون ھؤلاء علی فلاح البشریة 
ونجاحھا جاھدین أنفسھم. 

کما أن القضاء علىی قسمین: تکوینيی وشرعي. کذلك الرادة والأمر والإذن 
راک راک رھیورکاعمل نے کہ ور 

الإرادة التکوینیة: قال اللہ تعالی:ظفَ‌يْرِدِاَلَه لن يَهَدبَة رن تر ملا کت ٹر ان 

۰ ای مل نت حَنتا حیاستاتتتن الما 4 (الأنعام: )٠٢١‏ 

الإرادة الشرعیة: قال اللہ تعا ی: ظ يَرِيِۂالُ کال و ر6 

الأمر الکونی: قال اللہ تعالی: ط ِا اَزہ/ِ را شَینا ان يَشول لنرک کون 4 (س::۸) 

الأمر الشرعي: قال اللہ تعالی: ات ک0 وحن تَاتای دی الْتْرقَ > 
(العحل:۹۰) 


العصیںڈ المَماوئٌة ا شرخ العقیدة الطح اون 
فائدة: : شرح قولە: اک ال ئن اقئل 8 

ھذہ الایة الکریمة آیة جامعة من آیات القرآن الکری؛ تناولت ستة أشیاء: ثلائة 
مأمورات وثلائة منھیات. 

١٦(‏ ا أمور الأول: العدلء وہو علی قسمین: -١‏ العدل فی حقوق اللہ: الوفاء بحقوقهہ 
تعا ی. ۲- العدل فی حقوق العباد: الوفاء بحقوق العباد. 

(۲) مور الثانی: الإحسان: وہو أَيضا علىی قسمین: -١‏ الإحسان فی حقوق اللہ 
وبیانە فی: (الإحسان أن تعبد الله کأنك تراہ). -٢‏ الإحسان إلی العباد. ذکرت کتب ا حدیث 
والتصوف تفاصیله. 

(۳) الأمور الثالثٹ: إیتاء ذي القربی؛ وو أَيضا على قسمین: ١-مساعدۃ‏ الأقارب 
بالنفس وا ال. -٢‏ مساعدتہم فی الدین؛ أي: توجیھم إلی سلوك طریق الشریعة والعلم 
والعمل. 

ثلاثة منھیات: لأن ما یضل الإنسان ثلاث قوی: -١‏ القوة الشھوانیة. -٢‏ القوۃ 
الشیطانیة والنفسانیة. فٹم عدو داخل؛ وعدو خارج. وہما مجتمعان على العداء؛ فعدہما 
واحدًا. -٣‏ القوة الغضبیة. 

)١(‏ إطلاق سراح القوۃ الشھوانیة نی الفحشاء ممنوعہ فالزنا وشرب ا حمرہ واللواط 
وغبرھاء ومقدماتہا ودواعیھا کلھا منوع عنھا. 

(۲) ویٹھی عم خالف الشرع فی ا منکر. وتظھر ا منکرات بحض النفس والشیطان 
فتقول النفس والشیطان: نَم ولا تصلُء وگُل ولا تصُم. والعب؛ ولا تقرا۔. والکبر: 
وا حسدء وغبر ما من أعمال الشیطان. 

(۳) وا حري وراء متطلبات القوة الغضبیة السبعیة ٹی البغي ممنوع. ومن مظاهر القوة 
رر تک 

الإذن التکوینی: قال الله تعا ی: ومامُ يِضَازینَ یو>ەن ا تا ئن ا (البقرۃ: )٠١١‏ 

الإذن الشرعيی: قال اللہ فعسالق وم شقن عتمت تن تَا انآ 4 


(الحشر:٥)‏ 
الکتاب التکوبنيی: قال تعالی : طومَبْتَزن تر لبق من تال ینپا4 (فاطر: )١‏ 


العصید٤المَماونة ٢‏ شرخ الَِقیدقالطَحاوَة 
الکتاب الشرعيی: قال تعالی: طلَسکقتدَاعلي فا تق يألتَتیں 4 (اائدہ ::) 
الحکم حم قال تعالی حکایة عن بعض إخوۃ یوسف عليه السلام:٭ فان ال 
الارض حی بادں ںی أی او اعم امہ لی وَهُوَحبر اف کیں4 (ییسف: ۸( 
7800 قال تعالی : لت کرک الک ِلمَاتمسشۃ مم الطَیِد 
ايد 4 (لائدہ: )١‏ 
التحریم الٹکوینی: تال تعال :۷٥ل‏ فَإِلَائْحَتمَأحلِيزَلَيَ مت ہرتۃفالٌسیس4 


)٤٦٦ (المائدۃ:‎ 


التحریم الشرعي ۷900گ“"َ““"ص+" كْےِرک (الادہ:*) 
الکلمات التکوینیة: قال تعا ی:٭ل وَتَمَت فَِِعَتٌ کت تَإِصَرََيل يعَاصَروا 4 


(الأُعراف: ۱۳۷) 
الکلمات الشرعیة: قال تعالی : ط وذ ران روَا تِفَأتَتهنَ پ4 (البفرۃ )۱۷١‏ 


ما فی الکون من خیر آأو شر وفرح أو همء وأعمال ظاھرة أو ذوات الصدر؛ لا یتحقق 
شیء من ذلك إلا بارادة الله ومشیتته الأزلیة. فکل شيء اقتزنت فیه کس اللہ تعا ی بارادة 
البشر تحقق ووُجدَ وما لا فلاء قال اللہ تعالی : ہا وَهَاتَدآ ںان يک الد الک (ال(نسان: .) 
تقترن إرادة اللہ تعا لی بصورۃة خفیة باإرادة الإنسان ولا تحول أمامَ إرادة العبد کیلا 
تتحول إرادة الکلف واختیارہ إلی إجبارہ کا أن قیادة سائق السیارۃ تقترن بە قوۃ البترزول 
بصورة خفیةء لتواصل السیارۃ السیر. ونفاد البترول بحول دون سبر السیارةء فذلك إرادة 
اللہ تعالی -إن م توجد- تحول دون العملء جو ہد 
وقال تعال: طاوَلَ لن لِمَأَ و ا ذَاع ل٥ك‏ عَدَا یر آن: ا مہ (الکیف) 
وفال تعالی :ایض لن بَکاہ ]دی کن یکن پ4 (فاطر:۸) 
قال اللإمام الشافعي رحمہ اللہ : 
کا نت کت واك م ا ٭ وَمَا شِنْتٌ إن ل تشاً 1 یکن 
عَلقْتَ العبَادَ کا قَذْ عَلِنْتَ *٭ .ےت 
فَثهُمْ شَقي وَينهُم سیید ٭ بَینھُمْ فبیخٌ وَیِنھُمْ عَسَنْ 


العصیدڈالمماوزۃ ۷ شرخ التقید قالطَحاويّ 
عَى ذا مَتنْتَ وَھذا عَللكتَ *٭ وك أعنتٌ و ذام تعن 
(دیوان الإمام الشافعي؛ ص۱۰۷) 

وإرادة الله تعالی ومشیئة لا تستلزم رضاہ: وعليه لا یصح قول الکفار والملشرکین:ظ لو 
]اہ اق ما ]متا وَلاءابَآؤا 4 (لاسم: ۸١)؛‏ لأن الشیئة تختلف عن الرضاء واعتبار المشیئة 
دلیلا علی رضا اللہ تعا ی تکذیب لحمیع الرسل والکتب السماویة؛ لأن اللہ تعا لی لو رضی 
بالکفر والشرك م یرسل الرسلء وم ینزل الکتب. فإارسال اللہ تعا ی الرسل وإنزاله الکتب 
دلیل علی أن اللہ لا یتعلق رضاہ بکفر الکافر وإن کان بإرادته ومشیئتهء قال تعا ی:٭وَلَابَرطیٰ 
ليَادوألكنَيک (الزمر: ۷) 

وسبق تفصیله فی نص الؤلف: (کل شيیء جري بقدرتہ ومشیتّه ومشیتلّه تشد ولا 
مشیئةً للعباد إلا ما شاء حم فما شاء مم کانء ومام یشأ م یکن) ۔ 


سی و "+۷4٦‏ 7 یر ۔ 2 ا ہس رش 0م ٤ے‏ سے (٢‏ 
۸- عغلبّت مَشِيئَثهُ المَشِیقّاتِ گُلھاء وَعَلبَ فَضَاوؤَ الیل لھا ۱ 


٭ 


عجزت ا حیل کلھا آمام قضاء الله تعالی: 

لا تتحقق مشیئة العبد حتی یشاء اللہ تعا یىی تحقیقھا. فلا تتحق من إرادة العبد إلا ما 
یرید اللہ تحقیقهء وإلا فلا ۔ 

قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم لابن عباس رضی الله عنھما: (اعلم أن الأمة لو 
اجتمعت على أن ینفعوك بشیء مم ینفعوك إلا بشیء قد کتبه اللہ لك؛ ولو اجتمعوا علی أن 
یضروك بشيء م یضروك إلا بشیء قد کتبه الله عليكء رُفعت الأقلام وجَفْتٍ الصُ٘حُف). 
(سنن الترمذي؛ رقم:٦۲۰۱ء‏ وقال الترمذيی: حدیث حسن صحیح) 

کل أحد عاجز عن قدرۃ اللہ الکاملة؛ لا تغلب حیلة أحد علی قضاء الله تعالی۔ 

قال تعالی : ط اه کر لَامُعَقّب لِحْک و4 (الرعد: )٥٤‏ 

وقال تعالی :2د عَالِگ عآ اہ 7 (یوسف: )٢۱‏ 
)١(‏ أثبتناہ من ١٦٦٦ء‏ ۱۰ء ۱ ۶ء ۱۰۱۰٦۱۹۰۱۱ء‏ ۲۴ء ٢۳ء‏ ۳۳ وف بقیة النسخ (فغلبت). والمعنی سواء. 


)٢(‏ قوله (وغلب قضاؤہ ا حیل کلھا) سقط من ۲۳. وسقط من ٢‏ قوله ا کلھا) من الموضعین. وا لمثبت من بقیة 


النسخ. 


العصیںڈالمماونة ۸ك" شرخ التقیدةٍالطْحاولة 
وقال تعا لی :لوان بَمسسمة الہ ضرف کات ڈرال ہو تا ان قَمَست مَتَسَسَ بيِخَرفُوَعَى هی 
روا اھر 0یع اووءو وھ ےت 460 پوت 


ص‫ ہے ہم ب6 و 


زنالصدل نا حتت رتاوت آ1 لوان ي23 يحَت رف 7د لت لہ يیمیٹ 


پو۔من یا٤‏ مِنْ عباد وءوھ یہ ک4 (یونس: ك۷( 
رقاق ۵ .. ۹۶۹ )۷۹۷۷ ۶ئ 
يہ کہ (ناطر:ء) 


سبق تفصیله فی نص المؤلف: ١لا‏ راد لقضائه ولا معقب حکمہہ ولا غالب لأمرہ). 


۹۹ سے 


یفعل اللہ تعا لی ما یشاء قال تعا ی: ط ِكَ الہ يَکَصَل مَا يَکَاء 4 (لح: ۱۸)ء ٢‏ وَیسَل ادا 
يَكا 4 (زبرامیم: ۷٣)ء‏ ٭ يك الله يتَعَ کت 0 ۰ ح ہت ۷" 
091 ل یب لق لکن يَش] ایق رہ (لرعد: ٦۷۴)ء‏ فا يتَؤْبْ من بنا 
وَیَحَومَن فَلاء م4 (العنکبوت: )٢١‏ 
الله تعالی منزہ من الظلم: 

الظلم: وضع الشيء نی غیر حلهء وتعا ی الله العلیم ا خببر ال حکیم القادر عن أُن یضع 
الشیء فی غیر موضعه ا مناسب. فیستحیل عقلّا صدور الظلم من البارئ تعا ی. کم أن الظلم 
صفة نقص: واللہ تعا ی منزہ من صفات النقص ٣٤‏ وََسُبَحَنَ الہ رت الین 4 (السل: ۸) 

وقال تعا ی: ٢‏ وَمَا تہ رِيدُطلَلِلمينَ 4 (آل عمران:۸٠٠)‏ 

وقال تعالی :طوَمَا انيد ظُلَمَا لاد اق 0 

وفال تعالی: مال اتل ََیوَيَاَتَابَليَلَلید 4 (ن:۹٠)‏ 

وقال تعالی: طوَمَا تق کَاوَظالقَللمينَ ب4 (الرخرف: ۷۰ 

وقال تعا ی وا بظلرر أَحَد دا 4 (الکیف: ۹( 

وعن أبي ذرہ عن النبي صل اللہ عليه وسلمء فیم|ا روی عن الله تبارك وتعا ی أنە قال: 


(یا عبادي إن حرمت الظلم علىی نفسی؛ وجعلته بینکم حرمَّاء فلا تظالموا).(صحیح سلم 
رقم:۲۰۷۷) 


الكَصِيد٤المَماويَة‏ ۹ّ شر ح الَقیدقالطَحاوية 
سبق تفصیله ٹی نص المؤلف: (یہدي من یشاء ویعصم ویعانی فضلاء ویضل من یشاء 
رکلل کل عنلاا 


و۔ 2 


۰- قِقَد ح کت 


ہہے 2ے ٹۂے وم 


بقع ل وضرٌ کون کہ ئی.۔٭''' 


الله تعا ىی منزہ من کل عیب فی ذاته وصفاتہ: 

السوء وا حینء والعیب؛ والشین؛ کلمات مترادفة بمعنی العیب. أي: أن اللہ تعا لی 
منزہ من کل عیب ونقص ف ذاتہ وصفاتهء وأفعاله قال تعا ی: فا وَسْبَحَلَ الہ رت الَعَلِینَ 4 
(السل: ۸)ء وقال تعا ی: تک اک رت اَل عتَايصفون 4 (الأنبیاء: )٠٦‏ 

الکون کله ملك للہ تعالی حقیقةًء وا مالك با حیار یتصرف فی ملکه کیف یشاء. فلا 
سال اللہ تعا لی لم فَعَل کذا؟ لاک متا ينعَل ٥ش‏ ونکَلوَ ب4 (للانبیاء: ٠)ء‏ وأما العباد فیسألون؛ 
لآأن ما عند العبد کله ملك لل تعا ی حقیقة حقیقةء فتصرف العبد بإذن اللہ تعا ی لیس بظلمء وآما 
تصرفه بدون إِذنهہ أي: بدون الإذن الشرعي کان ظلّا من العبد. ویسأل العبد عنهء قال 
تعالی: لا ٥َمْرَيسکَلونَ‏ پ4 (الأنبیاء: )٣۳‏ 

وقال تعالی: فلت اَنستاليهم لمع ه0 عَمَا کا وأِتَمَاونَ 46 (حجر) 

بنالاریرز ایر وہل شور سام موفخجانس 
عمرہ فی| آفناہ وعن علمه فیم فعلء وعن ماله من أین اکتسبه وفیم أنفقەء وعن جسمہ فیم 
أہلاہ۷. (سنن الترمذي؛ رقم:٥٤٥٠ء‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح). 

ذکر الملؤلف مسآألة القدر فی غیر موضع وبألفاظ ختلفة نظرا إلی أ میتە وذکر نی النھایة 
ھذہ الاّیة الكریمة:ظ لام لعَمَايتمَلمرمسَلونَ 4 (الانبیاء: )٣۳‏ التی تشکل خلاصة مسآألة القدر. 
ولیس لاأحد أن یسأل صاجب الدار: لِم جعلت ھذا الجزء منھا حدیقة؟ولَِ جعلت ا لحزء 
الفلانی والجزء الفلانی غرفة أو مرحاضا؟فمن ذا الذي لە أُن یسل ا مالك الحقیقی؟! 


)١(‏ سقط من ١‏ قوله (تقدس عن کل سوء وحین). وسقط من ۱٦‏ ۹ء ٢٠۱١٣٤۱ء‏ ١۱ء ۳٣ ٠٣ ء۳٣ ء٢٤ ١١٦‏ من قوله 
تقدس) إ ىی قوله (وشین). وسقط من ۲٥٢٢‏ من قوله (احیل کلھا إلی آخر الاّیة. والثبت من بقیة النسخ۔ 
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الدعاء علی معان: 

(١)الدعاء‏ بمعنی العبادة؛ طاوَلَاسَدمٌ من ذویپ ال مَالَايَتِْكَ بنفَعَك وا پا اپ ِضْرَكَ 4 (یونس: ) عو 
تچ آئ لا تعبد۔ 

٦ الدعاء بمعنی السؤال؛ طآنغون ام : سَتَجب لہ (غافر:‎ )٢( 

(۷۱ الدعاء بمعنی الننداء؛ مز ندکوا کل آتایں با کیک (الاسراء:‎ )٥( 

)٤(‏ الدعاء بمعنی طلب الإعانة من الغبر؛ لإ وَاَدَوأ شُهَدَ2-ضریِن دُونِ الہ إِن ككْثْرٌ 
صَددِقَینَ گ4 (البقرۃ: ۲۴) 

)١٠۰ الدعاء بمعنی الشناء والذکر ؛ ظفل أَدَوأللَہأوأَدعُوأألرَِخلنَ 4۲ (الإسراء:‎ )٥( 
حکم الدعاء والاستغفار وإھداء الثوابپ إ یل اللیت:‎ 

اتفق أُھل السنة والحاعة على أن الثواب یصل إلی ا میت فی وجھین: 

کال ضلفا خار یٹ او وَلَت ا ضَا نوا ناخ لد 

٢-آن‏ یستغفر لە أحدہ أو ینوي إھداء ثواب عبادة بدنیةء أو مالیة فیصل الثواب إليه. 


أقسام العبادات: 


ہي 
سے 


العبادات على ثلائة أقسام: 

-١‏ العبادة البدنیة: کالصلاةء والصوم؛ والدعاء والاستغفاں وتلاوة القرآن: 
ونحوھا۔ 

٢‏ العبادة ا مالیة: کالصدقة. 

٣۔العبادة‏ البدنیة وا مالیة معًا: کا حجء والأضحیة. وہما نی الأصل عبادة بدنیة وا مال 
وسیلة إلیھماء ولیس رکتا. 

ثواب ھذہ العبادات الثلاثة دل علىی وصولہ إلی ا یت القرآَن والسنةُ والإجماغ 


)١(‏ قوله (وصدقاۃ تہما سقط من ۱٦ء‏ ٤ء ٣٠٢٥‏ ٣۳۔.‏ والثبت من بقیة النسخ. و فی ۳٣ ۳٢٣ ١١‏ بعد قوله 
(الأحیاء) زیادة اللأموات)۔ 


القصیںڈ المَماوتَة ۶١‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
والقیاسس: 

قال اللہ تعا لی :و وَآلین او ریب بمَدِهِع بثراوک رََ عفرا وَلاحَوا تال سبقفوتا یا لیکن وا 
2 لک رَۂ وف تَحمٌ (اخحد.:٠)‏ 

أثنت الاآیة الکریمة على أھل الاإیم|ن الذین یدعون لمن سبقھم من الژؤمنین ویستغفرون 
غھم. فعلم أن استغفار الأحیاء ینفع الأموات. 

أمر اللہ تعالی رسولّه صل اللہ عليه وسلم بالاستغفار لآھل الإیمانء قال تعا ی: 
طوَأَمتَفْيْرَ لد يْكَوَللْقيينَ وَلَتَويكت 4 (مد: ۰) 

وقال نوح عليہ السلام: لین ال وَللک ومن مکل بت مق وَللَمْقمینَ قلعت 4 
(نوح:۲۸) 

وعن عثمان بن عفانء قال: کان النبي صل اللہ عليه وسلم؛ إذا فرغ من دفن المیت 
وقف عليه؛ فقال: (استغفروا لأحیکم وسلوا لە بالتثبیت: فإنه الآن یسأل).(سنن أي داوں 
رقم:۳۲۲۱ء وهو حدیث صحیح) 

روی البخاري ومسلم عن أيي ھریرة رضي الله عنە ان النبي صل اللہ عليه وسلم قال 
لأصحابهہ حین مات النجاشی: (استغفروا لاأخیکم).(صحیح البخاريء رقم:۱۳۲۷. صحیح مسلم 
رقم:۰۱٥۹)‏ 

وعن أيي ھریرةء قال: کان رسول الله صل اللہ عليه وسلم إذا صلی علىی جنازۃ یقول: 
(اللَھم اغفر لحینا ومیتناء وشاھدنا وغائبناء وصغیرنا وکبیرناء وذکرنا وأنثاناء اللَھم من 
أحییتہ منا فاأحیه على الإسلامء ومن توفیتہ منا فتوفہ على الایمان اللَھم لا تحرمنا أجرہہ ولا 
تضلنا بعدہ).(سنن ابن ماج رقم:۸٤٢۱.‏ وسنن أي داود رقم:۳۲۰۱ء وھو حدیث صحیح) 

یدعو أھل الاإیمان للمیت ویستغفرون لە نی صلاة ا جنازةء فعلم أُن دعاء الأحیاء 
واستغفارهم ینفع. 

وعن عائشةء عن النبي صل اللہ عليه وسلم قال: )ما من میت تصلى عليه أمة من 
الملسلمین یبلغون مئةء کلھم یشفعون لە؛ إلا شفعوا فیه). (صحیح مسلم رقم:۹۰۷) 

وعن ابن عباس رضيی الله عنھماء ان امرأةٗ جاءت إپی النبي صلی اللہ عليه وسلم؛ 
فقالت: إن أمي نذرت أن تج فیاتت قبل أن تحج أفاَحَحْ عنھا؟ قال: (نعم حَجّي عنھاء 
آرأیتِ لو کان علی أمك دین أکنتِ قاضیته؟)ء قالت: نعمء فقال: (اقضوا اللہ الذي لەء فان 


الكَصيد٤‏ المَماوتَة "٢‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
الله اأحق بالوفاء).(صحیح البخاریء رقم:٣۷۳۱)‏ 

وعن جابر بن عبد اللہ قال: شھدت مع رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم الأضحی 
بالصلی؛ فلم| قضی خطبته نزل من منبرہ وأتی بکبش فذبحه رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
بیدہ وقال: ابسم اللہ والله کس ھهذا عني؛ وعمن م یضح من اُمتي). (سنن أي داود رقم:۲۸۱۰. 
وسنن الترمذي؛ رقم:١٢٥٥)‏ 

والعبادة ا مالیة یصل ثواہا أَيضا إلی المیت: 

عن عائشة رضي اللہ عنھا: أن رجلا قال للنبي صلی اللہ عليه وسلم: إن أمي افتلتت 
نفسھاء وأظنھا لو تکلمت تصدقت: فھل ھا أجر إن تصدقت عنھا؟ قال: (نعم). (صحیح 
البخاري: رقم:۱۳۸۸) 

وعن أبي ھریرق أن رجلا سأل رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم فقال: إِن أبي قد مات 
وترك مالا وم یوص؛ فھل یکفر عنە ان تصدقت عنە؟ قال: (نعم). (سٹن ابن ماج رقم:٦۲۷۱ء‏ 
وإسنادہ صحیح) 

وعن سعد بن عبادةء أنه قال: یا رسول اللہ إن ام سعد ماتت: فأي الصدقة أفضل؟ء 
قال: (اماء)ء قال: فحفر بئراء وقال: هذہ لأم سعد.(سٹن أي داوں رقم:۸۱٦۱ء‏ وھو حسن بمجموع طرقہ) 

والأحادیث نی ھذا الباب کثیرة. 

علاۃ علی ثواب العبادات البدنیة وا مالیة یصل إپی ا میت ثواب الأعمال التي تجري بعد 
وفاته؛ 

عن أبي ھریرة ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: قال: ١إذا‏ مات الإنسان انقطع عنه 
عمله إلا من ثلاثة: إلا من صدقة جاریة أو علم ینتفع بہہ او ولد صالح یدعو لە۱. (صحیح 
مسلم: رقم:١٢٦۱)‏ 

کما ینفع ا میتَ الدعاء والاستغفار والصدقات کذلك یصل إليه ثواب العبادات 
النافلة البدنیة من الصلاۃ والصومء وتلاوۃ القرآن الکریم أَيضًا؛ إِذ م یرد نص بعدم وصول 
ثواب نوع بعینہء وآما ا حدیث المذکور أعلاہ: (إذا مات الإنسان انقطع عنه عمله): فذکر 
انقطاع عمله هو لا انقطاع الانتفاع بعمل غبرہ. 


إنکار العتزلة نفع الدعاء للمیت: 


ینکر المعتزلة نفع الدعاء والاستغفار وغیرھا من العبادات البدنیة وا مالیة للغبر۔ (روح 
المعانیء النجم:۴۹) 

تقول امعتزلة: لا ینفع أحدا إلا عملهہ قال اللہ تعالی: ف وآ لیس الاکن الا ما می 4 
(الكجم:۳۹) 

ا جواب :)١(‏ ا مراد السعي الاإیمانی فالسعي الاإیمانی من أحد لا ینفع غیرہ. 

قال الشیخ عزیز الرحمن رحمه اللہ- المفتی العام فی دارالعلوم/ دیوبند-: کنت علی 
فراثبی ذات لیلق فخطر ببالی إیراد وھو أن القرآن الکریم یقول: ط وَآن لس لان إِلَامَا 
سی 4. وحاصلہ أن أَحدًا لا ینفعہ سعی غیرہ نی الآخرة نی حین ورد الترغیب نی إھداء 
الثواب. وھو تعارض صارخ. فقصدث فيه الشیخً رشید أحمد الكنكوھهي؛ وکان علیى وضوء 
فاندفع قائلا: امراد نی الاآیة السعي الایم|نی؛الذي لا ینفع غیر صاحبه بأن یؤمن أحد وینجو 
بسببہ غیرہ. وأما ا حدیث: فا مراد بہ السعي العملیء الذي ینفع غیر صاحبه.(مقدمۃ نتاوی 
دارالعلوم/ دیوبند ۱/ ٣۳ءط:دارالاشاعة‏ ؛کراتشی). 

)١(‏ کل أحد ینفعه عملهه کیا یتقاضی کل واحد من الموظفین رواتبھمء فمن شاء ان 
یدفع راتبه إلی آخر برضاہ کان لە ذلكء وقس عليه الثواب الذی ناله کان لە ان یہدیە إلی 
فور 
)١(‏ قال ابن ال حجوزی فی تفسیرہ: (٭وَأن لس لان إلَامَا می 4 معناہ: لیس للانسان إِلاً جزاء سعیەء إِن عَل برا جُزي 
عليه خرّاء وإِن عَمل شٌرٌا جزي شٌرّا. واختلف العلماء نی هذہ الاآّیة علی ثانیة أقوال: 

اأحدھا: أنہا منسوخة بقولہ: فوَتَعَتهدهْرَبَنه ياِبکن لَلَق بهۃ 4 ناش الأبناء ات بصلاح الاباء قاله ابن عباس؛ 
ولا یصح: لن لفظ الایتین لفظ خبرہء والأخبار لا تْسَخ. 

والثانی: اُن ذلك کان لقوم إبراهیم وموسی؛ وأما هذہ الاکّة فلھم ما سَعوا وما سعی غبرٌھم قاله عكکرمة. 
واستدلّ بقول النبئ صلٗ اللہ عليه وسلم للمرأة التي سألتہ: إِنْ أِي مات ول يكُجٌء فقال: احُجّي عنه4. 

والثالث: أن ا مراد بالإنسان هاھنا: الکافر؛ فَأَمّا للؤمن؛ فله ما سعی وما ششعي لە؛ قاله الربیع بن أأنس. 

والرابع: أنه لیس لا2إنسان إلاً ما سعی من طریق العدلء فَأَمّا مِنْ باب الفضلء فجائز أن یزیدہ الله عرٌ وجل ما 

والخامس: أن معنی ٭٭ مَاسَی ٭: ما نوی: قاله أبو بکر الوراق۔ 

تاس2 اس للغاغم بی تل (زاہا صلی لھا کات سی لاب لی اک وس اھ 
الثعلبي۔ 


القصیںڈ المَماوتَة ٤ك‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 

(۳)جاء فی صحف إبراھیم وموسی: لا ینفع عمل أحد غیرَہ. قال تعا لی :رع اکا 
ٹی صحَفِ مُوّیٰ 3 وَِثزَهِيم ای وق ألحََز مَازنَة رر لقَر ون ا ان لس للاشن الام می 46 
(النجم) 

أی: ھذا ما نی الکتب السم|ویة لا ما نی شریعتنا. 

)٤(‏ ذکر القرآن الکریم العدلء والعدل یتطلب عدم نفع عمل أحد غیرَہ. وأما فضل 
اللہ تعا ی فیقتضی أن یصل آثر العمل الصالح إ لی غیر صاحبه. 

)٥(‏ اللام بمعنی (علی)ء أي: لیس عل الاإنسان إلا ما سعی. 

)٦(‏ أو (سعی) ب بمعنی انوی)ء فلا تکفي نیة اأحد غیر صاحبھا. فلو ضحی بکر عن 
زید وم ینو زیدہ فإنە لا یقع عما وجب على زید من الأضحیة. 

(۷) آو ان الکافر لا ینفعه إھداء الثواب. 

() آؤ متسر خ3 و ناسکخھا قر لعتعال؛ 

0 َاتََعنْه ره زیخ ریبک لَلَمًََا هۂ درب نتر 4 (الطور: ۲۱) 

ومعنی الاآیة ان اللؤمنین الذین تتبعھم ذریتھم بإیمانء نلحق ذریتھم بہم ولا ننقص من 
أعمال آبائھم. 

(۹) أو المعنی: لا تجري النیابة فی العبادات البدنیة مثلا: یصلی کل واحد لنفسهە.وھذہ 
الأجوبة مذکورۃ فی کتب الفقه. راجع (الطحطاوي علی مراقي الفلاح). 

ثانی أدلة المعتزلة: لو سلمنا نفع الدعاء لزم التناقضء فمثلا یقول بعضھم: (اللھم 
اغفر للمؤمنین والمؤمنات).فإن قبل هذا الدعاء عارض ما ثبت بالنصوص من أن الفساق 
والعصاة یعذبون. 

ا جواب: المغفرة علی ثلاثة أقسام: 

)١(‏ رفع العذاب: لا یعذب أصلا. 

)٢(‏ تخفیف العذاب: مثل الضرب بالسوط الخفیف بدلا من السوط الثقیل۔ 


والسابع: أُن الام بمعنی (علی)ء فتقدیرہ: لیس علی الإنسان إلا ما سعی۔ 

والثامن: أنه لیس لە إلاّ سعيهہ غیر أن الاأسباب ختلفةء فتارۃ یکون سعیہ فی تحصیل قرابة وولد یترحم عليه 
وصدیقء وتارۃ یسعی فی جِدمة الین والعبادق فیکتسب عبة أھل الذین فیکون ذلك سببا حصل بسعيهء حکی 
القولین شیخنا علی بن عبید الله الزاغوني. (زاد المسیر ۸/ ۸۱-۸۰. وانظر: أَيضا: روح المعانی ۰۲ء النجم:۳۹) 


العصید٤‏ الکماوئٌة "٥‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

(۳) تقلیل العذاب: بأن یعذب -مثلا۔ خمس سنوات بدلا من عشر سنوات. 

وفائدة قوله: (اللھم اغفر للمؤمنین والمؤمنات) یرفع بعضھم العذاب؛ ویخفف عن 
مو وقلل من روم 
حکم تلاوۃ القرآن عند القبر: 

روي عن ابن عمر واللجلاج الغطفانی مرفوعًا وموقوفًا: إذا وضعتم أحدا نی قبرہ 
فاقرؤوا عند رأسہ:ظ ال 4 إلی٭ الَثفْلْحُوت 4(لبتر: ١-ہ)ء‏ وأواخر سورۃ البقرۃ من قوله: 
ام نَألرَمُولکہ (تر: ۰۸۰) إلی آخرھا عند رجلیە. 

-١‏ روي عن ابن عمر رضي اللہ عنه مرفوعًا: أآخرجه الطبرانیء والبیھقي بإسنادہما 
عن بجی بن عبد اللہ البابلعی (ضعیف))ء ثنا أیوب بن نہیيك (ضعیف)ء قال: سمعت عطاء 
بن أبي رباح (ثقة فاضل)ء یقول: سمعت ابن عمرہ یقول: سمعت النبي صل اللہ عليه وسلم 
یقول: (إذا مات اأحدکم فلا تحبسوہہ وآسرعوا به إپی قبرہہ ولیقراً عند رأسه بفاتحة الکتابء 
وعند رجليه بخاتمة البقرة فی قبرہ6. (اللعجم الکبیر .۱۳٦٣٣ /٥٤٥/١٢‏ شعب الإیمان رقم:٤٥۸۸.‏ مجمع الزوائد 
۳. حاشیة آثار السنن ء ص۳۳۸. القراءة عند القبور لأأہي بکر بن الخلالء ص۸۸) 

فی إسنادہ بجہی بن عبد الله الضحاك البابلتتی ضعیفء وآیوب بن نہیك الحلبي؛ ذکرہ 
ابن حبان نی (الثقات)ء وقال أبو زرعة: منکر الحدیث: وقال الأزدي: متروك. 

وحسّن ا حافظ ابن حجر إسنادہ نی افتح الباري)ء قال: (ویژؤیدہ حدیث ابن عمر 
سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم یقول: (إذا مات أحدکم فلا تحبسوہہ وأسرعوا بە الیل 
قبرہ) اأُخرجه الطبرانی بإسناد حسن). (فتح الباري ۱۸۰/۳( 

ولعل تحسینہ یرجع إلی أن ضعفه غیر شدید, أو ان حدیث اللجلاج متابع وشامد له 
فخرج من الضعف ای ا حجسن. 

٢-حدیث‏ اللجلاج الغطفانی رض اللہ عنه مرفوعًا: آخرجہ الطبرانی بإسنادہ عن عبد 
ال رمن بن العلاء بن اللجلاج (مقبول)ء عن أبيه(ثقة)ء قال: قال لی أي(صحاں): ایا بني إذا 
آنا مت فالحدنء فإذا وضعتني نی حدي فقل: بسم الله وعلی ملة رسول اللہ ثم سن علي 
الثری سناء ثم اقراً عند رأسي بفائحة البقرة وخانمتھاء فإنی سمعت رسول اللہ صل اللہ عليه 


القصیدڈ المَماولَة ٢‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
وسلم یقول ذلك). (للعجم الکبیر ۲۲۰/۱۹/ .)٥٤٤‏ 

قال اهیثمي محمد یوسف الصال حي: (رجاله موثقون).(جمع الزوائد٣/٤٥)‏ وقال حمد یوسف 
الصالحي نی سبل ا ٰدی والرشاد (۸/ ۳۷۹): (روی الطبرانی برجال ثقات). 

وحشّن الشیخ عبد الله الغماري ھذا ا حدیث: فقال: (وہذا حدیث حسن). (الخحاوي نی 
فتاوی العلامة ا حافظ أي الفضل عبد اللہ بن الصیق الغماريیء ص٣٥)‏ 

وصحح إسنادہ کل من العلامة النیموي نی (آثار السنن)ء والشیخ سلیم|ن غاوجي پي 
(أرکان الإاسلام). قال النیموي: (رواہ الطبرانی نی اللعجم الکبیر وإسنادہ صحیح).(آثار الیٹن, 
ص۳۳۸) وی (ُرکان الإسلاما: (ارواہ الطبرانی؛ وإسنادہ صحیح). )۲٦۲۰/١(‏ 

واعتمد العلامة ظفر مد العثم|نی نی اإعلاء السنن) علىی تصحیح النیموي. (إعلاء السٹن 
۸ )ٌ) 

وجذّ عبد الرمن: اللجلاج الغطفانی صحاي. أسلم وعمرہ خسون عاماء وتونی وھو 
ابن مئة وعشرین عاما. (الإصابة )٠٠٥/٥‏ 

۳- حدیث ابن عمر رضی اللہ عنھم موقوفًا: قال البيھقي: أخبرنا أبو عبد اللہ الحافظء 
حدثنا أبو العباس محمد بن یعقوب؛ حدثا العباس بن محمد قال: سألت یحبی بن معین عن 
القراءة عند القبر فقال: حدثنا مبشر بن اسماعیل الحلبي(ثقة مأمون)ء عن عبد ال رمن بن 
العلاء بن اللجلاج (مقبول) عن أبيه(ثْقة) أنە قال لبنیە: ١إذا‏ ادخلتمونی قبري فضعون نی 
اللحد وقولوا: باسم اللہ وعلی سنة رسول الله صل الله عليه وسلمء وسنوا عيٌ التراب سنا 
واقرؤوا عند رأأسی ول البقرةۃ وخامتھا فإنی رأیت ابن عمر یستحب ذلك). (الدعوات الکبیر 
للبیھقي رقم:۸٦٦.‏ والسنن الکبری للبیھقي .)٤٥/٤(‏ وآخرجہ أَیضًا اللالکائي فی (شرح أصول اعتقاد أُھل السنة والماعة) 
(رقم:۲۱۷). وابن عساکر نی (تاریخ دمشق) ۲۹۷/٥٥٠ ء۲۴۰٣ /٥۷(‏ و٣ہ/‏ ۲۲۷). وأخرجه أَیضا ابن معین نی (التاریخ) 
بروایة الدوري (رقم:۸٥٢٢).‏ وآبو بکر ا خلال نی (الأمر بالمعروف والنھي عن ا منکرا (۸۷/۱). و أبو طاھر السّلَمَي فی 


(الطیوریات) (رقم:٣٤۳۹).‏ والدینوري فی (المجالسة وجواھر العلم) (رقم:۷٥۷).‏ وا خلال نی کتاب (القراءة عند القبور) 
(ص۸۷). وفی ھذہ الکتب نی آخر الحدیث: ١‏ فان سمعت عبد الله بن عمر یقول هذا). 


قال اللإمام البیھقی والحافظ ابن حجر: (ھهذا موقوف حسن۴.(الدعوات الکببر للبیھقيی؛ 
رقم:۸٣٣.‏ نتائج الأفکار نی تخریج أحادیث الأذکار لابن حجر ٤/٤٢٦ء‏ باب ما یقول عند الدفن؛ ط: دار ابن کثیر) 


حکی ابن علان نی (الفتوحات الربانیةاء والعلامة الغماري نی انزل الابرارا قول ابن 


حجر المذکور بی تحسین ھذا ا حدیث .(الفتوحات الربانیة علی الأذکار النواویة ۱۹۰/۲. نزل البرار بالعلم لأثور 
من الأدعیة والأذکارء ص۲۹۰) 


القصید٤المَماونة‏ ۷ شرخ العقید ق الشَح اون 
وحسّن الإمام النووي ھذا الإسناد نی االأذکارا وقال: ہإسنادہ حسن).(لأنکاں 

)٦٤٤ رقم:‎ 

فائدة: لا اضطراب فی حدیث العلاء بن اللجلاج: 


لا اضطراب نی حدیث العلاء بن اللجلاج مرفوعًا وموقوفًَاء ففي الموقوف بحکي 
العلاء بن اللجلاج عمل ابن عمر رضي اللہ عنھماء وفی ا مرفوع یحکكي عمل رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم. قال العلامة الغماري: ‏ ولیس بین هذہ الروایة (أي: روایة العلاء بن 
اللجلاج الملوقوف) وروایة اللجلاج تناقضٔ کما قد یتومٌمء لأن اللجلاج روی ما سمعه من 
النبي صلی الله عليه وسلم؛ کما رواہ ابن عمرہ والعلاء روی ما سمع ابن عمر یوصي بھ. وإنم 
نبھٹ على ھذا مع وضوحہ لئلا یدعي جاھل متنطع ضعف ا حدیث واضطرابه6. (الردالحکم 
ا متین علی الکتاب القول ا بین ص۲٢۳٣-٣۲۳)‏ 

قال ابن حبان فی مبشر بن إسماعیل نی (الثقات): ثقة مأمون. وقال ابن حجر في 
اتقریب التھذیب): صدوق. وعلق عليه الشیخ شعیب الأرناؤوط والشیخ بشار عواد: ابل: 
ثقة فقد وثّقه ابن معینە وأحمد بن حنبلء وابن سعدہ وزاد: کان مأمونًّاء وقال النسائيی: 
لیس بە بأسء وذکرہ ابن حبان فی (الثقات)ء واحتج بە الشیخان فی صحیحیھماء وقال ابن 
قائع وحدہ: ضعیف. وھو لا یسوی شیئا تجاہ من وثقه). (حریر تقریب التھذیب )٥٥٤/۳‏ 

إیراد: قال الدکتور/ سراج الإسلام-احد العلماء اللعاصرین-: هذا ا حدیث ضعیف 
مرفوعاء وما ساقہ ا حافظ المیثمي نی ا جمع الزوائدا مرفوعًا وا لحافظ ابن القیم موقوفًا کله 
ضعیف. پی إسنادمما عبد ال رحمن بن العلاء بن اللجلاج؛ وھو نی عداد ال مجھولین. کما یتبین 


من کلام ا حافظ الذھبی. (ما روی عنه سوی مبشر بن إسماعیل الحلبی). (میزان الاعتدال. کذا نی 
الملجموعة نی الأحادیث الضعیفة والملوضوعة ص۱۹۱) 


ا حواب: صرح المحدثون بأن الراوي الذي لم بیجرحہ أئمة ا جرح والتعدیل؛ ویروي 
عنه راو ثقق فھذہ الروایة صالحة للاحتجاج. ونيی هذہ الأحادیث المذکورة مم بجرح آئمة 
ا جرح والتعدیل عبد الرحمنء والراوي عنه مبشر بن إسماعیل ثقة؛ فروایة عبد الرمن 
مقبولة. وعليه حسّن کثبر من المحدثین روایة عبد ال رمن هذہہ وإليك التفاصیل: 

عبد ال رمن بن العلاء بن اللجلاج ذکرہ الإمام البخاري نی االتاریخ الکبیرا 


الکصید٤ٌالکم‏ اك ۸ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
/٥(‏ ٣۳۳)ء‏ وابن أبي حاتم نی ( ا جرح والتعدیل) /٥(‏ ۲۷۲)ء وم بجرحوہ؛ بل سکتوا عليه. 
جاء نی تاریخ ابن معین بروایة الدوري :)٠٥٥ /٤(‏ سأل الدوري ابنَ معین عن تلاوۃ القرآن 
الکریم علىی القبر فذکر ابن معین حدیث عبد ال رمن بن العلاء وم یعلق عليه بشیء. کما 
جاء فی (سنن الترمذي) (باب ماجاء نی التشدید عند القبر): پان اللإمام الترمذي با زرعة 
عن عبد الرحمن بن العلاء فلم یزد على قوله: هو ابن العلاء بن اللجلاج. وقال الشیخ عبد 
الفتاح أبو غدة: (سکوت ا لتکلمین نی الرجال عن الراوي الذي م مُُرح وم یأتِ بمتن منکر 
0گک"٣ئ"ھە"‏ ۔(تعلیق الرفع والتکمیل؛ ص 6۴۳"( 

وقال فی موضع آخر: (إِنَ مثل البخاری آو أي زرعةہ أو أي و و ابنە ... أو 
غیرھم ممن تکلم أو اَلّف فی الرجالء إذا سکتوا عن الراوي الذي ‏ م رح وم یأت بمتن 
منکر بَعَذٌ سکوٹہم عنه من باب التزثیق:والتعدیل؛ ولا بِعَْ من باب التجریح والتجھیلء 
ویکون حدیثہ صحیحًا أو حسنًا أو لا یل عن درجة ا حسن, إذا اأسلم من المغمز). (تعلیق 
الرفع والتکمیل؛ ص )۲٤٢‏ 

اعتبر الإمام المنذري روایة عبد الرحمن بن العلاء صا حة للاحتجاج بہاء فساق فی 
(الترغیب والترھیب) (۳/ )٠١‏ حدیثا بإسناد عبد ال رحمن بن العلاء وقال:(رواہ الطبراني 
بإسناد لا باُس بەہ). 

وکذلك يَعُدُ العلامة السخاوي حدیث الراوي الذي لم ثجرحء ووثقه ابن حبان حسنًا۔ 
وقال العلامة السخاوي فی حدیث راو مثله:(وھو حدیث حسن ورجاله رجال الصحیح 
لکن فیھم سعید بن عبد ال رمن مولی آل سعید بن العاص الراوي لە عن حنظلة وو جھول 
لا نعرف فیه جرحًا ولا تعدیلاّء نعم ذکرہ ابن حبان نی (الثقات) علی قاعدته).(القول البدیع, 
ص١۱۲٦(‏ 

علق عليه الشیخ عوامة: ١ي‏ نی توثیق من لم یذکر بجرح).(تعلیق القول البدیعء ص١۱۱)‏ 

قال الشیخ عوامة نی مقدمة 0ت تقریب التھذیب): (وقد قررثٌ نی دراسة الکاشف: ان 
توثیق ابن حبان من م یع فیه جدیر بالقبول٤.۔(ص١٠)‏ 

قال ال حافظ ابن حجر: عبد ال رحمن بن العلاء بن اللجلاج مقبول. کذا نی (التقریب). 
وروایة الراوي المقبول مقبولة إذا کان ھا متابع. وحدیث ابن عمر شاھد لروایة ابن اللجلاج 


القصیںڈ المَماوتَة ۹" شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
ھنا.ویطلق ا لمتابع علی الشاھد أَيضاء قال الحافظ ابن حجر: (وقد تطلق ا لمتابعة علىی الشاهد 
وبالعکس: والأمر فیه سھل).(نزمة النظر الاعبار). وقال الدکتور/ نور الدین عتر تعلیقًا علی 
(والأمر فیه سھل): (لآن اللقصود التقویة وھی حاصلة بکل منھم|).(تعلیق نزمة النظر فی توضیح 
نخبة الفکر؛ لنور الدین عتر ص۷۰) ۱ 

وعليه حسَّن ا حافظ ابن حجر نی انتائج الأفکار) )٥٢٤ /٤(‏ حدیث ابن اللجلاج. 

وعبد ال رمن بن العلاء بن اللجلاج ذکرہ ابن حبان فی کتاب (الثقات). 

وقال الشیخ عوامة نی توثیق ابن حبان: (أآما ان يْقَوَل ویشھُر بە أنه یوثق الملجاھیل. فلا 
ینبغيیء وھو من الخطاً بمکان وبناء علی ھذا الفھم سھُل وشاع علی الألسنة والأقلام رد 
توثیق ابن حبان للراوي إِذا انفرد بە... 

وأول من رأیتہ آنصف ابن حبان وتوثیقه للرواۃ: الحافظ العراقي فقد سأله تلمیذہ 
ا حافظ ابن حجر رھ اللہ تعا یء فقال: ( ما یقول سیدي نی أبي حاتم ابن حبان إِذا انفرد 
بتوثیق رجل لا یعرف حالہ إلا من جھة توثیقه لەء ھل ینھض توثیقه بالرجل إلی درجة من 
بحتج بەہ وإذا ذکر ذلك الرجل بعینە أحد الحفاظ کأبي حاتم الرازی بالجھالة ھل یرفعھا عنه 
توثیق ابن حبان لە وحدہ أم لا؟) 

فأجابہ العراقيی بقول: ١إن‏ الذین انفرد ابن حبان بتوثیقھم لا بخلوا إما أن یکون 
الواحد منھم م یرو عنە إلا راو واحدہ أو روی عنە اثنان ثقتان وأکٹرء بحیث ارتفعت جھالة 
عینه... فأما من وثقھم ولا یعرف للواحد منھم إلا راو واحدء فقد ذکر ابن القطان فی کتاب 
(بیان الوھم والاإیہام) ان من م یرو عنه إلا واحد ووثقء فإنه تزول جھالتہ بذلك. 

وذکر ابن عبد البر أن من لم یرو عنە إلا واحدء وکان معروفًا فی غیر حمل العلم 
کالنجدة والشجاعة والزھد احتٌج به). (مقدمة الصنف لابن أبي شیبة للشیخ محمد عوامة ۸۳-۸۱/۱. وانظر: 
مقدمة (الکاشف) للشیخ محمد عوامة) 


نصٔ ابن القطان هذا هنا یدل علىی أن الراوي الذي وثقه ابن حبان وروی عن راو ثقة 
واحدہ تزول جھالته. ومبشر بن إسماعیل الذي یروي عن عبد ال رحمن ثقة. 


روی آبوبکر ال خلال قصة رجوع الإمام أحمد فی (الامر بالملعروف والنھي عن ا منکرا 


العصیدڈ٤المماولٌة ٠‏ شرخ العقیدةالطَحاونَة 
(ص ۸۸) بإسنادین: 

-١‏ من طریق الحسن بن أحمد الوراق قال: ثني على بن موسی ال حداد... 

۲- من طریق أبي بکر بن صدقة قال: سمعت عثان بن أحمد بن إبراھیم الموصلی. 

وإن تکلم الناس نی الإسناد الأول إلا ان الإسناد الثانی صحیح: ابو بکر بن صدقة هو 
مد بن محمد بن عبد اللہ بن صدقةء قال الدارقطنی: ثقة ثقة. کذا نی اتاریخ بغدادا 
(رقم:٤٦٦٦)‏ وعثان بن مد بن إبراھیم الملوصلىي صحب اللإمام اُجہد وروی عنہء ے فی 
(طبقات ا ٰنابلة) (۱/ ۲۲). 

وتذکر الکتب حدیثا آخر نی إھداء ثواب تلاوۃ القرآن الکریم: عن ا حجاج بن دینار 
قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (إن من البر بعد البر أن تصلی عنھما مع صلواتك؛ 
ون تصدق عنھم| مع صدقتك).(مصنف ابن آي شیة رقم:۱۰١١۱۲)‏ 

سأل إبراھیم بن عیسی الطالقانی ابنّ المبارك عن ھذا ا حدیث: فقال:بین ا حجاج بن 
دینار وبین رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مفاوز تنقطع فیه أعناق ا لطٰی.(مصنف ابن أبي شیبة 
۷.ء 

ونی روایة آخری قال أبو ھریرۃ رضي اللہ عنە: من یضمن لی منك ان یصلی لی فی 
سچلاالکفار رھت آر ارتا ویقول: هھذہ لأي ھریرة. سمعت خلیلی أبا القاسم صلىل 
الله عليه وسلم یقول: 0 إن اللہ یبعث من مسجد الْعَضار یوم القیامة شھداء لا یقوم مع 
شھداء بدر غیرھم).(سنن أي داوں کتاب الملاحم, ذکر البصرة رقم:۸٣٣٥).‏ 

ذکر هذا الحدیث إھداء ثواب الصلاۃ؛ ولا شك أن الصلاة تشتمل على تلاوۃ القرآن 
ال 

وإبراهیم بن صالح بن درھم نی ھذا ا حدیث ال موقوف ضعفە النقاد. 

قال العلامة ابن تیمیة: (والصواب ان ا حمیع یصل إِليه).(جموع الفتاوی لابن تیمیة )٥٦٣ /٢٢‏ 

سٹل بجیی بن معین عن قراءة القرآن عند القبرء فاستدل بہذا ا حدیث: وم یعلق عليه 
بشیء. کم نی (تہذیب الکمال) (۲۲/ ۲۳۷). 


الكصید٤المَماوتة‏ ۹| شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
مذاھب الأئمة الأربعة نی تلاوۃ القرآن عند القبر: 
مذھب الأحناف: 

م تتص کتب الأحناف ال متقدمین علىی جواز قراءة القرآن عند القبر ولا علی عدم 
جوازھاء وساق ابن تیمیة فی (اقتضاء الصراط ا مستقیم) مذھب الإمام أي حنیفة أنه یکرہ 
التلاوۃ. فقال: (والثانیة: ان ذلك مکروہ... وهھي مذھہب جھور السلف؛ کاأبي حنیفة 
ومالك٢.‏ (اقتضاء الصراط المستقیم٢/ )۲٦٢‏ 

وقال ابن تیمیة فی موضع آخر: (وقد تنازع الناس فی القراءة علی القبر فکرھھا أبو 
حنیفةء ومالك). (ہجموع الفتاوی )۴۱۷/۲٢‏ 

وحکی ابن أبي العز فی اشرح العقیدة الطحاویة) قول الإمام أبي حنیفة بالکراهة تبِعًا 
لابن تیمیة.(شرح العقیدة الطحاویة لابن أي العز ۲/ (٦٦٦‏ 

وساق ا ملا علی القاري فی (شرح الفقه الأکبرا خلاصة نص ابن أبي العز؛ فقال: (ثم 
القراءة عند القبور مکروھة عند أَبي حنیفةء ومالك) .(منح الروض الأزھر نی شرح الفقہ الأکِں ص )٦۷۰‏ 

والذي عليه الفتوی عند الاحناف ہو ا لجواز بلا کراہة. فذکر کل من العلامة 
الکاسانیء والقاضی خانء وابن ا ھمامء وابن نجیمء والشرنبلالِء والطحطاوي؛ محمد بن 
أبي بکر الإمام زادہہ وا حصکفيء والشامي؛ والملا علی القاري نفسه فی موضع آخر ا جواز 
بلا کراهة بل رعُبُوا فیھا۔ 

قال العلامة الکاسانی: (وعليه عمل ا مسلمین من لدن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
لی یومنا هذا من زیارة القبور وقراءة القرآن علیھا). (ہدائع الصنائم (۲٠٢/٢‏ 

وقال القاضی خان: (وإن قراً عند القبور إن نوی بذلك ان یؤانسھم صوت القرآن: 
فإنه یقرأء فان م یقصد ذلك فاللہ تعا ی یسمع قراءة القرآن حیث کانت). (فتاوی قاضی خان عل 
ہامش اندیة ۳/ ٤٢٦٣ء‏ ونقل عنە ابن نجیم نی البحر الرائق ۸/ )۲٣٣٢‏ 

وقال العلامة ابن اھمام: (واختلف فی إجلاس القارئین لیقرءوا عند القبرء والمختار 
عدم الکراهة).(فتح القدیر )٥٤٤١/٢‏ 

وقال العلامة ابن نجیم: (ولا بس بقراءة القرآن عند القبور وربم| تکون أفضل من 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۲" شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
غبرہ وییجوز أن بخفف اللہ عن أُھل القبور شیئا من عذاب القبر أو یقطعه عند دعاء القارئ 
وتلاوته). (البحر الرائق ۲/ )۲٠٢‏ 

وقال العلامة الشرنبلالی: (ولا یکرہ ا لحلوس للقراءة علىی القبر فی ال مختارا. (ور 
الإیضاحء فصل نی زیارۃ القبور) 

وقال العلامة الطحطاوي: (ویستحب أن یقرأً علی القبر بعد الدفن أول سورۃة البقرة 
وخاتمتھا). (حاشیة الطحطاوي عل مراقي الفلاح ص )٥٣٣‏ 

وقال حمد بن أيي بکر الإمام زادہ السمرقندي: (وتستحب قراءۃ فاتحة الکتاب عند 
اشن المیت وقراءة فائحة البقرة عند رجليه). (شرعة الإسلاہ ص۲۹۹) 

وقال العلامة ا حصکفي: ١‏ لا یکرہ الدفن لیلا ولا إجلاس القارئین عند القبر وھو 
ال مختار.(الدر الختار مع رد المحتار )۲٤٥٢/٢‏ 

وحکی العلامة الشامي عن الفتاوی الولوا حیة: ١ولو‏ زار قبر صدیق أو قریب لە وقراً 
عندہ شیئا من القرآن فھو حسن).(رد الحتار )١۷/٦‏ 

وقال ا ملا علی القاري: افینبغي أن یزورھم ویتبرك بہم ویسلّم علیھم؛ ویکثر قراءة 
القرآن حوٰم... ویقراً من القرآن ما تیسر لە من الفاتحة وأول البقرۃ إلی المفلحونء وایة 
الكرمی؛ وآمن الرسول؛ وسورة یسء وتبارك ا ملكء وسورۃ التکاثر واللإخلاص: اثنتيی 
عشرة مرة, أو إحدی عشرة, أو سبعاء أو ثلاثاء ثم یقول: (اللھم أوصل ثواب ما قرأنا إلی 
فلانء و إلیھم).(مناسك ا لا علی القاريء ص۷۰۷ء ط: مؤسسة الریان) 
مذھب الالکیة: 

قال ا مالکیة القدماء بالکراہةء وأما ا مالکیة ا متأخرون فقالوا بجوازھا بلا کرامة؛ 
١وقال‏ ا مالکیة: تکرہ القراءة علىی ال میت بعد موتە وعلىی قبرہ؛ لأنه لیس من عمل السلف؛ 
لکن ا متأخرین علىی أنە لا باس بقراءة القرآن والذکر وجعل ثوابە للمیتء وبحصل لہ الأجر 
إِن شاء الله) .(الفقہ الإسلامي وأدلتہ ۲/ )٥٥۸۰‏ 

وقال العلامة عبد الحق الاٍشبیلی: اوقد روی إباحة القراءة عند القبر العلاء بن عبد 
الرمن؛ ویروی أَيضا ان أحمد بن حنبل رجع إلی هذا بعد ما کان ینکر٥6‏ .(العاقبة فی ذکر اللوت لعبد 
ال حق الإشبیليء ص١۱۸).‏ 


التصید٤المَماوتَة‏ ۳" شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

کان الإمام اأ مد یقول: التلاوۃ عند القبر بدعة؛ لأنە م یکن لە دلیل علی جوازھاء قال 
العباس الدوري: (سألت أحمد بن حنبل ما یقرأً عند القبر؟ فقال: ما أحفظ فيه شیئا). (تاریخ 
ابن معین بروایة الدوري .)٤٠٥٥/ ٤‏ 

ثم ذکر لە اللحدث محمد بن قدامة ا چجوھري حدیث ابن عمررضي الله عنهء فرجع عن 
قوله. وساق عدد من أُھل العلم رجوع الإمام أحمد ھذاء وآفتی ا نابلة با جواز. قال شرف 
الدین المقدسی: ولا تکرہ القراءة علی القبرہ وفی ا مقبرةء بل یستحب). (الإقناع نی فقہ الإمام أمد 
بن حنبل ۱/ )۲۳٣‏ 

وقال العلامة ابن تیمیة: (اختلفوا فی القراءة عند القبور: ھل تکرہ؛ أم لا تکرہ؟ 
والمسألة مشھورة؛ وفیھا ثلاث روایات عن أحمد: إحداھا أن ذلك لا بس بە. وھي اختیار 
اخلال وصاحي واکثر اللناخرین من أصحابه). (اقضاء الصراط ا مستقم٢/ )٦٦٢‏ 
مذھب الشافعیة: 

کان الإمام الشافعيی رمه اللہ یری جواز تلاوۃ القرآن عند القبر. سأل العلامة 
الزعفرانی الإمام الشافعيٌ عن قراءة القرآن عند القبرہ فلم یر الإمام الشافعي فیھا بأسا. 
(اأُخبرنی روح بن الفرج (کان من أأوثق الناس) ء قال: سمعت ا لحسن بن الصباح الزعفرانی 
(ثقة جلیل)ء یقول: (سألت الشافعی عن القراءة عند القبر فقال: لا بٛأس ب۲ .(القراءۃ عند القبور 
لأي بکر ال خلالء ص۸۹) 

قال الإمام النوويی: ایستحب آن یمکث عل القبر بعد الدافن ساعة یدعو للمیت 
ویستغفر لەء نص عليه الشافعيء واتفق عليه الأصحاب قالوا: ویستحب أُن یقرأً عندہ شئ 
من القرآنء وإن ختموا القرآن کان أفضل). (المجموع شرح الهذب ۲۹۰/۰( 

وقال الإمام النووي فی اشرح مسلم): (استحب العلماء قراءة القرآن عند القبر). (شرح 
النووي علی صحیح مسلم ۲۰۲/۳ باب مباشرۃ الحائض فوق الازار) 

سئل ا حافظ ابن الصلاح عن التلاوۃ علىی القبر وعلى البعد منە فقال:(أما قراءة القرآن 
ففیه خلاف بین الفقھاءہ والذي عليه عمل آکثر الناس تجویز ذلكء وینبغی أن یقول إذا أراد 
ذلك: اللھم أوصل ثواب ما قرأته لفلان ومن یرید فیجعله دعاء ولا بختلف نی ذلك القریب 


القصیدة المَماونَة نا شرح العقیں ة الطحاونَة 
والبعید). (فتاوی ابن الصلاح ۱۹۳/۱ء ط: عا م الکتب؛ بیروت) 

تقول الشافعیة: لا یصل ثواب العبادات البدنیة وأآفتی متآخرو الشافعیة بوصولہ. 
قال الإمام النووي: (المختار الوصول إذا سأل اللہ إیصال ثواب قراءتہء وینبغی ال جحزم بە؛ 
لأنه دعاء فإذا جاز الدعاء للمیت ہم| لیس للداعيء فلآن بجوز بما هو لە أولی؛ ویبقی الأمر 
فیه موقوفًا علی استجابة الدعاء وہذا الملعنی لا بخص بالقراءةء بل بجري فی سائر الأعمال 
والظاھر أن الدعاء متفق عليه أنه ینفع المیت والحي؛ القریب والبعید بوصیة وغیرھا). 
(الجموع شرح المهذب )۰٢٢/٥٥‏ 

وصنف عبد اللہ الغماري کتاب !الرد المتین علی کتاب القول البین) ني التوسل وإھداء 
الثواب وغی رما. و(القول ا مبہن) لأحد السلفیین. 
منع السلفیبن إھداءَ ثواب التلاوۃ: 

معظم السلفیین یمنعون إھداءَ ثواب التلاوۃ منًا شدیدّاء سواء کان على القبر أو 
غیرہ قال الشیخ ابن باز: (آما قراءة القرآن فقد اختلف العلماء فی وصول ٹواہہا إلی اللیت 
عل قولین لآأھل العلمء والأرجح أُنہا لا تصل لعدم الدلیل)۔(جموع فتاوی ابن باز ۳٤۸/٤‏ حکم 
قراءة القرآن لآخر حیا أو میتا) 

جاء نی افتاوی علماء البلد ا حرام) عن الشیخ ابن باز قوله: ٦لا‏ اأأصل هٰذا العمل). 
(فتاوی علماء البلد ا حرامء ص١۱۰۳‏ باب ال جنائز وبدعھا) 

قال الشیخ العثیمین:(الراجح من أقوال أھل العلم أن القراءة على القبر بعد الدافن 
بدعة؛ لنہا م تکن فی عھد رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء وم یأمر بہاء وم یکن یفعلھاء بل 
غایة ما ورد فی ذلك أنه کان عليه الصلاة والسلام بعد الدفن یقف ویقول: استغفروا 
لأحیکم واسألوا لە التثبتء فاإنه الآن یسأل. ولو کانت القراءة عند القبر خيرًا وشرعًا لأکَر 
بہا النبي صلی اللہ عليه وسلم حتی تعلم الأمة ذلك. وأيضا اجتماع الناس نی البیوت للقراءة 
علی روح ا میت لا أصل لہ وما کان السلف الصالح رضي اللہ عنھم یفعلونه). (فتاوی الئیخ 
محمد صالح العثیمین کتاب ال جنائز سؤال رقم: )۲٢٢‏ 

وتطمینا مم نقول: لا مانع من الدعاء فإن تلا أحد القرآن الکریم وانتھی منھا 
بالدعاء: اللھم اجعل ثواب تلاوی هذہ لاأموات؛ آفلیس الدعاء یقبل؟! 

قال ابن أمیر ا حاج نی (المدخل): الو قراً فی بیته وأهدی لە لوصلت: وکیفیة وصوها 


الَصیدالمَماونَة "٥‏ شرخ الكقیدة الطح اون 
أنه إذا فرغ من تلاوتہ وھب ثواہہا لەء أو قال: (اللھم اجعل واہا له)ء فإن ذلك دعاء 
بالثواب؛ لآن یصل إلی اأخيه؛ والدعاء یصل بلا خلاف). (للدخل لابن الحاج ١/٦٦۲ء‏ ط: دار التراٹ) 

وآفتی عز الدین بن عبد السلام بأن ثواب القرآن الکریم لا یصل إلی الیت: فرآہ بعض 
الناس فی ا منام بعد موتہ فقال: علمثُ الیوم ان إھداء الثواب إلی امیت ینفعه. (لتذکرۃ للقرطبي؛ 
ص۹۳. وإتحاف السادة المتقین ۱۰/ ۳۷۳۴). 

يُذکر أن أبا عبد اللہ أ مد بن حنبل وحمد بن قدامة ا جوھري کانا فی جنازةء فلم| قبر 
الیت جعل إنسان یقرأً عندہہ فقال أبو عبد اللہ لرجل: تر إ لی ذلك الرجل الذي یقرأء فقل 
لە: لا تفعل. فلم| مضی قال لە حمد بن قدامة: یا با عبد اللہ ما تقول فی مبشر ا حلبي؟ قال: 
ثقة قال: کتبت عنه شیئا؟ قلت: نعمء قال: فأأخبرنی مبشر؛ عن عبد الرمن بن العلاء بن 
اللجلاج؛ عن أبيه أنه أوصی إِذا دفن أُن یقراً عند رأسە بفاتحة البقرق وخامتھاء وقال: 
سمعت ابن عمر یوصي بذلك؛ فقال أحمد: ارجع فقل للرجل یقرأ. (الامر بالعروف والنھي عن الملکر 


للخلالء باب القراءة عند القبور ص۸۸. تاریخ بغدادہ ترجمة علی بن موسی ا حداد. طبقات ا نابلة لابن أي یعلی .۲٢٢/١‏ 
إحیاء علوم الدین ۹/ )٥١٤- ٣٤٤‏ 


قال الشعبي: 9 کانت الأنصار إذا مات ھھم میثٌٗ اختلفوا لی قبرہ یقرؤون عندہ 
القرآن). (الأمر بل لعروف والنھي عن ا نکر للخلالء باب القراءة عند القبور؛ ص۸۹) 
الاستدلال بالقیاس على إھداء الثواب: 

استدل بالقیاس أَيضًا علی إھداء الثواب بأن سعدا رضيی الله عنه آتی النبي صل الله 
عليه وسلم وقال لە: إن أمي ماتت؛ فھل ینفعھا إذا تصدقت عنھا؟ قال: انعم). فتصدق 
بحدیقة لە والتلاوۃ مثل الصدقة۔. 

عن ابن عباس رضي اللہ عنھا: ان سعد بن عبادة رضي اللہ عنە توفیت مه وھو غائب 
عنھاء فقال: یا رسول الل إن اي توفیت وآنا غائب عنھاء أینفعھا شيء إن تصدقت بە عنھا؟ 
قال: (نعم)ء قال: فإنی أ٘شھدك أن حائطي ایٰحْراف صدقة علیھا. (صحیح البخاري, رقم:٢۷۰٥)‏ 

سألت امرأَةٌ رسول الله صل الله عليه وسلم: ھل أحج عن أبي؟فسأها النبي صل الله 
عليه وسلم: أرأیتِ إِن کان علی أبیك دین آکنت قاضیته؟ قالت: نعم. فقال: فلك أن تحجي 


٥ع‎ 


العصید٤‏ المماوکٌة ۹ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 

عن ابن عباسء عن أخیه الفضلء آنه کان ردف رسول اللہ صل الله عليه وسلم غداۃ 
النحرہ فأتته امرأۃ من خثعمء فقالت: یا رسول اللہ إِن فریضة اللہ نی الحج علىی عبادہہ أدرکت 
أبي شیخُا کبیراء لا یستطیع أن یرکب: آفاحج عنه؟ قال: انعم؛ فإنه لو کان علی أبیك دینء 
قضیته). (سنن ابن ماج رقم:۲۹۰۹) 

قیل: لا قیاس نی العبادات؛ والحدیث یدل على أن النبی صلی الله عليه وسلم قاس 
ا حج علىی الدین۔ 

کما لم یرد ا حدیث بالعشر فی الذرة والدخن والرزء ولکن جعل فیھا الفقھاء العشر 
قياسًا عى الحنطة والشعبر. 
حکم الاجتماع علی ختمة القرآن وسورۃ یس: 

إذا کان الاجتماع على ختمة القرآن الکریم تیسپرًا علی الأقارب والأصدقاء والأحبة 
وبدون التقید بالعادات والتقالید کان الأمر فیه سعة. 

ثبت عن نس رضي اللہ عنه بأسانید ختلفة منھا ما جاء نی (شعب الایمان) للبیھقيی 
(رقم:۱۹۰۷))ء وسندہ صحیح: ونی (الملصنف) لابن أبي شیبة (۱۰/ ٤٦ء‏ رقم: )“۷٦‏ 
وسندہ صحیح: ونی (الزھدا لابن ا لمبارك (۲۷۹/۱)ء وسندہ صحیح أَیضا: عن انس أنه 
کان إذا ختم القرآن جمع أهله. وورد ذکر الدعاء نی بعض الروایات دون بعض. 

للاستزادة من تفاصیل الاجتماع علی ختمة القرآن الکریم یرجع إلی افتاوی دارالعلوم 
زکریا) .)١٦۹٦-٦۸  /۸(‏ 
ھل یصح إھداء ثواب الفریضة والواجبة من العبادات إی اللیت؟: 

اختلفوا نی إھداء ثواب الفرائض والواجبات: قال الشامي نی ارد المحتار): (وعلی 
القول الأول لا یصح إھداء الواجبات؛ لن العامل ینوي القربة بہا عن نفسه. وعلى الثانی 
یصح).(رد الحتار (۲٢٢/٢‏ 

ونی ارد المحتارا فی مکان آخر: (وأنە لا فرق بین الفرض والنفل. ونيی جامع الفتاوی: 
وقیل: لا بجوز نی الفرائقض۴). (رد الحتار )۲٥٢/٢‏ 


القصیدڈالمماوتة ۷ شرخ العقیںة الطح اون 

قال الشیخ أشرف عل التھانوي نی ١إمداد‏ الفتاوی): الاأحوط عندي ألا یہدي ثواب 
الفریضة إلی اُحد6. (إمداد الفتاوی .)۰٥۹-١۹۸/۱‏ 
کیف یقضی عن ایت ما فاته من صیام الفربضة أو الواجب؟: 

یدفع وليه الفدیة عم| فات المیت من فرائض الصلوات والصیام. هذا ما جاء فی کتب 
الفقه۔ ویر جع فیە إی (مراقي الفلاح) (۱/ ۱۹۱)ء واالفتاوی العالمکبریة) (۱/ ١۱۲۰)ء‏ ولا 
یکفي الصیام أو الصلاۃ عن الملیت. روی الترمذي نی اسننها عن ابن عمر رضی الله عنە: 
(من مات وعليه صیام شھر فلیطعم عنە مکان کل یوم مسکینا). (سنن التژمذي: رقم:۷۱۸) 

وئی حدیث رواہ البخاري ی اصحیحہ) من مات وعليه صیام صام عنه وليه). (صحیح 
البخاريء رقم:۱۹۰۲) جاء الأمر بالصیام عن المیت؛ والأحسن أن نحمله علیى إھداء الثواب: 


ولیس ا مراد تفریغ ذمتہ. 
ہل تجب النیة قبل العمل لڑھداء الثواب؛ أو تجوز النیة بعد العمل أَبضًا 
لإاھداء الثواب؟: 


قال العلامة ابن نجیم فی (البحرالرائق) یصح ان ینوي إھداء الثواب بعد العمل؛ الا 
فرق بین أُن ینوي بە عند الفعل للغیر أو یفعله لنفسه ثم بعد ذلك بجعل ثوابە لغیرہ). (البحر 
الرائق ٣٦٤٥ء‏ باب الحج عن الغیر) 

ونی ارد المحتارا: (والظاھر أنه لا فرق بین أن ینوي بە عند الفعل للغبرہ أو یفعله 
لنفسه ثم بعد ذلك بیجعل ثوابه لغیرہ). (رد الحتار ٣٤٢/٢‏ و٥٥۰۹)‏ 

وحکی الشامي الاختلاف فقال: قیل: بجوز إھداء الثواب فی بعد الفعلء کم لو منح 
اأحد جزءا من ماله المدخر. وقیل: لا یصح إھداء الثواب بعد العمل؛ لن العمل الذيی خصه 
لنفس؛ لا یصح إھداؤہ لغیرہ؛ لأنہ إذا وقع له لا یقبل انتقاله عنه وھو الاأولی. (رد الحتار 
۲/ڈ) 


فالأفضل أُن ینوي الڑھداء قبل العمل أو مع العمل. 


شرخ التقیدةالَحا ول 


- 
0 
حر 
5 
نے 


القصیدںڈ المُماوذً 


2 207 ۱ٛ/پٰٰ٘| ‏ ٹپ و ٥‏ ےے۔ ر وین 1 ۔ ۱ 
۲ والله تعَا ی يَسْتَجِیْبُ الاَعَوَاتِ وَيَتْضِي ا َاجَاتِ''' 


یقول أھل العلم: )١(‏ الاعتماد عى الأسبابء وترك الدعاء شر فی الأسباب 
والتوحید. ۔کانہ جعل الأسباب بمنزلة الاإله. (۲) محو الأسباب وحق الاسشیات مق أي: 
حافة. 
لا بد من استحضار ست من صفات ال تعا ی عند الدعاء: 

لابد من الإقرار بست من صفات الہ تعا ی عند الدعاء: 

)١(‏ الیقین بوجود البارئ تعالی. )٢(‏ اللہ غنيء ونحن فقراء إليه. (۳) اللہ سمیع۔ 
(٤)الل‏ علیم. )٥(‏ اللہ کریم. )٦(‏ اللہ قادر علی کل شیء. 
ھل یستجاب دعاء الکافر أم لا؟: 


قیل: ل١‏ یستجاب دعاؤہ. واستدلوا بقوله تعالی : طريَازء الکن الاو صلل چ (الرعد: )۱١‏ 


ع ک‫ 


یقول أھل السنة والحاعة: یستجاب دعاء الکافر فی أمور الدنیاء لا فی أمور الآخرة 
والایة الملذکورۃ تخص الآخرة. 

وتأویل الایة الکریمة بأن ا مراد بالکافر کافر بالنعمةء تأویل بعید ویجوز تأویلھا بأنه 
لو سال الآخرة ومؤف الدَّاءفمثلا؛ یقول: ارزقني الحنة فی الآخرة لم یستجّب لہ۔'"'' 


)١(‏ نی بعض ا لمطبوعات بعدہ االلٌ ہُو الْعَيُِ وَنَحْنْ الْفقرَاءإِليِْ. و نجدہ نی اللخطوطات. 
)١(‏ قال العلامة الآلوسی فی تفسیر قولہ تعالی:قَالَاَطلریزِلَقَع لتكَغوگ :4‏ وظاہر النظم الکریم عند غبر واحد ان 
ھذہ إجابة لدعائہ کلا أو بعضٌاء ونی ذلك دلیل لن قال: إِن دعاء الکافر قد یستجابء وھو الذي ذھب إليه الدبوسی 
وغبرہ من الفقھاء خلافًا ما نقله فی البزازیة عن البعض من أنە لا بچوز أن یقال: إن دعاء الکافر مستجاب لأنہ لا 
یعرف اللہ تعا ی لیدعوہہ والفتوی على الأول للظامر ولقوله صلّ اللہ عليه وسلّم: (دعوۃ الظلوم مستجابة وإن کان 
کافرا). وحمل الکفر على کفران النعمة لا کفران الدین خلاف الظاھرہ ولا یلزم من الاستجابة اللحبة والإکرامء فإنہا 
قد تکون للاستدراج). (روح ا لمعانی ٥٤/٤۹‏ الأعراف:١٤٥١)‏ 

وقال العلامة الاّلوسی نی موضع آخر: (دعاء الکافر قد یستجاب وھو المصرح بە نی الفتاوی واستجابة دعاء 
إبلیس وھو رأس الکفار نص نی ذلك. وأجیب بأن المراد دعاؤھم اللہ تعالی بما یتعلق بالآخرة). (روح ا لمعاني 
۳ الرعد:١٥)‏ وانظر: شرح الصاوي علىی جوهرة التوحیدء ص۹٣۳.‏ ورد المحتار ۱۸۰/۲. وانظر أَبضا 
للاختلاف والدلائل: شرح العقائد ص۲۷۲-۲۷۱. والنبراسء ص٣۳۹۔‏ 


القصید٤المَماونة‏ 8 شر العد دا امک 

رقال تعال : ط0 کارأن الب کزا أكسزی ےی 1 آتیتَ مك كَبزال أأك ا هلِنَِْٰنَ > 
(العنکبوت: )٦٦‏ 

کما تدل الاآیة الکریمة أَيضًا على أن دعاء الکافر یستجاب فی أمور الدنیا. 
دلة أھل السنة والم|عة: 

الدلیل(۱١):‏ قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (اتقوا دعوۃ المظلومء وإن کان کافرَاء 
فإنه لیس دونہا حجاب). (مسند الإمام أ مد رقم:۹٣٥۱۲ء‏ وإسنادہ ضعیف ملمھالة أي عبد الله الأسدي). 

)١(‏ قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: (اتق دعوۃ المظلومء فإنه لیس بینە وبین اللہ 
حجاب٢.‏ (صحیح البخاری: رقم:١٤٤۱)‏ 

والمظلوم أعم من ان یکون کافرا أو مسلما. 

(۳) إبلیس رأس الکفر؛ وقد دعا:٭قَال رہ ث تَا طيذِل ہہ بُتَعَقو ہ4 (الحجر: ۳۰) وأنظرہ 
اللہ تعا ی إلی یوم القیامة :ال وك ینآ ا ک4 (الحجر: ۳۷) 

وما یقال بأنه استنظر إپی النفخة الثانیةق ولم ئنظر إلا لی النفخة الأوی أو 
الع ِ4 فی علم اللہ لا لأجل دعائكء فخلاف الظاھر؛ فإن الفاء فی قوله: 


لن ون گی تفید ان النظرة ترتہ تبت على دعائه. 
ھل ینکر المعتزلة نفع الدعاء؟: 

قال اللإمام النووي فی اشرح مسلما: ینکر المعتزلة فائدةۃ الدعاء وقال العینی فی 
اعمدة القارئ): أنکر بعض العتزلة فائدة الدعاء؛ (...وخلاف قول العتزلة: إنە لا فائدۃ نی 
الدعاء مع سبق القدر) .(شر النووي علی مسلم .٠٥۰/۹‏ عمدۃ القاري )۲٥۱/٠٢‏ 

ذکر الشیخ عبد العزیز الراجحي فی (شرح العقیدة الطحاویةا (ص٣٥٣٥)‏ بعض 
شبھات ا معتزلة وکشفھا۔ 
الدنیاء وأما نی أمور الدین فإن کان ما دعا بەء قد علم استحقاق ا مدعو لە علم| جازما أو ظنا 
غالباء فإنه بجوز الدعاء؛ بل یستحسن. اوالدعاء للغبر إما ان یکون دعاء لە لمنافع دینیة أو 
دعاء لە لمنافع دنیویة فإن کان دعاء بمنافع دینیة من المدح والثواب؛ فاإنہ لا بخلو إما أن 


القصید٤المماولٌة‏ نہ شرخ العقیدة الَحاوٌَة 
یکون الداعي قاطعًا علی استحقاق ا مدعو لە لتلك ا لنافعء کأن یکون علم ذلك من حاله 
بدلالة من کتاب اللہ تعا لی وسنة رسولە عليه السلامء علی مثل ما نقول فی عليٌ عليه السلام 
وغیرہ أو لاء فان قطع کون المدعو لە مستحفًا جاز لە الدعاء من غیر اعتبار شرطء وإن ‏ م 
یقطع ولکن غلب علىی ظنه استحقاقه لذلك حسن منە الدعاء لە أَيضاء ویکون مشروطا 
بالاستحقاق وإن م ینطق بە فھو فی حکم المنطوق بەء هذا نی الدعاء بالمنافع الدینیة. 

آما الدعاء فی ا منافع الدنیویة فلا بجب اعتبار شیء من ھذہ الأشیاء التي اعتبرناماء بل 
بجوز ذلك للمؤمن والفاسق والکافر جمیعا).(شرح الأصول ا خمسة ص۷۱۹) 

ما ینسب إپی ا لمعتزلة من القول وأدلتہء وا جواب عنھا فیم| یلی: 

)١(‏ ما یدعو بە إما ان یکون مقدرا من اللہ تعا ی أو لا؟ فإن کان مقدراء فإنه سیصله 
من غیر دعاء ولاحاجة إلی الدعاء وإن م یکن مقدرا فالدعاء لا فائدۃ فیه. 

أو ما یدعو بە إما أن یکون واجب الوقوع: أو متنع الوقوع؟ فإن کان الأول م تکن 
حاجة إلی الدعاء وإن کان متنعا م یکن فائدة نی الدعاء. 

ا جواب: نجیب عنە إلزامًا بأن هذا الدلیل بجري نی الأعمال الصالحة أَیضّاء فقد یقول 
قائل: إذا کانت ا جحنة مقدرةء فیا ا حاجة إپلی الأعمال الصالحة؟ وما الذي حمل ا لمعتزلة علی 
القول بالأعمال الصال حة؟ بل تارك الأعمال الصالحة خارج عن الإیمان عند المعتزلة. فکما أن 
الحنة مقدرۃ ولکنھا معلقة بالأعمال الصالحةء فلا مانع أن یکون الشيء مقدراء مع تعلیقہ 
بالدعاءءفإذا دعا تحقق لە ذلك وإلا فلا۔ 

قسم المعتزلة الشیء علی قسمین: واجب الوقوع وعمتنع الوقوع. ومن وجوهه ممکن 
الوقوع أَیضًاء فإذا کان الشیء ممکن الوقوع کان الدعاء مرجحا ‏ جانب منه؛ لن المکن 
یستوي فيه الحانبان: الوجود وعدمه. ویترجح جانب الحبر بالدعاء. 

لا یصادم الدعاء القدرَ کےا اأُن الطعام لا یصادم القدر فلا یقول أحد: إذا کانت الحیاۃ 
مقدرۃ لیء فأي حاجة إلی الطعام؟ 


ھل یصح تقسیم القضاء؟ ام ان القضاء هو القضاء المبرم فقط؟: 


یقول أھل العلم: الدعاء یغیر القضاء ا معلق والتقسیم إپی المعلق وا مبرم بالنسبة لی 
صحف ا ملائكةء وأما بالنسبة إلی علم اللہ فکل قضاء مبرم. 


العصیدڈ٤المماولٌة‏ جج شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

یقسم ا متکلمون القدر علی: ا مبرم وا معلق. ویقولون: القدر ال معلق بالنسبة إلی 
ا ملائکة. وأما بالنسبة لی اللہ تعا لی فکل قدر مبرم. فمثلا قدر لە من عمرہ سبعون عاما. فإِن 
عالج المرض العضال وھو ابن سبعین سنة صار عمرہ تسعین عاما. وہذا التردید بالنسبة 
لی الملائكة وأما اللہ تعا ی فیعلم العلاج والصحة کلیھم|. 

ذھب معظم أھل العلم إلی تقسیم القضاء علی قسمین: -١‏ القضاء ا مبرم: أي اللحکم 
غیر المشروط بشيء. ٢‏ القضاء المعلقء أي: الملشروطہ فمثلا فلان من الناس یصل ره أو 
يدعغو دغاء فییعر فارمت رت الصلةً ال رہ ویرداد ررقہ 

ذھب ابن التین السفاقسيیء وا لحافظ ابن حجرء وا ملا علی القاريء والعلامة الشوکانی 
وغبرھم إ ی القول بتقسیم القدر. ویقولون: یعلم الله تع ی کل شیءء فمثلا: إِن وصل زید 
رمه ازداد أجلە. ویصل رحمه فیصیر عمرہ تسعین عامًَا بدلا من ستین عاما. ویمکن الزیادة 
والنقص نی علم المللائکة؛ ا َمَخْرأ اللہ ما َء 07 لو ا الکن (الرعد: ۳۹). والمحو 
والإثبات نی علم ا ملائکة هو القدر المعلق. 

وأطال الدکتور محمد أمد کنعان فی اجامع اللالی شرح بدہء الأمالی) (ص )٦٦-٠٦٤‏ 
الکلام ثم رد هذا التقسیم.وقال: القضاء هو ا مبرمء لا العلق. 

وقد اُتینا علی تفصیلە نی بدء الکتاب تحت نص اللمؤلف:٭وقڈّر غھم أقدارًا). 

)٢(‏ ثانی إیرادات المعتزلة: الله علیم بکل شيء فلا حاجة إلی الدعاء ؟ 

ا جواب: لا شك أن ال تعالى یعلم کل شيیءء ویعلم العمل الذي یتم أو یوجد 
بالدعاء. 

الڑإیراد (۳): اللطلوب إِن کان أصلح للعبد فیٔعطيه اللہ تعالیء وإِنْ م یکن أصلح فلا 
فائدۃ نی سؤالە؟ 

ا جواب: ھذا بناء علی قول المعتزلة :(الأصلح للعبد واجب عل اللہء ونحن نقول: 
(الأصلح للعبد لیس بواجب عل اللہ . 

أمر آخر وھو أُن الغیر إذا کان أصلح؛ فم| فائدة السؤال؟ وا جواب عنه أن اللہ تعالی 
قادر علی أن یجعل غیر الأصلح أصلحّ بفضل الدعاء. 

الإیراد :)٤(‏ الدعاء ینافی ومخالف الرضاء بالقضاء؟ 


العصیدڈالگماولٌة "٢‏ شرخ التقیدةٍالطْحاولة 

ا حواب: اللقصود أن یجعل اللہ تعا ى الطلوب قضاءٌ ونحن نرمّی بە. 

الإیراد(٥):‏ الدعاء یشبه الآمرَ والنھيء أي: کأن العبد بدعائہ یأمر اللہ تعا یىء ما 
یشکل سوء دب فی حق اللہ تعا ی۔ 

ا جواب: الأمر والنھي یتضمنان صدور ا حکم من الأعلی إلی الأدنی وأما الدعاء 
فیطلب بە العبد حاجة من اللہ تعا ی إِی۔‌انّا منه بأنە قادر مطلق۔ 

الإیراد :)٦(‏ فی ا حدیث: من شعّله القرآَن عن ذِکري ومسالتی أعطيله أفضلّ ما أَعْطِي 
السائلین). (سنن الترمذي؛ رقم:٦۲۹۲ء‏ وإسنادہ حسن) 

أي إذا کان یعطي المشتغل بالقرآن أکثر مما یعطي السائلین فاشتغلوا نی أمر الدین: 
ولا حاجة إلی الدعاء؟ 

ا چواب: ھذا ا حدیث یتضمن ا حواب عن الإیرادہ بن الله تعا لی یعطي السائلینء وآما 
من لم بجد فسحة للدعاء لاشتغاله لیل نہار بتلاوۃ القرآن الکریم والذکرہ فان اللہ تعالی 
یتکفل جمیع حاجاته. 

الإیراد (۷): کثيرٌا ما ندعو ولا یقبل الدعاء. فعلم أن الدعاء لا فائدۃ فیه. 

ا جواب :)١(‏ استجابة الدعاء معلقة على مشیئة اللہ تعا ی؛ ط بَل اد تَدکونَ مَکَهِمُمَا 
تَمْوِالدان 415 (الأنعام: )١٤‏ 

والظاھر ان هذا بالنسبة إلی الکفارء إِن شاء استجاب دعاءھم فی الدنیاء وسبقه قوله 
تعالی :طوَاللَينَصحَلفأيِتَاَِتتَاضررَنْکزف لت 4 (لانعام: )٠‏ وامراد بە الکفار. فلا یستحسن 
هذا ال جوابء بل الدعاء یٔقبل دائ| إذا دعَی مع شرائط الدعاء وآدابہ ومعنی قبول الدعاء: 
إعطاء ا خبر العبدذ: 

-١‏ قد لایعطيه الخیرء وإنم یدفع عنه الشر. 

۲- أو یدخر دعاءہ نی الآخرة. 

-٣‏ أو یعطيه خبرا مما سأله فمثلا یطلب الطفل من أبيه للسدس؛ فأعطاہ أبوہ کتابا 
بدلا من ا ملسدس. کما طلبت مریم ولذّا فأعطاها بنتّا خيرّا منە. 

-٤‏ وقد ینال عین ما یطلبه فربما علی عجلء کیا دعا رسول اللہ صل الله عليه وسلم 
لأم أبي ھریرۃ بالمدایة فاستجیب دعاؤہ قبل ان یصل أبو ھریرۃ إلی بیته. وقد یتأخر ظھور 


القصید٤المَماونة ٣‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
نتیجتہ: کما دعا إبراھیم عليه السلام ببعث محمد صل اللہ عليه وسلم: رك وَأََٹ فَهۃ ول 
نم يَتلوأعَِهۃ ءَايَتِلک 4 (البقرۃ: .)٦۹‏ ولم تظھر نتیجة ھذا الدعاء إلا بعد آلاف السنین. ورم| 
نال بعض ما یطلبء وفیه مصلحة وفائدة للعبد.(انظر: لاعتراضات العتزلة وجواہا: مفاتیح الغیب 
٥ء‏ البقرة:٦۱۸ء‏ و |۲٢‏ ۳۷ ط:٢٥--٣٥)‏ 

شروط قبول الدعاء: 

)١(‏ عدم تجاوز ا حد بأن یدعو بالٰلاك علی من لا یستحق اهٰلاكء أو لقطیعة الرحم 
و یدعو بإثم. 

قال النبي صل اللہ عليه وسلم: الا یزال یُستَجاب للعبد ما م یَدغٌ بإئم أو فَطِبعَةَ 
جم ما م یستعجل) قیل: یا رسول الله ما الاستعجال؟ قال: یقول: (قد 20 وقد 
عرعائل ارہشییان فیستحسر عند ذلكَ ویلع الدعاء۷. (صحیح مسلم رقم:٥۲۷۳).‏ 

(۲) اجتناب ا حرام. وقیل: حفظ اللسان والقلب وا جوارح والعین والبطن. ون 
الحدیٹ: ٢ثم‏ ذکر (رسوً اللہ صل اللہ عليه وسلم) الرجل یطیل السفر أشعث أغبر یمد 
یدیه إی السماء یا ربء یا رب؛ ومطعمہ حرامء ومشربهہ حرامء وملبسه حرامء وغذي 
بالحرامء فأنی یستجاب لذلك؟١.‏ (صحیح سلم رقم:ہ۲۷۳) 

(۳) یعتقد ان القادر ال ملطلق هو اللہ تعا ی دون غیرہہ ولایثق إلا ب. 

)٤(‏ لا یدعو لغرض فاسدہ کال حسدء والفخرء وا مباھاۃء ونحوھا۔ 

)٥(‏ آن یکون حاضر القلبء وتکون الإجابة أغلب فی ظنه. 

)٦(‏ أن لا یفوت باشتغاله الفرض٠‏ أو الواجب. 

(۷) لا یضیق صدرہ إذا م تظھر آثار الاستجابة. 

(۸) أن یکون الدعاء مفھوم المعنی. 

(۹) أن یدعو الله بأسمائہ ا حستیء وأن یتوسشل بحبُ الأنبیاء والصال حین. 

هذاء وقال المفسرون: لقبول الدعاء مندوبات: مثلا: الدعاء وقت السحر والافطاں 
والدعاء فی الشطر الأخبر من اللیلء والدعاء بین الأذان والإقامة والدعاء حالة الاضطرار 
والدعاء حال الملرضء والدعاء بالغیب؛ والدعاء فی السفرہ والدعاء وقت نزول ا لطر 


التصیدڈالمَماوکٌة ٦٤‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
والدعاء یوم الأربعاء بعد الظھر إپی المغرب؛ والدعاء فی العیدینء والدعاء نی المعرکكة 
والدعاء فی ا حرمین: والمسجد الأقصیء فھذہ أمکنة وأوقات قبول الدعاء. (البحر الحبط لا حیان 
الأندلسی ۲ژ"( 

لابد من استحضار القلب نی الدعاء فان لم یکن طالبا من أعماق قلبهء م یکن لە آثر فی 
0 

قال الشاعر الا ردی: 


ہوئی ہیں قبول روا ترک عش کی ہ"٭ دل چامتانہ ہو زہاں بش اکہاں 
(لایستجاب دعائی بترك العشق؛ کیف یؤثر اللسان إذا أبی القلب). 


استحابة الدعاء وفائدته فی ضوء الکتاب والسنة: 


یری اُمل السنة 5 "و فائدۃ الدعاء لعدد من الڈیات والأحادیث:وإليکم بعضھا: 


1ک 
5 کو سو 


(١)٭وَفَال‏ رب لئ مت اک ا الزن ہمتگیررت عن عبادقی م سو فک سا 


دَاریک 4۴ (غافر: )٦‏ : 
)١(‏ دقع اه ر20 ال0 41ء امکتئز لا نک زاون ٹائاڑیکٹ تَالَتمَا نتقاعد 
)١(‏ إن إجابة الدعاء لا بد ھا من شروط فی الداعیء ون الدعاءء وی الشیء المدعو بھ. 
نو فرظالاف ی7ا کرد فاا ول کا مل حتف 3ف رات از افو رونا ھا 
یدعو بنیة صادقة وحضور قلب؛ فإن الله لا یستجیب دعاء من قلب غافل لاہ وأن یکون مجتنبا لاکل ا حرامء وألا 
یمل من الدعاء. 
ومن شرط المدعو فیە أن یکون من الأمور ا جائزۃ الطلب والفعل شرعاء کما قال: (ما م یدع ہام او قطیعة رحم) 
فیدخل نی الام کل مایأئم بە من الذنوبء ویدخل نی الرحم جمیع حقوق المسلمین ومظا لمھم. 
وقال سھل بن عبد الله التستري: شروط الدعاء سبعة: أوهٰا التضرع والخوف والرجاء وا مداومة والخشوع 
والعموم وأکل ا حلال. 
وقال ابن عطاء: إن للدعاء آرکانا وأأجنحة وأُسبابا وأوقاتاء فإن وافق أرکانه قوي؛ وإن وافق أجنحتہ طار فی 
السماء وإن وافق مواقیتہ فاز وإن وافق أسبابە أنجح. فأرکانه حضور القلب؛ والرأفة والاستکانة والخشوع؛ 
وأجنحتہ الصدق؛ ومواقیتہ الأسحارہ وأسبابہ الصلاة علی حمد صلی اللہ عليه وسلم. وقیل: شرائطه أربع- أوهٰا 
حفظ القلب عند الوحدةء وحفظ اللسان مع الخلقء وحفظ العین عن النظر إلی ما لا بحل وحفظ البطن من ا حرام۔ 
وقد قیل : إن من شرط الدعاء ان یکون سلے) من اللحن ء کما أنشد بعضھم: 
ینادي ربە باللحن لیث ٭ کذاك إذا دعاہ لا یجیب 
(تفسیر القرطبي ۳۱۱/۲ البقرۃ:٦۱۸٥)‏ 


الكصیںةٌٌالمَماونَة 8" شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
وَمنوْنہ کہ (محمد: ۱۹) 

(٣(‏ ظا ا سَاللَك دی عَي فَان کر ہگ اعت 5 عَوَْةَ ال عو لداع إِد اک الات موا ی تئینا 
مات کُڈویک کہ (التر :۸۹۰( 

)ہ٠ ادعَوأ رت ا اتب النْق نے )4 (الأعراف:‎  )٤( 


(ہ ٥ل‏ مَاتبَار ا سے و5 لَتَرَمرت یکو لزام ا 4 (الفرقان: ۷۷( 


فائدة: معانِ عدة لقوله تعا لی ظفل ماف ڑا یرف رن للا ذعَاؤصكي4: 

لٰذہ الایة الکریمة معانِ عدة: 

-١‏ لولا دعاءکم اللہ تعالی فلا یبال ی بحیاتکم. أي لو م تدعو اللہ لأھلککم. أي: 
دعاءکم مانع من إھلاککم. أي: تدعون الل فی الشدائد فھذا مانع من العذابء ثم تشرکون 
فیم| بعد وتکذبون فستھلکون لأجله. 

-٢‏ لولا دعاءکم الاٰة فیا یفعل بعذابکم. أي: العذاب نتیجة الشرك. 

-٣‏ لولا الدعوۃ إلی إیمانکمء أو لولا رجاء إیمانکم فما یفعل الله بوجودکم. 

-٤‏ لولا عبادتکم وإِیمانکم بالل فلا یبال ی بوجودکم وبحیاتکم أہا اللؤمنونء فقد 
70ؤ 9 ۰ 3 7 

(۱ اتی 2 جیب اَل تَا دشاہ وی کٹ أَلشُوَ ب4 (السل:‎ )٦( 

)۷( ( ےت لئ تکتتنامابیمیں ۸ ض4 (الأنبیاء: )۸٤‏ 

(۸) اهت لد کمن الکن 4 (لأنیء: ۸۸) 

(۹) طفَا سم تج ار رَوعيتالە یھو )4 (الأنبیاء: :۸) 

)٠٠(‏ قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (لا یذ القضاء إلا الدعاء ولا یزید نی 
العمر إلا البر). (سنن الترمذي؛ رقم:۹٢۲۱)‏ 

قال الإمام الترمذي: فی إسنادہ أبو مودود اسمه فضة وو ضعیف. وعند الإمام 
الطحاوي ھذا آبو مودود آخرہ اسمه عبد العزیز بن سلیم|ن وھو ثقة. وافق ا حافظ ا لمزي نی 
اتہذیب الکم|ل/ الإمام الترمذي. وأبو مودود هذا وذاك معاصران. (انظر تعلیق سنن التزمذي ۱۸/٤‏ 


للدکتور بشار عواد) 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ جج شر ح العَقیدق الطحاٴوية 

)٥۳۷۱:مقر وقال ات صل الله عليه وسلم: (الدعاء مُْ العبادة). (سنن الترمذي:‎ )١١( 

)٥۳۷۲:مقر وقال ال صل الله عليه وسلم: (الدعاء هو العبادة). (سنن الترمذي:‎ )١١( 

)١(‏ وقال النبئٌ صلی اللہ عليه وسلم: (ما من مسلم یدعو بدعوۃ لیس فیھا إثمٌ ولا 
قطیعةً رُجم إلا اأعطاہ اللہ بہا إحدی ثلاٹ: إما أن تعجل لە دعولہ وإمّا أن يَنُججرھا لە نی 
الآخرق وإِمّا أن يَصرٍرف عنە من السوء مثلھا). (سند أحد رقم:١٣۱۱۱)‏ 

)١١(‏ وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (الدعاء لاح المؤمنء وعی‌اد الدینء 
ونور السماوات والأرض). (الستدرك للحاکمم رقم:۱۸۱۲) 

)٥١(‏ وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (لیس شيءّ أَكَرَمَ علی الله هِن الذعاء4. 


(مسند أحمد رقم:۸۷۱۸) 

)٦١(‏ وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (ادفعوا عنکم طواِق البلاء بالعاء 
ان اللدعاء ينفُع مما نزّل وما لم تر لٰ). (کتاب الدعاء للطبراِ؛ رقم:٣۳)‏ 

(۷) وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١إ‏ الرجل لقع درجتہ فی ا جنة فیقول: 
ای ھذا؟ فیقال: باستغفار ولدك لك). (سنن ابن ماج رقم:٣٦٦۳ء‏ ومسند أحمد رقم:١١١٦٠۱)‏ 

(۱۸) وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ‏ من لم یسأل الله عرٌ وجلُ یغضٍب عليه). 
(سنن الترمذي؛ رقم:۳۳۷۳) 

(۱۹) وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (لیسأل أحدکم ربە حاجته کلھا حتی 
یسأل شسع نعله إذا انقطع). (سنن الزمذي, رقم:؛۰٣٠)‏ 

)٦٢(‏ وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ١إذا‏ مات الإنسان انقطع عنه عمله إلا 
من ثلائة: إلا من صدقة جاریق آو علم بُنتمُع بهہ أُو ولد صالح یدعو لە). (صحیح سلم 
رقم:١٢٦۱)‏ 

() وقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ١إ‏ ربُکم حييٌّ كریمٌ؛ یستحیي من عبدہ 
ان یرقع إليه یديه؛ فِبَرُدٌھما صفرّا). (سٹن ابن ماجہہ رقم:٥۳۸۲)‏ 

قال الشاعر: 


ڑپ ےہ ۰ کے 1 کر ا پا ۶ سس مہ 
الله یَغضّبُ إن ترکت سُؤاله چ‫ وبنَيٌ آ٘دمَ حین یُسأل يَخضَبُ 


العصیدڈالمماوئۃ ۷ شرخ التقید قالطَحا وی 
تحریم الشیخ عبد اللہ اغرري الدعاء للمسلمین بالمغفرة من جمیع 
الذنوب: 

عقد الشیخ عبد الله اھرري ا حبشی پی (المقالات السنیة فی کشف ضلالات ابن تیمیةا 
(ص٤۸٥)‏ عنوانا: ای تحریم الدعاء للمؤمنین والمؤمنات بجمیع الذنوب) لأنا نقطع بخبر 
الله وخبر رسول الله صلی الله عليه وسلم أن فیھم من یدخل النار. 

نری کلام ا ھرري ھذا غبر صحیح؛ بل جوز مثل ھذا الدعاء وورد بذلك الکتاب 
والسنة. دعا نوح عليه السلام فقال:ط رت اَغَيْرَل وَلَلِدَیَ وَلم مَكَلَ بَلِقَ مُقَمنًا وَِلمْقمِيْينَ 
لمت (نی: ۸:) امراد بە اللؤمنون والمؤمنات کلھم؛ فإن الام تحمل على الاستغراق إذا 
م یکن ثمة قرینة صارفة إلی العھد ا خارجي؛ فا لمراد جمیع اللؤمنین. جاء فی نور الأنوار: (إذا 
دخلت لام المعرفة فی صورۃ لا یستقیم التعریف العھدي أوجبت العموم). (ص۸۰) 

کم ورد دعاء ا حنازۃ فی کتب الأحادیث والفقه :(اللھم اغفر حیناء ومیتناء وشاھدناء 
وغائیناء وصغیرناء وکیبرناء وذکرناء وأنٹانا؟.(سن الزمذی؛ رتم:١۱۰۷ء‏ وقال: حسن صحیم) فھذا 

کیا ورد نی الأدعیة أَیضٌا: (اللھم اغفرلنا ذنوبنا کلّھاء ھزلناء وچدناء وعمدناء وکل 
ذلك عندنا). (الدعاء للطبرانیء رقم:١۱۷۹)‏ 

فی ضوء ھذہ المصادر تبین أنە یأتی ٹی الدعاء بم| یعم الأآفراد والاآثام من الکلمیات؛ وأما 
شبهة الشیخ اغرري أنە یعارض النصوص القطعیةء فباطلةء لأنا ذکرنا أن اللغفرة علی ثلائة 
اقسام: حو الذنوب؛ وتخفیف العذاب؛ وتقلیل العذاب. فلا ینانی تخفیف العذاب وتقلیل 
العذاب مع کونە معذبا. رزقنا اللہ تعا ی القسم الأولء وھو ترك العذاب ودخول ال منة 


ے‫ 
ت 


ولا او 

قال ابن عابدین الشامي نی (رد المحتار) بعد ما أورد الاّیات التي تدل علی جواز 
الدعاء لجحیمع ا مؤمنین والمؤمنات من جیع الذوب: وحاصل ھذا القول جواز التخصیص 
ما دل عليه اللفظ بوضعه اللغوي من العموم فی نصوص الوعیدء ولا ینائی النصوص 
الصحیحة اللصرحة بأن من المؤمنین من یدخل النار ویعاقب فیھا علی ذنوبە؛ لأن الغرض 


التصید٤المَماونٌة‏ ۸ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
جواز مغفرة جمیع الذنوب لجمیع ا لمؤمنین لا ا جزم بوقوعھا للجمیعء وجواز الدعاء بہا مبنيی 
علی جواز وقوعھا لا علی الجزم بوقو عھا).(رد الحتار .۰۲۳/١‏ وانظر: حاشیة الطحجاوي عل مراقي الفلاح 


۶۱“ 
وجزم ابن عبد السلام فی الأمالی والغزالی بتحریم الدعاء للمؤمنین والمؤمنات بمغفرۃ جمیع 
الڈنوب وبعدم دخوم النار). (أسنی الطالب فی شرح روض الطالب .۲٥٦/١‏ ومثله فی نہایة الحتاج إلل شرح 

المٹھاج للرملی ۶۲ 
وقال سلیمان ا حمل: اوالذي منعه الغزالی إِنما هو مغفرة جمیع الذنوب لکل مؤمن 


بحیث لانمقس النار واحدا منھم. (فتوحات الوهاب بتوضیح شرح منھج الطلاب 2۸3ھ 


کت و ایم 7 سس 2 کی یا کر کے 2-۰29 ما شش ہے 
08000+(“ يَملكَ کی شُيْء وَلا ٍٍ ٰ يَنْلِگه شٌيْ ولا فجتی''' عَنِ اللہ تَعَالى طَرْفَةً 


٭٭ 


پھ ی۰ػ و 9 099 ژہ, )٢(‏ 


الله مالك کل شیءء ولا مالك لە: 
یملك اللہ تعا ی کل ذرۃ من ذرات الکونء ولا مالك لە؛ فإن ا مالك ا حقیقي لا یکون 
عَل رکا لاد 


یی 
ہے ک سو ص2 ص 
کی کس زس ک2 


.7 02 |ہہ٭ہہ۷'۷'ْ۰۶'"ھ 
وقال تعا ی: لفَمُبَحَن الزی دو مَله تک شَی و وَالْد مَحَمُونَ 4 (یس: ۸۳) 
5 ر۔ ہھک ہے مجرھدو وہ ے۔ے۔صقس ۔ے ے 

وقال تعا ی: تقر الزی بد د الما وع کی شی و فرب (املك: )١‏ 


)١(‏ فی ۲٢٢٢‏ اولا یستغنی). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

ء٤١١٢‎ ء۱١‎ ء٠١‎ ۱۹ ۸۰۱۷ ٥ ونی‎ .۳۳ ۲٢ ء۱١‎ ٦ وأثبتناہ من‎ ء۲٢‎ ٠٢ قوله (وصار من أھل ا حین) سقط من‎ )٢( 
(وکان من أھل‎ ۳٣ ء٠٢ (وکان من أُھل ا حین). وفی ١ء ۱۳ء ۱۹ء‎ ۳٣ ء٣۲‎ ٢۱٣ ۷ء ۱۸ء ۲۳ء ٢٢ء ۲۸ء‎ ء٥‎ 
(وکان من أُھل الخسران وا لححیم)۔.‎ ٠۰ (وکان من أھل ا ححیم). وفی ٤ء ٢۲ء ۲۹ء‎ ۳٣ ۲۷ء‎ ء۲٢‎ ٠٣ ا خسران). وفی‎ 
والمثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء على کل حال.‎ 


الَصیدڈ المَماوتٌة 8۹ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
سَیَقُواوت بلهقُلَائ تُمَحَرَوَ 4)6 (نومنون) 

0 والملائکة کلھم عبید اللہ تعا لی قال اللہ تعا لی:ظ إِن سک لقن فی اَلمکوت 
وَالذضش! لاق( 7 بدا پ4 (مریم: ۳( 

...ت ےح سھ ہو ات کات ا 


7 ۲ گت وو حگاوق گا کک اک و سا فا 
کيتیسئۃ سے ےت شالت لقع فایت ب4 (لرن:۸:) 
بل ما یتلکہالسیدُ عبذہ یملکہ نی الواقع السی قال للهتعا 0 
ان نکی کا تزع النك مک 5ک تَفْزکی 5ھ مَقدل کَ لمازَييَي2 تفينَِ0َد عَ کل تی 
(آل عمران: )٦٢‏ 
فأما إذا اعتمد الانسان ہم| أعطاہ اللہ تعا لی من الأسباب؛ وینسی مسبب الأسباب: فإنه 
یتسرب إليه الکبر والغرور؛ والطغیان والعتوء وینسی أن مصیرہ ق00 
الذی خول لە هذہ الأأسباب والآلات والقدرۃ والطاقة. قال اللہ تعالی:ظ کان الانْسََلقلق 


نأ کا امتفی مَتَفَقَريا َال رك ألنْحََ  )(‏ (العلی) 


کل ثيیء ما سوی اللہ تعالی مکن: والممکن فی حاجة إپی واجب الوجود فی وجودہ 
وبقائہہ فلابد لکل شیيء من الاحتیاج إلی اللہ تعا ی فی کل آن ولحظة. وما من خلق إلا وھو 
حتاج إلی اللہ تعا ی فی وجودہہ وبقائهء وحیاته وموتهء ورزقہء وکسبہ وحرکكاته و سکناتہ؛ 
و جمیع شؤونہء حتی فی کل نفس من أنفاسهء وکل حظة من حظات حیاته. وآنی یستغني 
الحتاج المطلق عن الغني الطلق؟! 

یورد بعض السفھاء بأن البَاءَ یموتء ویبقی البتَاءُ قاقّا علی مکانہہ فلو فنی خالق 
السماوات والأرض والشمس والقمر -نعوذ باللہ منە- لبقي البناء قائما۔ 

والجواب عنہ أن البناء بجتاج إلی البنّاء فی البناء فحسب؛ لا فی بقائهہ وما من ذرة من 
ذرات الکون إلا وھو فی حاجة إ ی رب الکون فی بدئەہ وبقائه معّا؛ فلا یبقی الکون ولو 
کلمح البصر مستغنیا عن اللہ تعالی: تصرفه؛ وقدرتہ؛ وإرادته. ووجود اللہ تعالى أُزلء 
وکذلك قدرتہ. جل جلاله: وعمٌ نوال. 


القصیدڈالمَماونة ۷ شرخ العقیدق اللَحاونٌة 
وبم| أُن الاحتیاج إلی اللہ تعا لی صفة لازمة للعبدء والاستغناء صفة الله تعالیء فان ظْنَ 
العبد آنه نی غنی عن اللہ تعا ی فکأنہ أشرك نفسه مع اللہ تعا ی نی الاستغناء فکان کافراء 
رک سر نج 
قال اللہ تعا لی : ہاتاهً اض ناکرا کالہ راد مُوَالَتَن ايد ک4 زنط 0۵ 
:طول لت ی7 ََرُ نت 7 
وقال 8800" هُوَالَه أَحَدٌ خ اَلَهُ الج (ادخلدص) 
:طس ین کرد اک شبتا ان ادص أَزاد نَا ی4 (لنم: ١:‏ 


0 88 ٴٴ۱ 


٤‏ وَاللَهُ یغضب ویر 


لش عَہ غضب الہ ورضاہ مثل غذ غضب !ا مخلوق ورضاہ: 
یرضی الله تعا ی عن عبادہ الصا حینء ویغضب على عبادہ العصاة. 
بشر اللہ تعا ی فی غبر واحد من الاآیات المؤمنین الصا حین برضاہ: قال اللہ تعا ی: ظریَ 


آ لے ہہ سرد گج 


پر2 عنھر ریکطرتا4 (المائدۃ:۱۱۹. التوبة:٠۰٠.‏ الملجادلة:٢۲.‏ البینة:۸) 

وقال تعا لی : طلْتَدَرَيِ اه شش لقن اض وك نت مقر ب4 (الغعم: ۰۸) 

ووردت عدة آیات بغضب الله تعا ی علی الکفار وا مش رکین: منھا 

قال اللہ تعالی:٭ ومن یَقُکُل مُوْ 
علتَوِوَأِعَتَُ 2ت دو پ4 (النساء 6ر 

وقال اللہ تعالی :طول لئ اي کان ما لقن (الدور: ٭) 

وقال اللہ تعا ی: ل عَلَيهۃ ہے أهَيَهرَ کہ (الننم: )٦‏ 

وقال اللہ تعالل: تل اف کک (المجادلۃ: )٥٤‏ 

وفال اللہ تعالی :لوالا لی لوا ما حنب الَ مرک (المتدہ ×) 


جس وہ آیات .ے._۔ ےت 


گے سپ صا ےہ صاے 


متا ا ا اوک ا جھت خلا فا وَََْب الله 


العصیدڈالمماولٌة ۷۱ شرخ العقیدةالطَحاونَة 
یغضب بعدہ مثله). (صحیح البخاريء رقم:٤٤۷٦)‏ 

قال عبد اللہ ا مرري: ا مراد بە آثار الغضب؛ لا الانفعال الجحدید والانطباع الحدیث. 
(الدرة البھیةء ص۹۷) 
(شرح النووي علی مسلم )٥۸/٣‏ 

قال العلامة البابرتی: (امراد من غضب اللہ هو إرادة الانتقام من العصاة وإنزال 
العقوبة بہمء وأن یفعل بہم کما یفعل الملك إذا غضب علىی من تحت یدہہ؛ نعوذ باللہ من 
غضبه؛ وا مراد من رضا الله هو إرادة الثواب لمن أطاعه والعفو عمن عصاہہ وأُن یفعل بعبیدہ 
کما یفعل ا ملك بمن تحت یدہ إذا رضی من الإکرام وزیادة الإنعامء نسآل الله رضاہ و رحته). 
(شرح العقیدة الطحاویة للبابرتيیء ص١٦۱۲ء‏ ط: دار البیروتي) 
رمة الله تعا لی سبقت غضبه: 

8ی ال حدیث: (إن رمتی سبقت غضبی). (صحیح البخاري: رقم: )۷٤٢٢‏ 

قال العلامة ابن ا جوزي: کیف تسبق صفة من صفات اللہ تعالی -وهی ال رمة- صفةً 
أخری من صفاته وھی الغضب؟ 

ا جواب عنە ان هذہ صفات الأفعال ویدخلھا التقدم والتأآخر. وقد بیجاب عنە بأن 
هذا السبق کنایة عن العفو والإمھال. أي: العفو أو الإمھال تقدیم ال رمة. (کشف الشکل من 
حدیث الصحیحین ۳/ )٥٤٤‏ 

قال ابن بطال فی شرح البخاري: من غلبة رحمته آنە یستر على العبد وإن ارتکب 
املعاصی؛ ولا ححزیه اللہ تعا ‏ ی۔ فلیحذر المرء الاصرارً علیىل املعاصیء خشیة ان یتلو غْضيه 
رحمته؛ فیژاخذہ اللہ تعا ی. و من رحته تلك أن ابتدأً خلقه بالنعمة بإخراجھم من العدم إلی 
الوجود وبسط ھھم من رحتہ فی قلوب الابوین على الابناء من الصبر علی تربیتھم 
ومباشرۃ أقذارھم ما إذا تدبرہ متدبر أیقن أن ذلك من رحمتہ تعا ىی ومن رحمتہ أنه رزقہ 
الإسلام والایمان ووفق للاٍیمان من کان مصرا علی الکفرہ ثم أمھل الکفار ورزقھم من 
نعم الدنیا۔ (شرح صحیح البخاري لابن بطال ۹/٢٦۲ء‏ و۸۸/۱۰٣-۸۹٥)‏ 


ومعنی ا رمتی سبقت غضبی) ان مظاہر رمة الله وامتدادھا آکثر من غضبه. فجزی 


الکصید٤ٌالکم‏ اك ۷۲ شرخ التقیدق اللَح اون 
على حسن النیة خبرّاء وم بجازِ علی إرادة الشر. وجازی على العمل الصالح عشرة أمثاله على 
أقل تقدیرہ وم بجاز علی السیئة إلا واحدةء وکتب ثواب النفقة علی الأولاد. 
الله تعا لی متفرد بذاته وصفاته: 

الله تعا ی متفرد بذاته وصفاتهء ولا یقاس ذات ال تعا ىی وصفاته عىل ذات الملخلوق 
وصفاتہ ولا العکس. ویرضی الله تعا لی عن بعض عبادہء ویغضب عل البعض الآخر ولا 
یقاس رضا اللہ تعا ی وغضبه على رضا العباد وغضبھم. وکم| أن ذات اللہ تعالی لا مثل هٰاء 
كذلك صفاتہ لا مثل هھا. واللہ تعا ی مبرأً من مشابہة ال خلق وعائثلتہ على الإطلاق. قال اللہ 
نعال:طلَ سر کندو ول راغلی 4 (الشوری: )١١‏ 

واتصاف ال خلق بالرضاء والغضب: والسمع؛ والبصرہ والیاۃ والقدرق لیس إلا 
اشتراکا لفظيًا. فصفات المخلوق هذہ حادثة ومن اللہ تعا ی وصفات اللہ تعا لی هذہ صفات 
ُزلیة أُبدیة قائمة بذاتہ. والعال م کلہ جموعة ا حواھر والأجسام والأعراض. واللہ تعا ی منزہ 
عن مشابہة العالم جمیعا۔ 

والقصد من ہذہ ال حملة الرد علىی المشبھة فبعضھم یشبه الله تعا ی بغیرہ وبعضھم 
جعل اللہ تعا لی مشاہہا لصفات الغیر.(الفرق بین الفرقء ص١٠١٠-١٥٥)‏ 

کما أنە رد علی الکرامیة وغلاۃ الروافض والیھود أَيضاء القائلین با جچسم للہ تعالی. و ردٗ 
على النصاری أَیضٌاء القائلین بأن اللہ تعالی جوھر. (شرح الطحاویة للقاضی اسماعیل بن إبراھیم الشییانی 
ا حنفيیء ص١١۱)‏ 

وسبق تفصیله نی بدء الکتاب تحت نص اللمؤلف:ٴولا یُشْبْهُ الأنام). 


0۷ ٣ 
ً وَئب أَصْحَاتَ زَسول اللهِ صَلى الله‎ - ۰ 


و تا 


ححبّ''' أَحَد لم وَلا تقزا من أَحَد نیم رنب مَنْ يُضهُمْ َبِعَبْر 


6٥-‏ 0( .-- 5 7 و2هہ 7ت 1ف 2 کی 
7 نت کت رم لا چخير ء وئری 
وَاِحْمَاتَاء وَبْكْضَهُمْ هر وَنَمَافا وَطَفَيَانا. 


قوله: انفرط) إن کان من ١‏ أفرطاء فھو بمعنی: تجاوز الحد. وإن کان من افرٌط) فھو 
بمعنی: قضٌر فيهء وھنا ُحتمل ا لمعنیان. 
تعریف الصحاں: 


امن لقي النيي صلى اللہ عليه وسلم نی حیانہ ملا ومات عل اِسلامہا. 

قال ا حافظ ابن حجر: (هذا آصح ما قیل نی تعریف الصحابي)۔ (الإصابة ۸/۱) 

وبناء علی هذا التعریف یعد من الصحابة الصحابغً العمیانء مثل ابن أم مکتوم رضي 
الله عنه. ولا یدخل فیە من رأی النبي صلی اللہ عليه وسلم وو علی الکفرہ ثم أسلم بعد 
وفاته صلی اللہ عليه وسلم؛ مثل رسول الإمبراطور قیصر المدعو/ التنوخي''' 


)١(‏ نی ۳٣‏ بعدہ زیادة (ونترَفًٔی عنھم). وهي زیادة حسنة. 

)٢(‏ قوله (حب) سقط من ۱۸. والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ نی ٢۲١‏ (من حب أحد منھم)۔ وی ۷ بعدہ زیادة (ونحب من یحبھما. وھي زیادة حسنة حیث یطابق العبارۃ. 
وسقط من ۳۲ قولە اولا نتبرأ من أحد منھم). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (وبغیر الخیر یذکرھم) سقط من ۳. وفی ٤ء ٦‏ ۷ء ۱۹ (احق) بدل قولہ (الخیر. وی ٢‏ ا(ولا بغیر ا حق 
نذکرھم). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٥(‏ فی ١‏ (وبغیر ا یر لا نذکرھم). وفی ٦ء‏ ۱۹ء ۲۳ (با حمیل) بدل قوله ابخبر). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
سوا 

)٥(‏ نی ٢ت‏ ۸ ۹ ١٠ء‏ ۰۱۱ ۱۲ء ٦١٠١٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۹ء ٠٠٢ ء٢٤ ء۲٢ ء۲٢ ٢٢‏ ٢٢ء‏ ۱۲۷ ۲۸ء ۳۱ء ۳۲ (وحبھم دین 


وإیماڈ...٠.‏ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۷) ویقال: رسول هِرَفل قدم على النبي صلى اللہ عليه وسلم فی تبوكء وآخرج أأحمد حدیثه نی (مسندہا 
(رقم:١٦٦٦۱)‏ مع کونە إنم| رأی النبي صلی اللہ عليه وسلم فی حال کفرہ لأنە سمعہ حین رؤیتہ لەء وأنہ نظر لی 
خاتم النبوۃ. وا حدیث طویل. وذکرہ ابن حجر فی (تعجیل ا منفعةا (ص۰۸۷) فیمن جُھل اسمه وعرف نسبه فقال: 
التنوخحي رسول ھرقلء روی عنە سعید بن أبي راشد. ویضربً علماء ا حدیث ھذا الحدیث مثلاً للمرسل ال متصل؛ فإنہ 
مع کونە تابعیا حکوم ما سمعه بالاتصال لا الإرسال. 


العصیدڈالمماولٌة ۷٤‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 

کما لا یدخل فیه من رأی النبي صل اللہ عليه وسلم بعد وفاته وقبل دفنهء مثل أي 
ڈو فغولسع کا 0ك ا2ال <'' 

وکما لا یعذ من الصحابة من ری النبي صلی اللہ عليه وسلم وھو علی الإسلامء ثم 
ارتد عنه ومات عل الردة (والعیاذ بالل)ء کابن خطل .''' 

وأما من ارتد منھم فی حیاتہ صلى اللہ عليه وسلم أو بعد موتہہ ثم عاد إلی الإسلام بعد 
موتہہ کالأأشعث بن قیس''ء وقرۃ بن ہیر" ففي عودة الصحبة إلیه خلاف. ونصّ أبو 


)١(‏ ویقال اسمه خالد بن خویلد. قال عمر بن شبّة: کان مقذما علىی جیع شعراء ھذیل بقصیدته التي یقول فیھا: 
والنفس راغبة إذا رغُیتھا وإذا ترڈ لی قلیل تقنع 

وذکر ابن عبد البر أنٌ ابن إسحاق روی ھذا ا خبر عن أبي الاکام: وأوّله: بلغنا ان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
علیلء فاستشعرت حربا وبتٌ بأطول لیلة لا ینجاب دیجورھاء ولا یطلع نورھاء حتی إذا کان قرب السحر أغفیت 
فھتف ي هاتف یقول: 

خطب اجل آناخ بالاإسلام ٭ بین النّخیل ومعقل الاّطام 
قضی اي مد فیرنا ٭ ‏ تذري الُسوع علیہ بالٌجام 

فذکر قصتہء وفیە أنه وجد النبئٌ صل اللہ عليه وسلّم مينّا وم یغسل بعد وقد خلا ب اأهلە وذکر شھودہ سقیفةً بنيی 
ساعدة وسماعہ خطبة أبي بکر۔ تونی فی خلافة عثمان نی سنة نحو سبع وعشرین۔(الإصابة نی تمییز الصحابة )٥١١/۷‏ 
)٢(‏ اسمه: ھلال بن عبد الله ویعرف بابن خطلء وقیل: ھلال بن خطل بن عبد اللہ وقیل: عبد العزی بن خطلء هو 
الذي تعلق بأستار الکعبةہ ففُیل. أسلم ابن خطل وھاجر إی اللدینق استعمله رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم عل 
الصدقةء وأصحبہ رجِلا بخدمہہ فغضب عل رفیقه لکونه م یصنع لە طعامًا أمرہ بصنعتہہ فقتلهء ثم خاف أن يعَتَل 
فارتد واستاق إبل الصدقةء وأنه کان یقول الشعر یہجو به رسولّ اش ویأمر جاریتاہ أن تغنیا بہہ فھذا له ثلاث 
جرائم مبیحة للدم: قتل النفس: والردةُ وا هجاء. (راجع: المغازي للواقدي .۸٦۹/۲‏ والصارم اللسلول لابن تیمیة 
0)0( 
(۴) الأشعث بن قیس بن معدیکرب الکندي (م:٤٠٤ھ)ء‏ أمیر کندة نی ا جحاھلیة والإسلام. کانت إقامتہ نی 
حضرموت: ووفد على النبي صلّ اللہ عليه وسلم بعد ظھور الإسلام فی جمع من قومہہ فأسلمء وشھد الیرموك 
فأصیبت عینه. ولا ولی أبو بکر ا خلافة امتنع الأشعث وبعض بطون کندة من تأدیة الزکاۃ فتنحی والی حضرموت 
بمن بقي علی الطاعة من کندة وجاءته النجدة فحاصر حضرموت: فاستسلم الأشعث وفتحت حضرموت عنوۃة 
وأرسل الاأشعث موثوقًا إلی أي بکر فی ا مدینة لبری فیہ رأیہہ فأطلقه أبو بکر وزوٌجه أخته أم فروةہ فأقام نی المدینة 
وشھد الوقائع وأبل البلاء ا حسن. ثم کان مع سعد بن أبي وقاص فی حروب العراق. ولا آل الأمر إلی علی کان 
الأشعث معه یوم صفین: علىی رایة کندۃ. وحضر معه وقعة النھروان. (الأعلامء للزرکلی ۱/ ۳۳۲)۔ 
)٤(‏ قرة بن ھبیرة بن عامر بن سلمة بن قشیر. أتی النبي صل الله عليه وسلم فقال لە: إنه کان لنا ربّات وأرباب 
نعبدھن من دون الله فبعثك اللہ فدعوناہن فلم بجبنء وسألنامن فلم یعطینء وجثناك فھدانا الله. فقال رسول اللہ 


الكصید٤المَماوتة "۷٢‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
حنیفة والشافعي علىی ان الردة محبطة للصحبة السابقة. (انظر:الإصابة نی مییز الصحابة ۹/۱ء و١/۲۹۴‏ 
وہ/ ٣۳۳۳ء‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت. والوسیط فی علوم ومصطلح ا حدیث: ص: .)٦۹٤‏ 

2ے ں رات لتاق الصعان متام تہ مرنر اھ یھر بن 
الصحابةء وقد روی البخاري ومسلم فی صحبحیھم| حدیث الأشعث بن قیس؛ وروی 
الطبرانی فی (المعجم الکبیر) والبیھقی لی اشعب الین حدیث قرة بن ھبیرة. قال ال حافظ 
ابن حجر: (ویدخل فيه من ارت وعاد إلی الإسلام قبل ان یموتء سواء اجتمع به صل الله 
عليه وسلم مرة آخری أم لاہ وھذا هو الصحیح ا لمعتمد. والشیّ الأول لا خلاف نی دخولہ. 
وابدی بعضهم نی الشق الثانی احتماكٌ وھو مردود لإطباق أھل الحدیث على عدٌ الأشعث 
بن قیس فی الصحابةق وعلى تخریج أحادیثہ نی الصحاح والمسانید وھو ممن ارتدٌ ثم عاد إلل 
الإسلام فی خلافة أبي بکر. وھذا التعریف مبنيٌ علیى الأصح المختار عند المحققین 
کالبخاريء وشیخه أحمد بن حنبل ومن تبعھم|).(انظر: الإصابة فی یز الصحابة ۹/۱ء و١/۲۹۳ء‏ 
وہ/ ۳٣۳۳ء‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت). 

وأما من ارتد ثم عاد إلی الإسلام فی حیاتہ صل اللہ عليه وسلم ولقيهء فالصحبة عائدة 
إليه بالإاجماعء کعبد الله بن أبي سرح۔''' 

ومن ا جحدیر بالذکر ھنا أمران: 

الأول: ھل یکفي لقاء الأطفال غیر الممیزین النبي صلى الله عليه وسلم نی الصحابیة 
آم لا؟ مثل عبد اللہ بن ال حارث بن نوفل الذي ولِد قبل وفاۃ النبي صلى الله عليه وسلم 
بعامینء وجيء بە إلی النبي صل الله عليه وسلم فحنکەء ودعا له. 

اختلف أھل العلم فیه علی مذھبین: قال بعضھم: لاہد من التمییز فی اللقاء. وقال 


صل اللہ عليه وآله وسلم: أفلح من رزق لبّا). فقال: یا رسول اللہ اکسني ثوبین قد لبستھماء فکساہ. وذکر فی کتاب 
(الردة) أنە ارتڈٌ مع من ارتد من بني قشیرہ ثم أسرہ خالد بن الولیدہ وبعث بە موثفًا ال أي بکرہ فاعتذر عن ارتدادہ 
بأنه کان له مال وولد فخاف علیھم ول یرد فی الباطن؛ فاطلق. (الإصابة نی تمییز الصحابة ٥‏ / ۳۳۳). 

)١(‏ کان عبد الله بن سعد بن أبي السرح (م:۳۷ھ) من عظماء قریش و عقلائھم؛ اُسلم قبل فتح مکةء وکتب الوحي 
لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء ثم ارتد عن الإسلامء وکان أحد الأربعة الذین اُھدرت دماؤھم. وأخذ عثمان رضيی 
الله عنه عبد اللہ بن سعد معه إلی رسول اللہ صلى الله عليه وسلم؛ فتاب؛ وأعلن إسلامه من جدیدء وشفع لە عثمان 
رضي اللہ عنه حتی قبل رسول الله صل الله عليه وسلم اِسلامه بعد تأمل وتردد وعفا عنه. (أسد الغابة ۴/ ٢٦۲۔‏ 
وسنن أَبي داود رقم: ٦٣٥۸‏ و٤٤٣٥).‏ ولە مجاھدات کببرة بعد إسلامه نی الفتوحات: وخدمة الإسلام. 


القصیدڈالکماوتة ۷٢‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
آخرون : لا یلزم ذلك. 

قال ابن الآئبر فی (أسد الغابة) فی ترجمة عبد اللہ بن ا حارث: الە ولاأبیه صحبة. وقیل: 
إِن لە إدراگا ولأبیه صحبقفہ... وّلِد قبل وفاة النبيی صل اللہ عليه وسلم بسنتین: وأ بە 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فحنکه ودعا له).(آسد الغابة ۲۰۸/۳) 

وقال ا حافظ العلائی الدمشقي: ٴي به فحنکه ودعا لە ذکرہ ابن عبد البر في 
الصحابة لذلك؛ ولا صحبة لەء بل ولا رؤیةء وحدیثه مرسل قطعا). (جامع التحصیل ٣‏ ص۲۰۸) 

الظاھر ان الصحابیة یکفي فیھا جرد اللقاء فإبراھیم - ابن الرسول صل اللہ عليه 
وسلم- الذي توفی عن عمر یبلغ سبعة عشر أو ثانیة عشر شھرا عَذَہ ابن عبد البر وابن 
الأثیر وغیر ما من الصحابة. وأما اتصال إسناد حدیث ھذا الصحابي بالنبي صل اللہ عليه 
وسلم فلابد لە من التمییز عند اللقاء. وعليه یطلق کثیر من المحدثین وأھل العلم علی 
الأطفال الذین وقع علیھم نظرُ النبيی صلی الله عليه وسلم اله رؤیة). أُویطلقون (اصحبة 
مقیدة بالرؤیة). قال ا حافظ ابن حجر: لیست صحبة الرؤیة لأمثال ھؤلاء الِأطفال صحبة 
الروایة.(فنح الباری۷/٣۔)‏ وقال ابن أي حاتم: (عن إسحق بن منصور قال: قلت لیحیی: حمد 
بن حاطب لە رؤیة أو صحبة؟ قال: رؤیة).(الراسیل لاہن أي حاتہ ص۱۸۳) وقال فی طارق بن 
شھاب: (لە رؤیة ولیست لہ صحیة). (الراسیل لابن أي حاتمہ ص۹۸) وقال: (سٹل أي عن عبد 
الر من بن عثمان التیمي: لە صحبة؟ قال: لاء لە رؤیة). (الراسیل لابن أبي حاتمء ص۳٢٣۱)‏ وقال فی 
حمود بن الربیع: (ادرك النبيی صلی اللہ عليه وسلم وھو صبي؛ لیست لە صحبةة ولەه 
رؤیة).(ال جرح والتعدیل ۲۸۹/۸) وقال ی عبد الرچمن بن ا حارث ا مخزومي: (ولا صحبة لعبد 
ال رمنە بل لە رؤیة وتلك صحبة مقیدة).(سیر أعلام البلاء )٥۸٤/۳‏ وقال نی محمد بن أيي بکر 
الصدیق: ابو القاسم لە رؤیة) .(نقریب التھذیب) وقال نی مروان بن ا حکم: الم یثبت لە أزید من 
الرؤیة).(لاصابة )۲۰٠/‏ وقال ال حافظ ابن رجب: 0 وکذلك کثبر من صبیان الصحابة رأُوا 
النبيی صلى الله عليه وسلم؛ وم یصح مم سماعء فروایاتہم عنه مرسلةء کطارق بن شھاب؛ 
وغیرہ). (شرح علل الترمذي لابن رجب: ص۰۸). 

ما بیجدر بالذکر ثانیّا: هل یشترط نی الصحابیة اللقاء حال النبوة آم یکفي اللقاء 
قبلھا؟ اختلفوا فیه علی قولین: قیل: لابد من اللقاء حال النبوۃ. وعليه م بُعدٌ القاسم ابن 


القصیدڈالمماوتة ۷۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 
الرسول صل الله عليه وسلم من الصحابة. وقیل: یکفي اللقاء قبل البعثة فی الصحابیة. 
فزید بن عمرو بن نفیل الذي کان علی الیھودیة او النصرانیة وتبراً من عبادة الأصنامء وکان 
بطلب الدین الحقء وَیَهْذُ الدین الإبراهیمي دینَہہ ولقي النبي صل اللہ عليه وسلم قبل 
البعثة عَذَہ اٗھل العلم من الصحابة. ذکرہ ابن قائع نی (معجم الصحابة) وابن الأثیر فی 
( سد الغابةاء وابن حجر نی (الإصابة). 

والذي یترجح أن اللقاء قبل البعثة غیر کافي؛ لأنه یشترط اللقاء على الإیمان: وأما عدٌ 
زید بن عمرو بن نفیل فی الصحابة فیرجع إلی أنه کان قاقا علی الدین الإبرامیميء ویجزم بأنه 
سیبعث نبي آخر الزمان عم| قریبء وسیؤمن بەہ فعْذٌ من الصحابة توسعًا أو مجارّا؛ قال 
ا حافظ ابن حجر: ازید بن عمرو ذکرہ البغويٌء وابن مندةء وغبر ما فی الصحابةء وفیه نظر 
لأنه مات قبل البعثة بخمس سنین؛ ولکنہ بجيء علیى أحد الاحتمالین فی تعریف الصّحاييء 
وھو أنه من رأی النبیٔ صلّ اللہ عليه وآله وسلم مؤمنا بەہ ہل یشترط فی کونە مؤمتّا بە ان 
تقع رؤیته لە بعد البعثة فیؤمن بە حین یراہ و بعد ذلكء أو یکفي کونە مؤمنا بە أنه سییعث 
کیا نی قضّة ھذا وغیرہ؟). (الإصابة نی تمییز الصحابة )٣٥۰۷/۲‏ 

وٹجتمل نا وجه آخرہ وهو أنه لو لقي النبي صل الله عليه وسلم قبل البعثةء وأسلم 
بعدھاء وم یر النبی صلى اللہ عليه وسلم بعد البعثةء فمن یشترط الرؤیة حال البعثةم یعدہ 
من الصحابة. وھو القول الراجحء قال علاء الدین الدمشقي:(من اجتمع بە قبل النبوۃ ثم 
أسلم بعد المبعث وم یلقهء فإن الظاھر أنه لا یکون صحابًا بذلك الاجتماع؛ لأنه م یکن 
سیل وت1 ور سے الشری 31ت و انظر ھی ااسریں لایر پافا ھن )٦٦/۷‏ رالظر اتی 
لابن أمیر حاج ۲/ )۲٦٢‏ 
حب الصحابة من علامات الاْیمان وبغضھم ضلال وغوایة: 

نذکر الصحابة رضي الله عنھم ب٘دب واحترام وخیر؛ ونعتبر حبھم علامة علی الدین 
والإیمانء و نبغض من أبغض الصحابة؛ لن من أبغضھم فقد ضل. قال رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم: (اللہ الله فی أصحاي؛ لا تتخذوهم غَرَضًا بعدي؛ فمن أحبھم فبحبي أحبھم 
ومن ا٘بخضھم فببغضی اٌبغضھم ومن آذاھم فقد آذانیء ومن آذان فقد آذی اللہ ومن اذی 


العصید٤المَماونة‏ ۷۸ شرخ التقیدقاللَحاولة 
الله فیوشك أن یأخذہ) +(سنن الترمذی, رقم:۳۸۰۲) واللہ یقول:٭ ا الس غ وو اه لئ لع ا 
ف نَا لے رَأَعَدَلَيَۃَعَََتهيتًا 4 (لأحراب: ۷ہ) 

ولا نغلوا فی حبھم؛ بأن نعدھم معصومین من الذنب؛ أو ننزھم منزلة الأالوھیة کما 
ادعی غلاة الروافض الألوھیة والنبوۃ لعلی رضي اللہ عنھ. قال اللہ تعالی لأھل الکتاب: 
طوَأقل التب لَاتَتَاأ یبیکم 4 (نناء: ۸ اللھم إلا أُن الصحابة کلھم مغفورون 
ومقبولون. 

نص المؤلف ھذا فی رد علی الخوارج والروافض. فا لخوارج یتبرؤون من عثمان وعليی 
رضی اللہ عنھماء والروافض ینزلون بعض الصحابة منزلة الألوھیة والنبوة ویعدونہم 
معصومین. ویغلون نی ادعاء حب أٌھل البیت؛ ویبغضون معظم الصحابة رضي اللہ عنھم ء 
ویتبرؤول منھم. 

روی الإمام الثعلبي فی تفسیرہ بإسنادہ عن عامر بن شراحیل الشعبي أنە قال مالك بن 
مغخول: (فاضلت الیھود والنصاری على الرافضة بخصلة؛ سثئلت الیھود: من خیر أھل 
ملّتکم؟ فقالوا: أصحاب موسی. وسئلت النصاری من خبر أُھل ملتکم؟ فقالوا: حواریّو 
عیسی. وسئلت الرافضة: من شر أھل ملتکم فقالوا: أصحاب حمّدء أیروا بالاستغفار 

یوم وه فالسیف علبھم مساول إل یوم القیائق لا عقوم مم رای ولا یت حم قدم 
کت ےت ماما لن بسفك دمائھم وتفریق شملھم 
وإدحاض حجّتھم أُعاذنا اللہ وإیاکم من الأھواء اللضلة). (تفسیر الثعلبي۲۸۴/۹ء ا شر .٠٠:‏ وانظر: 
الصواعق المحرقة لابن حجر اھیتمي .۷۱١/٢‏ وتفسیر القرطبي )٣۳/۱۸‏ 

ومن اذی الصحابة فقد آذی رسول اللہ صل الله علیۃ وسلم؛ وکفت ھذہ الآیة ذکًا 
للروافض:٭إ ت الس للذرت ات وَرَسُولَهرلمَتهَم لآ ا ات خ7 وَأَک لابا دھبکا 4 (الأحراب: ۷) 
فضائل الصحابة فی ضوء القرآن الکریم: 

أٹنی اللہ تعا ی نی کثبر من الآیات علىی الصحابة: الأنصار وا مھاجرین رغي الله عنھم؛ 
ومن تبعھم. کما آثنت کثبر من الأحادیث علی الصحابة رضي الله عنھمء وجعل حبھم علامة 
على الإیمانء وبغضھم علامة علیى الکفر والنفاق. وفیم| یی بعض الایات والأحادیث علی 
سبیل ا مثال: 


القصیںڈ المَماولة ۹۷۹ شرخ الَقیدق الطحا ون 


7 7 ےے وو > و رہ بے کہ ہیں سض ی 25 مع ا ا می سی 
-١‏ قال اللہ تعا ل:ظ مْحَمَد تَسُول الہ َلزیِنَ مَعة أَغْنَاه عَل ا ار رما مک درز لگا کا 
رض ود ری ات خی رح 3 
ون سض لاق ال 2َيِضوَنَا سبمَازفی وو هه ذن أََامُجُود اہ (الغعم: )٠۹‏ 
ہے سے کہ سے و ہ2 ک4 ہے ہہ یے۔ سب سے رک سے وی غ 
٢‏ وقَال تسا :طط وَلسيٹوں الاقلوت من المیلچریب والاتصار وَاللین اتبَعومم خسن ضف 
کے > ہا کور جو ورای کر نے مر چے و مد 


سخ نة ِلد ليْۃ جک ری مھ الک متا لات ار ار > 
(العوبة: ٠٠١‏ 

کت السَيثوںَ الہاوت4جیع الصحابة نی قولِ إذْ ھم السابقون إیالًا والأولون 
زماناء وا مراد من فاوَالننَ آ2 تَبَعوهُم بِإِحَسىن )4 التابعون کن یأتون إلی القیامة. أو المراد بہ 
طوََلمَيقوتَ القثّت) الد اسر ائل غریل القَلت آو اح لآلیذوت ار اما کدالرفرال 
ولمراد ِن٭فَآلَْ نابعش بِاِحَسن ب4 مَن آمنوا بعد بیعة الرضوان من الصحابة الکرام. ومعنی 
قوله تعالی:٭إبِإِحَسَىنِ 4 أي: بإخلاص. آو المعنی: یتبعونہم فی القول والعمل ا حسن لا فی 
اُخطاءھم الاجتھادیة. و المعنی یتبعونہم بإحسان القول فیھم؛ ولا یتھمونہم کیا یعیيھم 
الروافض وا خوارج. 

والرضا صفة قدیمة لل تعالیء وإنما بخبر اللہ تعالی برضاہ عمن بحقق موجبات الرضا 
ویموت عليه فی علم اللہ تعا یء ثم لا یغضب عليه؛ قال العلامة ابن تیمیة رحمہ اللہ: 
(والرضی من الله صفة قدیمة فلا یرضی الا عن عبد علم أنە یوافقه علی موجبات الرضی؛ 
ومن رضی رہ رتو یت 


ا 


لها َ الزِينَءَ موا وَدَاجَزوا تع ذو َأمََلم ۃَ تَأَنشير سیآ وَأِنَ ءاووا 


٤‏ - وفَالضالى ہت اف الین ےاووا و بص روا او 
>حہ وو 


ارہ رہ و رق کر2 4 (الأنفال: ۷) 


و 0ر و 700 ودرا ےت 0 

الایة ےھ 

الفرقُ بین مراتبھم. قال الإمام أبو ا حسن اماتریدي فی تفسیر الاَیة: (أأي: وعد اللٌ لکلا 
الفریقین: من أنفق قبل الفتح وبعدہ ا حنة والثواب ا حسن). (تاویلات أھل السنة )١۱۹/۹‏ 

وقال الإمام الرازی: (أي: وکل واحد من الفریقین وعد اللہ با حسنی. أي: الثوبة 


العصید٤المَماونة‏ تا شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
ا حسنی؛ وھيی الحنة مع تفاوت الدرجات). (مفاتیح الغیب: الحدید:١١)‏ 

وقال العلامة القرطبي: ‏ أي: المتقدمون ا لتنامون السابقونء وا لمتآخرون اللاحقون؛ 
وعدھم اللہ حِيعَا احنة مع تفاوت الدرجات). (ا جمامع لأحکام القرآنء الحدید:٠١.‏ ومثلہ فی روح المعانی) 

قال ابن حجر الیتمي؛ والحافظ ابن حجر العسقلانیء والعلامة شمس الدین 
السخاويء وشمس ال السفارینيی ا نل نقلا عن ابن حزم: (وقال ابن حزم: الصحابة 
کلھم من أھل ا نة قَطمَاء قال بد در 
متاح اتَغوأمن بَقذ وَفَتاوا کل وک امک اكصی 4 (حدید: ۰١ہ‏ وقل صسا. إت لیت سبقت لَهُ ینا 
لق اي تما کثریت 4 (الأنبیاء: )٠۰١‏ فثبت آأن جمیعھم من أھل الجنة؛ وأنه لا یدخل 
أحد منھم النارہ لأنہم ا ملخاطبون بالایة الأوی التي أثبتت لکل منھم ا حسنی وھي ال حنةا. 
(الصواعق الملحرقة ۲/ .۰۰-٥٦٦۸‏ الاصابة ۱/ .١ ٦٦‏ فتح اللغیث٤/۹۷.‏ لوامع الأنوار البھیة ۲)1( 

-٦‏ قسم اللہ تعالی جیع أھل الإیمان فی سورة الحشر علی ثلاث طبقات: 

-١‏ اللھاجرین؛ قال اللہ تعالی:ط لفْقَرآہ امرب الین لُِخْا دن بتکرمع وََمَوَلْهۃ بَإککونَ 
فَسلدشن اللہ لد وَِصّونا وین رون الله رووا يك ےت ۸( 

٦٢۔الأنصارء‏ قال اللہ تعا ی :ول تاد أل ر7 تعن لم موم کا اھ ۃ ول 
حتف صدورِهزعَاجة ینا ۰ م*8+*" (ادر: ۹) 

۳۔-المسلمین بعد اللھاجرین والأنصارہ قال اللہ تعالی:٭ ول دومن بَمَدهع بقرارت رگا 


3 ک1 


آفْيزکا رایت الب سَمَقوتا لیکن ول كَعَل ف ینا لا لَيينَءامَارا بتاک رَرفُ تج 4 
(الحشر: )١١‏ 

عو تال قال و کارتڑا ان 2 وف کت2 الاکن 
وَتذْعِمْنَ با لہ (آل عمران: )٦٠١‏ 

واتفق المفسرون والمحدثون على ان الصحابة ھم أول جماعة تثنی علیھا ھذہ الایة. 

قال ا حافظ ابن حجر الحیتمي تحت مذہ الایة: ١فأثبت‏ اللہ مم الحخیریة علىی سائر الأمم؛ 
ولا شی ء یعادل شھادة الله ٹم بذلك لأنه تعاللی أعلم بعبادہ وما انطووا عليه من الخیرات 
وغیرھا؛ بل لا یعلم ذلك غیرہ تعا یہ فإذا شھد تعا ی فیھم بأنہم خیر الأمم وجب على کل 
اأحد اعتقاد ذلك والإیمان بە وإلا کان مکذبا للہ نی إخبارہ ولا شك أن من ارتاب فی حقیة 
شی ء ما أخبر اللہ آو رسولہ بە کان کافرًا بإجماع اللسلمین). (الصواعق الملحرقة ٦/٦٤٠٦٠ء‏ ط: الرسالة)۔ 


التصیدڈالمَماونَة ۸۱ شرخ الققیدة اللَحاونٌة 

اکپتان فان 1ھ کفظر ا وک کا کل تاغل 
عم شه نام4 (البقرۃ )١٠١‏ 

واتفق ال مفسرون والمحدثون على أن الصحابة ھم أول جماعة تثنی علیھا هذہ الاآیة. 

قال ا حافظ ابن حجر المیتمي تحت هذہ الایة :(والصحابة نی هذہ الایة والتي قبلھا ھم 
ا ملشافھون ہہذا الخطاب علىی لسان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم حقیقة؛ فانظر إپی کونە 
تعالی خلقھم عدولا وخیارًا لیکونوا شھداء علىی بقیة الأمم یوم القیامةء وحینئذ فکیف 
یستشھد اللہ تعالی بغیر عدول أو بمن ارتدوا بعد وفاۃ نبیھم إلا نحو ستة أنفس منھم کما 
زعمته الرافضة). (الصواعق اللحرقة ٢/١٠٠ء‏ ط: مؤسسة الرسالة لبنان) 

۹- وقال تعالی:ل یور لا مز زی أَلَهُا اكَّیَ وَالَينَ موا اتا لِم تی بک ٣ۃ‏ 
َِأََكيكہ (السر: ۸) 

قال ا حافظ ابن حجر الیتمي تحت ہلذہ الایة: (فآمنھم اللہ من خزیهہ ولا یأمن من 
خزیه فی ذلك الیو م إلا الذین ماتوا والله سبحانه ورسولە عنھم راض؛ فأمنھم من الخزي 
صریح فی موتہم على کمال الإیمان وحقائق الإحسانء وف أن اللہ م یزل راضیًا عنھم 
وكکذلك رسول کر رر کت الرسالةء لبنان) 

چھرقال از 7 6ت کے ھن سجے_۔ 
قَارَ ثنْ کسخن کنا نات گزلئ الیش بنا بات مرن ثثیت 0020 
تع مو وه 7ل ال نیب وَنزی وت ترما وعذب الس روا وو جرا؟ ہے 
کے ینوہ ن اانمرک رش هاانك علق ون نت 5 رَأتََحَنرتَم 46۵7 (العوبة) 

ھذہ الایة الکریمة تتعلق بغزوة حنین. ذکر اللہ تعالی أَربًا من فضائل الصحابة 


المشارکین پی غزوۃة حنین: 
-١‏ ُمدھم بالملائکة. 
۲- آنزل علیھم السکینة. 


-٣‏ أمدھم بجیش من الغیب. 
-٤‏ قبل توبة من قصر فیھا. 
١۔‏ وقال تعالی: ول الہ حَبب لیکن وو ]فی ہوک تہ الک الکمرَوَالدشوۃ 


4٤ 


وَاليِصَيَانَأَزلَيِكَ ۂُ لِد ون رق فضل دنام وَمَمَة م4 (ا حجرات: ۸-۷) 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸۲ شرح التقیدة الطَحاونَة 
۰+ ہف + ۰ ه 
فضائل الصحابة ئی ضوء الاحادیث: 

-١‏ قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: اخیر أمتي قریء ثم الذین یلونہم ثم الذین 
یلونہم). (صحیح البخاري: رقم:٣٣٦٥.‏ صحیح مسلم رقم:٢٢٥٥)‏ 

أي: خبر الناس قرء أي: الصحابة ثم القرن الذي یليه ثم القرن الذي یلیيە. 

او العنی: خیر الناس قرنی وھو الصحابةقء ثم من تبعھم نی الإیمان والیقین أي: 
التابعین: ثم من تبعھم, أآ 
بخطب فقال: (اکرموا اصحايی؛ فإنہم خیارکم ثم الذین یلونہم؛ ثم الذین یلونہم). (مصسف 
عبد الرزاقء رقم:۲۰۷۱۰. ومسند عبد بن ید رقم:۲۳. والأحادیث المختارۃ للمقدميء رقم:١٥۱ء‏ وإسنادہ صحیح) 

-٣‏ وعن جابر بن عبد اللہ : قال رسول اللہ صیل الله عليه وسلم: (إن الله اختار 
آصحاي علىی جیع العالمین سوی النبیین وا مرسلین: واختار لی من أصحابي أربعة أُبا بکر 
وعمر وعثان وعلیا فجعلھم خیر أصحاب؛ ونی أصحابي کلھم خبرہ واختار أمتي على سائر 
الأمم). (الشریعة للآجري رقم:١٥۱۱.‏ وکشف الأستار عن زوائد البزارء رقم:٢٦۲۷.‏ وأصول السنة؛ لابن أي رَمَینین 
رقم:۱۹۱. واللالكائي فی شرح أصول اعتقاد اُھل السنة والجماعة رقم:٣۲۳۲.‏ وإسنادہ صحیح کا قال القرطبي نی تفسیرہ 
(۴۰۰/۱۳). وقال ا میثمي: ارواہ البزار ورجالە ثقات: وفی بعضھم خلاف).(جمع الزوائد )٦٦١/١١‏ 

-٤‏ وقال النبي صلى اللہ عليه وسلم: (اَصحابي آمنة لأمتي؛ فإذا ذھب أصحابي آتی 


امتي ما یوعدون). (صحیح مسلم رقم:۱٢٥۲)‏ 

-٥‏ وقال النبي صلى الله عليه وسلم: (أنتم تيِمُون سبعین أمة أنتم خیرھا وأکرمھا 
علیل الله۴۔ (سنن الترمذيء رقم:۰۰۱٠ء‏ وقال الترمذي: (ھذا حدیث حسن). وابن ماج رقم:۲۸۸٦.‏ والمستدرك للحاک 
رقم:۹۸۷٦.‏ وقال ا حاکم: صحیح الإسناد. ووافقہ الذهبي) 

-٦‏ وعن عبد الله بن بریدة عن أبيەء قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (ما 
من أحد من أصحابي یموت بأرض إلا بعث قائدًا ونورًا مم یوم القیامة). (سنن الترمذي: 
رقم:٥٦۳۸.‏ وقال الترمذي: غریب وإرساله أصح). 

۷ وقال النبي صل اللہ عليه وسلم: ١لا‏ تسبوا أصحاي؛ فلو أن أحدکم أنفق مثل 
اُحد ذھبّا مابلغ مد اأحدھم راطفا سے الکازی رف 1۸ ۷سس ر۵ی 68۸ 


الَصیدڈ المَم اوت ۸"۳" شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
المراد باصحاب نی ١لا‏ تسبوا أصحايں): جمیع الصحابة: 

یقول الشیخ عبد اللہ المرري: قول الرسول صلى اللہ عليه وسلم ہذا بخص موضعا 
بعینہہ بأن خالد بن الولید رضي الله عنه -الذي أسلم بعد صلح ا حدیبیة- سبّ عبد الرمن 
بن عوف -وھو من السابقین الأولین-ء فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: الا تسبوا 
أصحابي). فلا بجوز سب السابقین الأولین من الصحابةء ویجوز سب من آسلم فیا بعد 
منھم. وإِليك نصہ: (ھذا ا حدیث لا یرید بە الرسول کل من لقيه مؤمنًا بەہ إنم| یعني بہ 
السابقین الأولین من ا مھاجرین والأنصار کالعشرة المبشرین با جنة وغیرھم... من ظن ان 
ھہذا الحدیث عام نی جیع آفراد الصحابة فھو جھل منە با حقیقة التيی أرادھا رسول 
اللہ .(إظھار العقیدة السّنیة بشرح العقیدة الطحاویةہ لعبد الله اغرري؛ ص٤ )٥٤٠٤-٤١٤‏ 

مور تخص ا حدیث المذکور: 

-١‏ م یذکر معظم کتب ا حدیث (صحیح البخاري؛ وسنن أي داودہ وسنن الترمذي؛ 
وسنن ابن ماجەء والسنن الکبری للنسائيیء وصحیح ابن حبانء ومسند أبي داود الطیالسی: 
ومسند ابن ا حعد ومسند أحمد والمصنف لابن أيي شیبةء والطبرانی نی المعجم الأوسط 
والمعجم الصغیر؛ والدعاءء والبیھقي ني السنن الکبری؛ والاعتقاد وشعب الاإیمان وغیرھا) 
سبب ورود ھذا ا حدیث ما یدل على أن ا حکم عام. کما ان شارحي الحدیث ذکروا نی 
شرحه أنه لا بجوز الطعن والانتقاص من أحد من الصحابة. 

۲- تذکر کتب ا حدیث والتاریخ اُربع روایات فی سبب ورود هذا ال حدیث. تذکر 
روایتان فقط أن خالد بن الولید رضی الله عنه سبّ عبد الرحمن بن عوف لسبب من 
الأسباب. فقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ذلك: 

عن أي سعیدہ قال: کان بین خالد بن الولید وبین عبد الرحمن بن عوف شيیءء فسبه 
خالد فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١لا‏ تسبوا أَحدّا من أصحابی...). (صحیح سلم 
رقم:٢٢٥۲)‏ 

عن أبي هریرۃ قال: وقع بین عبد ال رمن بن عوف وخالد بن الولید بعض ما یکون بین 
الناس فقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ٥‏ دعوا لی أصحابي فإن أحدکم لو أنفق مثل 


اأحد ذھبّا م یدرک مد أحدھم ولا نصیفه).(تاریخ دمشق لابن عساکر )۲٦۸/٥٥‏ 


القصیدڈالمَماونة ۸٤‏ شر التقیدۃ اللَح اون3 
وتفید الروایتان الآخریان توضیحًا آکثرہ وھو أن خالد بن الولید رضی اللہ عنه قال 
لعبد ال رحمن بن عوف رغي اللہ عنه: (تستطیلون علینا بأیام سہقتمونا بہا) : 

عن انس؛ قال: کان بین خالد بن الولید وبین عبد ال رمن بن عوف کلام فقال خالد 
لعبد الرحمن: تستطیلون علینا بأیام سبقتمونا بہاء فبلغنا أُن ذلك ذُکر للنبي صل اللہ عليه 
وسلم؛ فقال: (دعوا لی أصحابيء فوالذي نفسی بیدہ؛ لو أنفقتم مثل أحد ذھبّاء ما بلختم 
أعمالهم). (مسند أ مد رقم:۱۳۸۱۲ء وإسنادہ صحیح) 

عن الحسن قال: کان بین عبد ال رحمن بن عوف وخالد بن الولید کلامء فقال خالد: لا 
تفخر علٌ یا ابن عوف بأن سبقتني بیوم أو یومینە فبلغ ذلك النبي صلى الله عليه وسلم؛ 
فقال: ١دعوا‏ لی آصحاي فوالذي نفسيی بیدہ لو أنفق أحدکم مثل أحد ذھبّا ما أدركع 
نصیفھم). (تاریخ دمشق؛ لابن عساکر ٣۲۷۱/۳ء‏ وھذا مرسل) 

یتجلل فی ضوء ھاتین الروایتین أن النبي صل اللہ عليه وسلم عَبّ عن منع خالد الولید 
من الفخر علىی عبد ال رحمن بسبقه إلی الإسلام- عبر عنہ بالسُبٔ ولیس امراد نی ا حدیث من 
السب معناہ المعروف؛ وھو الشتمء والعیب؛ ونحوما. 

ویتجل من خلال هذا ال حدیث کالشمس ف رابعة النھار أن رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم م یکن یصبر على أدنی انتقاص من أحد أصحابه فضلا عن آن یذمه أحدہ أو یصفه 
بالظلم والبغي. 

۳- سبب ورود هذا الحدیث وإن کان خاصًا؛ ولکن حملە الشراح علی العموم. ثم إذا 
کان لا بجوز نکیر صحابي علی صحابي آخر بسبب فضل جزئي؛ فا أعظم ان یسب غیر 
الصحابي صاحبّ رسول اللہ صل الله عليه وسلم أو یصفه بالظلم والبغي؛ کما تقتضیه دلالة 
النص. 

قال ابن حجر الیتمي فی شرح حدیث: الا تسبوا أصحابی...): (الظاھر ان ھذہ 
ا حرمة ثابتة لکل واحد منھم... ثم الکلام إنما و فی سب بعضھم؛ أما سب جیعھم فلا 
شك أنه کفر". (الصواعق الحرقة )٥٣٣-۱۱٢١‏ 

وقال الحافظ ابن حجر فی شرح ہذا الحدیث: افيه إشعار بأن المراد بقولە أولا 
(أصحابي) أصحاب خصوصون: وإلا فالخطاب کان للصحابةء وقد قال:(لو ان أحدکم 


القصید٤‏ المَماولٌة ۸۰" شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
أنفق)ء وہذا کقوله تعالل:طلَايكٍَی یں قَئ اَقَقَمن قبل الام وَقَتلَ >٦‏ الایة. ومع ذلك فنھي 
بعض من أدرك النبي صلی اللہ عليه وسلم وخاطبه بذلك عن سب من سبقه یقتضی زجر من 
لم یدركک النبيي صلى اللہ عليه وسلم ول بخاطبہ عن سب من سبقه من باب الاأولی). (نتح الباري 
۷/) 

وقال العلامة العینيی: (الحدیث لا یدل على أن الملخاطب بذلك خالدء والخطاب 
للجماعة ولا یبعد أن یکون ا خطاب لغیر الصحابةء کما قاله الکرمانيیء ویدخل فيه خالد 
شا الاله عل سے عل در آن کون غالں (3 3ا۵ سحا اج رالدخری بانه کان سی 
الصحابة الموجودین إذ ذاك بالاتفاق بجتاج إلی دلیلء ولا یظھر ذلك إلا من التاریخ).(عمد: 
القاری ۱۸۸/۱۲) 

وقال العلامة القسطلانی فی شرح الحدیث: ((لا تسبوا أصحابي) شامل لمن لابس 
الفتن منھم وغیرہہ لانہم جتھدون نی تلك ا حروب متأولونء فسبھم حرام من عرمات 
الفواحش,؛ ومذھب ا حمھور أن من سبھم یعزر ولا یقتل وقال بعض الالکیة: یقتل۴.(ارشاد 
الساري )۹٤١/٦‏ 

وقال الملا علی القاري: (ویمکن أن یکون الخطاب للأمة الاأعم من الصحابة حیث 
علم بنور النبوۃ ان مثل ھذا یقع نی أھل البدعة فنھاہم بہذہ السنة. وفی شرح مسلم: اعلم 
ان سب الصحابة حرام من أُکبر الفواحش؛ ومذھبنا ومذھب ا حمھور أنە یعزرء وقال 
بعض ال الکیة: یقتل. وقال القاضی عیاض: سب اأُحدھم من الکہائر).(مرقاۃ الفاتیح ء باب مناقب 
الصحابة) 

۸- وقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (الل الله نی أصحايء لا تتخذوهم غرضًا 
بعديء فمن أحبھم فبحبي أحبھم, ومن أبغضھم فببغضی أبغضھم ومن آذاھم فقد آذانِء 
ومن آذانی فقد آذی اللہ ومن آذی اللہ فیوشك أن یأنخذہ. (سنن الترمذي: رقم:٢٦۲۸ء‏ وإسنادہ ضعیف 
لحھالة عبد الرمن بن زیاد)۔ 

۹- وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (إذا رأیتم الذین یسبون أصحاي فقولوا: 
لعنة اللہ علی ش رکم)ا. (سنن الترمذي: رقم:٦٦۳۸ء‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث منکر). 

۰- وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (إن اللہ تبارك وتعالی اختارنی واختار لی 
أصحاباء فجعل لی منھم وزراء وأَنصارًا وأصھاراء فمن سبھم فعليه لعنة اللہ والملائکة 


الكصید٤المَماونة‏ ۸۱ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
والناس أمعین؛ لا یقبل منە یوم القیامة صرف ولا عدل). (الستدرك للحاکم رقم:٦٦٦٦ء‏ وقال 
ال حاکم: صحیح الاإسناد. ووافقه الذهبي. والمعجم الکببر للطبرانی ۱۷/ .)٥٤٣۹ /۱٠٤‏ 

-١‏ وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ( من سب أصحابي فعليه لعنة اللہ 
والملائکة والناس أجمعین: لا یقبل الله منە صرفًا ولا عدلّ). (الشریعة للآجري؛ رقم:٤۱۹۹.‏ فضائل 
الصحابة للاٍمام مد بن حنبل؛ رقم:۸. والسنة لأبي بکر ا خلال رقم:۸۳۳. وھو حدیث حسن بمجمع طرقهہ) 

أثنت الاآیات والأحادیث ا مذکورة آنفا علی الصحابة رضی الله عنھم؛ وبشرتہم 
منھم وجعلت حبھم علامة علی حب رسول الله صل الله عليه وسلمء وبغخضھم علامة علی 
فضائل الصحابة فی ضوء أقوال الصحابة والسلف الصالح: 

کان السلف الصالح یعدون صحبة رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نعمة کبری؛ ولا 
عمر رضي الله عنە أنه من الصحابة فلم یعاتبہ عمر رضي اللہ عنه فضلا عن معاقبته نظرًا الیل 

١-١‏ إن عمر تی بذلك الأعرابي یہجو الأنصارہ فقال عمر: ( لولا أُن لە صحبة من 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم لکفیتکموہ ولکن لە صحبة من رسول اللہ صلى الله عليه 
وسلم6. (أخرجہ ابن ال معد بإسنادہ فی مسندہ رقم:۷٦٦۲.‏ وابن عساکر فی تاریخ دمشق (٣۰٠٠/٥۹‏ 

قال ا حافظ ابن حجر: (رجال ھذا ا حدیث ثقات؛ وقد توقف عمر رغی اللہ عنه عن 
معاتبته فضلا عن معاقبته؛ لکونه علم أنە لقي النبي صلّ اللہ عليه وسلم).(الاصابة )٥٦١۸١‏ 

قال العلامة السخاوي بعد سرد ہذہ الروایة: ١نی‏ ذلك أبین شاہد علی ہم کانوا 
یعتقدون ان شأن الصحبة لا یعدلہ شی ء6. (فتح الغیث ۱۰۰/٤‏ ط: مکتبة السنة مصر. ومثلہ فی الصواعق 
الملحرقة لابن حجر اهھیتمي ۲/ ٦٦٦١ء‏ ط: مؤسسة الرسالةء لبنان) 

- قال ابن عمر: ٦لا تسبوا أصحاب حمد صل اللہ عليه وسلم؛ فلمقام أحدھم‎ -٢ 
یعني مع رسول الله - ساعةق خیر من عمل أحدکم عمر٥۴. (سنن ابن ماجهہ رقم:١٦۱. فضائل‎ 
الصحابة لأحمد بن حنبلء رقم:٦۱۷۳. الشریعة للأجري؛ رقم:٢٠٠۲ء وإسنادہ صحیح)‎ 

-٣‏ وقال سعید بن زید بن عمرو بن نفیل أحد العشرة المبشرة: المشھد رجل منھم مع 


العصید٤المَماونة‏ ۸۷ شرخ التقیدۃ اللَح اون3 
رسول اللہ صل الله عليه وسلم یغبر فیه وجھهء خیر من عمل أحدکم عمرہہ ولو عمر عمر 
نوح6. (سنن أي داود رقم: ٤٤٤٦ء‏ وإسنادہ صحیح) 

-٤‏ وعن عبد اللہ بن مسعودہ قال: (إن اللہ نظر نی قلوب العباد فوجد قلب محمد 
صل الہ عليه وسلم خیر قلوب العبادء فاصطفاہ لنفسہ فاہتعثہ برسالتهء ثم نظر فی قلوب 
العباد بعد قلب محمد فوجد قلوب أصحابہ خیر قلوب العباد فجعلھم وزراء نبيه 
یقاتلون علیى دینەہ فیا رأی اللسلمون حسناء فھو عند الله حسن: وما رأوا سیئا فھو عند الله 
سیےع). (مسند أحمد رقم:۰٣٦۳.‏ مسند الہزار رقم: ۱۸۱۲. ومسند أَبي داود الطیالسی؛ رقم:٢٢۲.‏ وإسنادہ حسن) 

-٥‏ وقال ابن مسعود رضي الله عنه: )من کان منکم متاأسیا فلیتاس بأأصحاب محمد 
صلى الله عليه وسلم؛ فإنہم کانوا آبر هذہ الأمة قلوبّاء وأعمقھا عكّاء وأقلھا تکلماء وأقومھا 
هدیّاء وأحسنھا حالّاء قومَّا اختارهم اللہ تعال ی لصحبة نبيە صلى اللہ عليه وسلمء فاعرفوا مم 
فضلھم: واتبعوھم نی آثارهم؛ فإنہم کانوا على ا مدی المستقیم). (جامع بیان العلم وفضله 
رقم:۱۸۱۰. وأآخرجہ آبو نعیم نی الحلیة ۳۰٣/۱‏ عن ابن عمر) 

ساق الخطیب التبریزي حدیث عبد الله بن مسعود رضي الہ عنه هذا نی امشکاۃ 
الصابیح)عن رزین بن معاویة العبدري؛ بلفظ: عن ابن مسعود قال: (من کان مستتً فلیسن 
بمن قد مات؛ فان ا حي لا تؤمن عليه الفتنة. أولثك أُصحاب محمد صل الله عليه وسلم 
کانوا أفضل ھذہ الأأمةء أبرها قلوبّاء وأعمقھا عّاء وأقلھا تکلفاء اختارھم اللہ لصحبة نبيه 
ولإقامة دینہ فاعرفوا حم فضلھم؛ واتبعوھم علىی آثارهم؛ وتمسکوا بم| استطعتم من 


اخلاقھم وسبرھم فإنہم کانوا علیل ا هھدي المستقیما. (مشکاة المصابیحء رقم:۱۹۳ء باب الاعتصام 
بالکتاب والسنة؛ الفصل الثالث) 


-٦‏ وقال عبد الله بن ا مبارك رحمه اللہ وھو ینوہ بمکانة الصحبة لرسول اللہ صل الله 
عليه و سلم: لغبار دخل أنف فرس معاویة خبر من مئة عمر بن عبد العزیز. 

(وقد سئل عبد اللہ بن ا مبارك عن معاویة وعمر بن عبد العزیز أہم| أفضل؟ فقال: 
الغبار الذي دخل انف فرس معاویة أفضل عند الله من مئة عمر بن عبد العزیز). (روح العان, 
ا حخمعة:٣)‏ 

وی (الصواعق المحرقة) لابن حجر افیتمي: اخیر من عمر بن عبد العزیز کذا وکذا 


مرة). (۲/ ۳٦٦٦ء‏ ط: مؤسستة الرسالة. ومرقاة المفاتیحء کتاب الفتن) 


العصید٤المَماونة‏ ۸۸ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
ساق الإمام آبو بکر الآجري نی (الشریعة) (رقم:١۱۹۰))ء‏ وابن عساکر نی اتاریخ 
دمشق) /٦۹(‏ ۲۰۷) قول عبد الله بن ا مبارك هذا بالإسناد. 

ونسبتْ بعض الکتب ہذا القول إلی الإمام أ مد بن حنبل رحمہ اللہ؛ 

۷- (سٹل الإمام أحمد بن حنبل رضي اللہ عنه: أبہم| أفضل معاویة أو عمر بن عبد 
العزیز؟ فقال: لغبار حق بأنف جواد معاویة بین یدي رسول اللہ صل الله عليه وسلم خیر 
من عمر بن عبد العزیز رضيی اللہ تعا لی عنهء وأماتنا علی حبته). (شذرات الذھب ۲۷۰/۱ء ط: دار ابن 
کثبر). 

الغرض من ھذا النص شرح مکانة الصحابة أن غبر الصحابي لا یعدل الصحابي؛ کما 
یقال نی الثل العام: فلان لا یعدل شسع نعل شیخ المٰند حمود حسن الدیوبندي؛ فالغرض 
من ھذا الکلام بیان فضل شیخ اٰند لا مقابلة العا م بالشسع. 

ومعنی آخر: غبار انف فرس الصحابي کنایة عن الفضیلة بلا واسطة فا لمعنی: ما 
بحظی بە معاویة رضي الله عنه من الصحبة لرسول اللہ صلى الله عليه وسلمء م ینله عمر بن 
عبد العزیز. 

شرح ا حافظ ابن حجر هذہ الروایة نی (الصواعق المحرقةا: (أشار بذلك إلی ان فضیلة 
صحبته صل الله عليه وسلم ورؤیته لا یعدهٰا شی ء). (الصواعق الحرقة ۱۳/۲٦ء‏ ط: الرسالة) 

وله مزید شرح فی (الفتاوی ا لحدیثیةا: ایید بذلك أن شرف الصْحْبَة والرؤیة لرسول 
الله صلى الله عليه وسلم وحلول نظرہ الگریم لا یعادله عمل ولا یوازیه شرف). (الفتاوی 
الحدیثیةء ص۲۱۸ ط: دار الفکر). 

۸- سئل ا معافی بن عمران - الذي قال فيه ابن سعد: اکان ثقة فاضلا خیراء صاحب 
سنة)۔(الطبقات الکبری ۳۴۷/۷)ء وقال العلامة الذھبي فیه: (الحافظ الاإمامء شیخ الإسلامء یاقوتة 
العلم|ء۷.(سیراعلام البلاہ ۰۲۱/۷)-: معاویة أفضل أو عمر بن عبد العزیز؟ فغضبء وقال: یوم 
من معاویة خیر من عمر بن عبد العزیز. ثم قال للسائل: تجعل رجلا من أصحاب رسول اللہ 
صل الله عليه و سلم کرجل من التابعین؟. 

آخرج ابن عساکر بإسنادہ عن حمد بن عبد الله بن عمار قال: سمعت ا معافی بن 
عمران وسأله رجل وأنا حاضر: أیم| أفضل معاویة بن أيي سفیان أو عمر بن عبد العزیز؟ 


الَصید٤المَماوتَة‏ ۸۹ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
فرأیتہه کأنه غضب وقال: (یوم من معاویة أفضل من عمر بن عبد العزیز. ثم التفت إليه 
فقال: تجعل رجلا من أصحاب محمد صل اللہ عليه وسلم مثل رجل من التابعین). (تاریخ 
دمشق لابن عساکر۹٤/‏ ۲۰۸) 

وی روایة: غضب العافی بن عمران غضبّا شدیدّاء وقال: لا یعدل أحد بصاحب 
رسول الله صل الله عليه وسلمء ومعاویة صاحب رسول الله صل الله عليه وسلمء وصھرہ؛ 
وکاتبہء وأمینہ علی وحي اللہ تعالی. 

أُخرج ابن عساکر بإسنادہ عن رباح بن ال جحراح الموصلى قال: سمعت رجلا سأل 
العافی بن عمران فقال: یا آبا مسعود آین عمر بن عبد العزیز من معاویة بن أَبي سفیان؟ 
فغضب من ذلك غضبّا شدیدًاء وقال: لا یقاس بأصحاب رسول اللہ صل الله عليه وسلم 
احدء معاویة صاحبهہ وصھرہ وکاتبه وأمینه عل وحي الله عز وجل. وقد قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: (دعوا لی أآصحابي وأصھاري؛ فمن سبھم فعليه لعنة اللہ وا ملائکة 
والناس أُجمعین). (تاریخ دمشق لابن عساکر۹٥/۲۰۸.‏ البدایة والنھایة ۸/ )٥٣۹‏ 

والأصھار: الأقارب بالزواج. أي: أقارب الزوجة فیدخل فیھم معاویةء وأبو سفیان 
رضي الله عنھم|. 

۹- سئل عنه الفضل بن عیسی الواسطي-وهو الذي قال فيه الإمام أحمد: ثقة. وعدہ 
من کبار الملحدثین.(تاریخ الإسلام للذھبي/۱۱۸۱)ء فعجب: وقال ثلاثا: أ یعدل من رأی رسول 
اللہ صلى اللہ عليه وسلم ومن مم یرہ؟ أي: لا یعدل غیر الصحابي- مھم| بلغ من الصلاح 
والتقوی- صحابيا. 

أُخرج ابن عساکر بإسنادہ عن عیسی بن خلیفة الحذاءہ قال: کان الفضل بن عنبسة 
جالسًا عندي نی الحانوت فسئل معاویة أفضل أم عمر بن عبد العزیز؟ فعجب من ذلك 
وقال: (سبحان اللہ! أَأجعل من رأی رسول اللہ صل الله عليه وسلم کمن لم یرہ قاغا ثلاٹا). 
(تاریخ دمشق لابن عساکر٥٦/۲۰۸)‏ 

۰- قال الإمام أحمد بن حنبل: (کل من صحبه سنة أو شھرا أو یوما أو ساعة أو رآہ 
فھو من أصحابہ لە من الصحبة علی قدر ما صحبهہ وکانت سابقته معەء وسمع منەء ونظر 
إلیه نظرۃ. فأدناھم صحبة هو أفضل من القرن الذین م یروہہ ولو لقوا اللہ بجمیع الأعمال 


القصیںڈٌالمَماوية ٦‏ شرح العقید ة الطحاونَة 
کان ھؤلاء الذین صحبوا النبي صل اللہ عليه وسلم ورأوہ وسمعوا منە وآمنوا بە ولو ساعة 
أفضل بصحبتہ من التابعین؛ ولو عملوا کل أعمال الخیر). (فتح الفیث ۱۰۰/٤‏ ط: مکتبة السنة منصر) 

۱- قال العلامة الالوسی: (وقد صرحوا أنە لا یبلغ تابعي وإن جل قدرًا فی الفضل 
مرتبة صحابي وإن م یکن من کبار الصحابة). (روح العانء ا جمعة:٣)‏ 

۲- یقول الشیخ أحمد السرھہندي مجدد الألف الثانی رحمہ اللہ(م: ۱۰۰۷ھ): ایشترك 
الصحابة کلھم فی صحبة خیر البشر صل اللہ عليه وسلم؛ وفضل الصحبة یفوق جمیع 
الفضائل والکمالات؛ وعليه لا یبلغ ُویس القرني وھو أفضل التابعین-مکانة اأدنی 
الصحابة فلا ولن یعدل فضلٌ الصحبة شیء آخر؛ لن إیمانہم صار شھودیا بفضل الصحبة 
تک الوحيء وم بحظٌ أحد بعد الصحابة بہذہ الدرجة من الڑیمان. والأًعمال تترتب عیى 
الإیمانء ونکمل الأعمال کمال الإیمان. وما شجر بینھم بحمل على خبر اللصالح وأحسن 
الظنون. وم یکن وراءہ حرص وہوی وجھل. وإنما کان منشؤہ الاجتھاد والعلم. فإن اأخطاأً 
اُحد منھم نی اجتھادہ؛ فعند اللہ درجة للمخطئ؛ وھذا هو الطریق الوسط بین الإفراط 
والتفریط؛ اختارہ أأھل السنة والحے|عة).(مکتوبات الإمام الربانیء الدفتر الأول١/٣۱۳ءرقم‏ الکتوب:۹٤).‏ 

معنی الأقوال ال ملذکورۃ ان ما ناله الصحابي من الفضل لرؤیته رسول اللہ صل الله عليه 
و سلم؛ لا یعدله جمیع فضائل من جاء بعدھم. (فضیلة صحبته صلی اللہ عليه وسلم ورؤیته 
لا یعدخا شی ء). (الصواعق الحرقة ٢/٦۱٦ء‏ ط: الرسالة) 

ولیس معنی أفضلیة الصحابي أُن ما عند من بعدھم من الأکابر والعلماء من العلم 
والعمل؛ و الریاضات والکرامات الکثیرۃ یفوقه ما عند عامة الصحابة. 

قال الملا علی القاری: (الخلف قد یوجد فیھم الکمالات العلمیةء والریاضات العملیةق 
وا حقائق الأنسیة والدقائق القدسیةء وحالات من الکرامات؛ وخوارق العادات بحیث 
إنہم یکونون أفضل من بعض السلف ممن لیس لە ذلك کأعرابي رأی النبيی - صل اللہ عليه 
وسلم - من بعد؛ فإنه لا یقال فی حقہ: إنه من جمیع الوجوہ أفضل من جیع الخلف من 
الأئمة المجتھدینء والمشایخ المعتبرین. وأما فضیلة نسبة الصحبة فلا ینکر مؤمن شرفھاء فإنہ 
بمنزلة الإکسپر فی عظم التأثیر) . (مرقاۃ الفاتیح مقدمة الؤلف )٥٣/٣‏ 

ویجب حب الصحابة رضي الله عنھم عقلا أَيضا؛ فإنہم سعوا سعیھم حتی آخر نفس 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۹۱ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
من حیاتہم لإعلاء کلمة الإسلامء وفارقوا أوطانہم حبّا لرسول اللہ صل الله عليه وسلم؛ 
وآووہ و عزروہ وقاتلوا معه أعداء الاسلام والمسلمین۔ فھؤلاء عباد اللہ ا لختارونء الذین 
اختارھم اللہ تعا لی لصحبة نبیە صلی الله عليه وسلم. 

قال آبو طاھر الباقلانی (م: ۸۹٥ھ):‏ ١ایجب‏ أن بحبّ الصحابة من أصحاب النبي - 
صل الله عليه وسلم - کلھم؛ ونعلم أنہم خیر الخلق بعد رسول اللہ - صل اللہ عليه وسلم). 
(الاعتقاد القادريیء ص )۲٤۸‏ 

قال الشیخ عبد الله اٰرري: من زعم ان کل فرد من الصحابة أفضل من غیرہہ فقد 
وی القرآن والحدیث وراء ظھرہ. فکأن الشیخ عبد اللہ امرري اعتبر جمیع اُھل السنة 
والجحاعة الذین یعتقدون أفضلیة الصحابة عى غیرھم - غیر آخذین بالقرآن الکریم. وإليك 
نصه: (وأما ما زعم بعض الناس بأن کل فرد من أفراد الصحابة أفضل من جاء بعدھم عل 
الإطلاق فھو منابذ للقرآن وا حدیث: لن کثبرا من التابعین ومن جاء بعدھم أتقی عند اللہ 
من بعض أفراد الصحابة6۔ (إظھار العقیدة السنیة بشرح العقیدة الطحاویة ص٣۳٣۳)‏ 

وبناء علی هذہ الفکرة ۔القائلة بأن کثبرا من التابعین أفضل من بعض الصحابة- طعن 
پی کثیر من المواضع فی معاویف وعمرو بن العاص؛ وطلحة والزبیں وعائشة رضيی اللہ 
عنھم. وحاول التاکید علی أنہم عصاۃ فسقة. وقال نی العلماء والفقھاء التابعین: ذکرھم 
بالسوء علامة علىی النفاق. قال: (فمن ذکرھم بسوء فقد عدل عن سبیل ا لموالات الدینیةق 
وذلك من علامات النفاق وا خذلان وذلك لأنہم بصلاحھم صاروا أحباب اللہ وقد ثبت 
عن رسول اللہ عن ربە أأنه قال: )من عادی لی ولیا فقد آذنتہ با حرب). (إظھار العقیدة السنیة بشرح 
العقیدة الطحاویةء ص۳۳۸) 

سبق أُن قلنا فی ضوء القرآن الکریم وا حدیث وأقوال السلف الصالح: إِن الصحابة 
أفضل الناس بعد الأنبیاء والرسل. وأما غیر الصحابي فمھ| بلغ من الصلاح والتقوی وکثرۃ 
الأعمال و للجاهدات: لا یصل إپىی مکانة أُدنی الصحابة. 

قال الإمام أحمد رحمه اش: إذا رأیتم الرجل یذکر أأحدا من الصحابة بسوء فاعلموا ان 


الَصیدڈ المَم اوت ۲" شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

آخرج ابن عساکر بإسنادہ عن عبد ا ملك بن عبد الحمید بن میمون بن مھران یقول: 
قال لی أحمد بن حنبل: (یا آبا ا حجسن! إذا رأیت رجلا یذکر أحدا من أصحاب رسول الله 
صلى اللہ عليه وسلم بسوء فاتہمه علىی الإإٴسلام).(تاریخ دمشق؛ لابن عساکر۹٥/۲۰۸.‏ الخلصیات: لاّي 
طاھر الملخلص (م:۳۹۳)ء رقم:٤ )٦٦٢‏ 

قال الإمام أحمد أَيضًا: لا یعیب معاویة وعمرو بن العاص رضي اللہ عنھماء بل أَحدًا 
من الصحابة إلا من انطوی باطنہ على ا خبث. 

أخرج ابن عساکر بإسنادہ عن الفضل بن زیاد قال: سمعت آبا عبد الله وسٹل عن 
رجل انتقص معاویة وعمرو بن العاص أیقال لە رافضی؟ قال: إنه م بجترئ علیھ| إلا ولە 
خبیئة سوءء ما ینقص أٌحد أَحدًا من أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم إلا ولە داجَلَةُ 
سوعء). (تاریخ دمشق؛ لابن عساکر۹٥/‏ ۲۱۰. و السنةہ لأبي بکر بن الخلالء رقم:۹۰٦١.‏ وانظر: البدایة والٹھایة ۸/ ۱۳۹) 

وذکر الشیخ اٰرري آشیاء أخری لا أصل ھا وقد أجبنا عنھا فی ابدر اللیالی شرح بدء 
الأمالی). 

وصنف غیر واحد من أُھل العلم کتبا موجزة ومفصلة فی شرح فضائل الصحابة 
ومکانتھم. للاستزادة یرجع إی کتبھم. 
اأجمع آھل السنة والجمماعة علىی عدالة الصحابة کلھم من غبر استثناء: 

قال الإمام القرطبي: (الصحابة کلھم عدول؛ اُولیاء اللہ تعا ی وأصفیاؤہء وخبرته من 
خلقه بعد أنبیائه ورسله. ھذا مذھب أھل السنةء والذي عليه الحاعة من أئمة هذہ الأمة). 
(تفسپر القرطبي ۲۹۹/۱١‏ الفتح:۲۹) 

وقال العلامة ابن عبد البر: (الصحابة کلھم عُدول مرضیون ثقات أثبات: وھذا أمر 
مجتمع عليه عند أأھل العلم با حدیث). (التمھید )٦۷/٥٢‏ 

وقال العلامة ابن عبد البر فی مقدمة (الاستیعاب): ا(ثبتت عدالة جمیعھم بثناء الله 
عروجل علیھم وثناء رسولە عليه السلامء ولا أعدل من ارتضاہ الله لصحبة نبیه ونصرتہہ 
ولا تزکیة أفضل من ذلكء ولا تعدیل اأکمل منه). (الاستیعاب نی معرفة الأصحاب/ ۲ء مقدمة اللؤلف۔ 
ومثله قال المقریزي فی اِمتاع الأسماع ۹/ ۱٢۲۲ء‏ فصل فی التنبيه علی شرف مقام أصحاب رسول الله صل اللہ عليه وسلم) 

وقال ا حافظ ابن حجر العسقلانی: (اتفق أھل السنة علی ان ا جمیع عدولء وم بخالف 


القصیدڈ المَم اوت ۳" شرخ التقیدةالطَحاونَة 
8ی ذلك إلا شذوذ من المبتدعة). (الإصابة ۱۳۱/۱ء و١٦٥)‏ 

ثم ساق ا حافظ ابن حجر عددا من الاّیات فی فضل الصحابة. وقال: ذکرت آیات 
وأحادیث کثیرۃ فضل الصحابة. ثم قال: (وجمیع ذلك یقتضی القطع بتعدیلھم؛ ولا بحتاج 
أحد منھم مع تعدیل الله لە إلی تعدیل أحد من ا خلقء على آنه لو م یرد من الله ورسوله فیھم 
شی ء ما ذکرناہ لأوجبت ا حال التي کانوا علیھا من ا مجرة؛ وا جھاد ونصرۃ اللإسلامء وبڈل 
الھج والأموال؛ وقتل الاباء والأبناء والمناصحة فی الدین وقوة الامان والیقین ٴ القطع علیىی 
تعدیلھم والاعتقاد لنزاهتھم وأ نہم أفضل من مع اخالفین بعدھم والعدلین الذین 


بجیٹون من بعدھم. هذا مذھب کافة العلماء ومن یعتمد قوله٢.‏ (الإصابة ۲۲/۱ ثثناء أأمل العلم علی 
الصحابة) 


قال ا حافظ ابن حجر فی موضع آخر: (عدالة الصحابة ثابتة معلومة بتعدیل اللہ غحم 
وإخبارہ عن طھارتہم واختیارہ ہم نی نص القرآن) ۔ (الإصابة ۲٢/١‏ ثناء اأھل العلم علی الصحابة) 

تال مد ولف تسین اتاد ال الکن ڑکیا جع الصحابا را شاء علھی “کم 
أٹنی الله سبحانهہ وتعال یل علیھم إذ قال کن حر ا 0 2" (آل عمران: .۱۰١‏ الاصابة 
۱ء عقیدۃ أھل السنة فی تفضیل الصحابة) 

وقال الإمام النووي: (والصحابة کلھم عُدول مطلقًا لظواھر الکتاب والسنة وإجماع 
من یعتد بہه۲. (مرقاۃ المفاتیحء باب مناقب الصحابة رضي الله عنھم) 

وقال الإمام السیوطي: (الصحابة کلھم عدول من لابس الفتن وغیرہم باجماع من 
یعتد بە... وقالت ال معتزلة: عدول إلا من قاتل علیا). (تدریب الراوي ٢/٤۷٦ء‏ ط: دار طیبة) 

وقال ا حافظ ابن الصلاح بمزید من التوضیح: (للصحابة بأسرھم خصیصةہ وھي أنه 
لا یسأال عن عدالة أحد منھم؛ بل ذلك أمر مفروغ منه؛ لکونہم على الإطلاق معدلین 
بنصوص الکتاب والسنة وإجماع من یعتد بہ فی الإجماع من المة...ء ثم إن الأمة جمعة علی 
تعدیل جمیع الصحابق ومن لابس الفتن منھم فکذلك باجماع العلماء الذین یعتد ہہم فی 
الإجماع؛ إإحساًا للظن بہم؛ ونظرًا إلی ما تمھد حم من ا آثر وکأن اللہ سبحانه وتعالی أناح 
الاجماع علی ذلك لکونہم نقلة الشریعة). (مقدمة ابن الصلاح ص٣‏ ۲۹۰-۲۹) 

وقال العلامة ابن حجر الھیتمي: (اعلم أن الذي آجمع عليه أھل السنة والماعة أنە 
مےمرتز الس سد مت کا ی, اعت فمئب تھا 


القصیدڈ المَم اوت ۶ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
عیلھم). (الصواعق الملحرقة ۲/ ٦٦٦٣ء‏ ط: مؤسسة الرسالة لبنان) 

وقال الإمام الغزالی: (اعتاد أھل السنة تزکیة جمیع الصحابة والثناء علیھمء کم آثنی اللہ 
سبحانه وتعال ی ورسولە صل الہ عليه وسلم. وما جری بین معاویة وعلی رضي اللہ عنھم| 
کان سا علىی الاجتھاد لا منازعة من معاویة فی الاإأمامة). (إحیاء علوم الدین ۱۱٥/١‏ ط: دار المعرفة 
بیروت) 

وقال الخطیب البغدادي: اعدالة الصحابة ثابتة معلومة بتعدیل الله مم؛ وإخبارہ عن 
طھارتہمء واختیارہ مم نی نص القرآن). (الکفایة نی علم الروای ص٤٤‏ باب ما جاء فی تعدیل اللہ ورسوله 
للصحابة) 
تعریف العادل: 

العادل: من یجتنب الکبائر ویتوب منھا إن صدرت: وأصبح کأنە م یذنب بمقتضی 
(التائب من الذنب کمن لا ذنب .٥۸‏ 

قال الإمام الشافعي: من ترك الکبائر وکانت حاسنە آکٹثر من مساوئه فھو عدل). 
(الروض الباسم /١‏ ٥٠ء‏ ط: دار عام الفوائد. العواصم والقواصم لابن الوزیر ۳۲۳/١‏ ءط: مؤسسة الرسالةء بیروت) 

وقال أبو یوسف: (من سلم أن تکون منە کببرۃ من الکبائر التي أأوعد اللہ تعا ی علیھا 
النار وکانت حاسنە آکثر من مساوئہ فھو عدل). (ختصر اختلاف العلماءہ للطحاوي ۳۳۳/۳ ط: دار 
البشائر؛ بیروت) 
إیراد علی عدالة الصحابة بہعض الروایات وا لحواب عنھا: 

تفید بعض الروایات أن بعض الصحابة صدرت منھم الکبائر وماتوا قبل التوبق 
فمُذّبوا فی قبورھمء أو أخبر النبي صل اللہ عليه وسلم بأنہم من أھل النار؛ مر النبي صلی 
الله عليه وسلم بقبرینە فقال: ١إنما‏ لیعذبانء وما یعذبان فی کبیرں أما أحدہما فکان لا یستتر 
من البولء وآما الآخر فکان یمشی بالنمیمة). (صحیح البخاري, رقم:۱۸٦).‏ 

قال ا حافظ ابن حجر: (الظاہر من جموع طرقہ أنہم| کانا مسلمین) .(فتح الباري١/٤٥٥)‏ 

کان على تل النبي صل اللہ عليه وسلم رج یقال لە كِزْكَرَةہ فیات فقال رسول اللہ 
صلى الله عليه وسلم: اھو فی الناراء فذھبوا ینظرون إليەہ فوجدوا عباءة قد غلّھا.۔(صحیح 
الغاری م۳۷۶ 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۰‌" شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

توفی رجل وترك دینارًا و دینارین فقال النبيی صلی اللہ عليه وسلم: (کیة) أو 
کیتان). (سند أحمد رقم:۸۰٢۲)‏ 

کان رجل مع المسلمین فی بعض الغزوات یقاتل بکل بسالة فأثنی عليه أصحاب 
رسول الله صلی الله عليه وسلمء فقال النبي صل الله عليه وسلم: اإنه من أھل النارا. فجرح 
الرجل جرحًا شدیدًاء فاستعجل الموت: فوضع سیفه بالأارض وذبابه بین ثدیيهء ثم تحامل 
علی سیفه فقتل نفسهە.(صحح البخاريء رقم:۱۸۹۸ء باب لا یقال فلان شھید) 

واعلم أُن الرجل اسمه قزمانء وھو معدود فی ا لمنافقین وکان تخلف یوم أحد فعیّرہ 
الَْساء فخرج نی الغزوۃ التالیة.(عمدۂ القاری ۱۸۱/۱۰ باب التحریض علی الرمي). وفيی ھذا الرجل 
قول آخر. 

هذا ا حدیث وأمثاله من الأحادیث تفید بأن بعض الصحابة قد ارتکبوا الکبائر 
وماتوا قبل أن یتوبوا منھاء فعذبوا فی القبر أو أخبر الرسول صل الله عليه وسلم بأنہم من 
اُھل النار۔ ومن ارتکب الکببرۃ وم یتب منھا فھو فاسق. فلو تاب ھژؤلاء لکفرت ذنوبہم 
ول ظاقات جو الاکی کس الا ذف لا ولاہشل حِللَن القغضض گلباعل فان 
بل قال الشراح فی حدیث النمیمة وقطرات البول: إِن الراوي م یصرح باسمه سترا علیھم؛ 
فلو کان منافقًا او متھما بالنفاقء م بحتج إلی الستر عليه. 
ا جواب: 

أحسن الأجوبة عن ذلك أن مرتکبي ھذہ الذنوب أتوھا ظنّا منھم أن هذہ الکبائر 
صغائر باجتھاد منھمء وظنوا أن رشاشات البول بالقدر الذي یعفی عنہ؛ کما لو ظھر الدم من 
جسد احد بلسع البعوضة. ونص الحدیث على اوما یعذبان فی کبیرا یؤید ان ھذین لم یکونا 
یظنان ھذہ الذنوب من الکبائر. 

وم یأتوا النمیمة - وھي نقل ا حدیث بقصد خبیث- بسوء نیة؛ بل بقصد الإصلاح 
ولصلحةة ونقلوا الصدق. فمثلا: یقول قائل لزید: یقول خالد: إنك علىی تواطؤ مع 
الوکالات غبر ال مسلمةء وتضر ا مسلمین. وإنما نقل کلام خالد إلی زید لیتفاداہ إِن کان فیهء 


ویصلح نفسه. 


والذي أخذ من الغنمیةء أداہ اجتھادہ إلی ان الغنیمة مال مشتركء ولە ان یأخذ لنفسه 


الَصیدڈ المَم اوت ج شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
منھا شیئا. 

والذي جمع بعض الدنانیرہ ظن آنه لا بأس فی جمع ا حلال من الکسب. 

والذي قتل نفسه للجروح إن کان صحاببًاء فإانه قصد التخلص من المصائب: 
والاستعجال إی الآخرة. 

فھڈا اجتھاد من مولاء حیث :ظنوا الکبائرز ضغائزن: فکان ۔برزخَا ََن الصغرة 
والکبیرۃء فھيی صغیرة اجتھاڈاء وکبیرۃ فی الواقعء فعذبوا فی البرزخ؛ فعوقبوا علی ذنب 
البرزخ ئی البرزخء ول ینل ذلك من عدالتھم. 

والبرزخ متصل بالدنیا من ناحیة؛ لان العقوبة فی البرزخ کضرب الد نف الدنیاء 
وطھارته من الذنوب بە. فاعلم أن البرزخ کالدنیا؛ لن البرزخ یصل فيه الثواب إلی ا موتی 
إِن أهدي إلیھم. ویفدی عن صلاتہم وصیامھمء ویجحج عنھم؛ فھژؤلاء الصحابة تطھروا 
للآخرۃ بعد عقوبة استمرت مدة قصیرة. وم ینل ذلك من عدالتھم لاأہم أخطؤوا نی 
اجتھادھم. 

وقد ثحمل قوله: ١إنه‏ من أُھل النار أن هذہ الأعمال سبب العقوبة والعذاب: أو 
العنی: إذا م یغفر اللہ تعا لی ھمم؛ کانت هذہ الأعمال سبّا للعقوبة. قال العلامة القسطلای: 
(ھو نی النارا علی معصیته إِن م یعف اللہ عنه).(ارشاد الساري .):۸۲/٥‏ وقال ا حافظ ابن حجر: 
(ویجحتمل ان یکون ا مراد أُنہا سبب لعذاب النار). (فتح الباري )٥۸۹/۷‏ 
إیراد: 

ثمة إیراد آخرء وهو أُن ا خطاأً الاجتھادي لصاحبه أجر واحد. قال رسول اللہ صل اللہ 
عليه و سلم: (إذا حکم ا حاکم فاجتھد ثم آصاب فلە أجرانء وإذا حکم فاجتھد ثم أخطاأً 
فله أجر).(صحح البخاری, رقم:٢۷۲۰)‏ فم| معنی العقوبة؟ 
ا جواب: 

الاجتھاد إذا کان فی حله کان فیه أجرہ وإن کان فی غبر حله م یؤجر عليه صاحبه. قال 
النبي صل اللہ عليه وسلم نی غزوۃ بني اللصطلق: صلوا العصر نی بني قریظة. فصل بعض 
الصحابة نی الطریق قبل ان تفوتہم. وم یصلِ بعضھم حتی وصلوا إی بني قریظة وقد خرج 


القصیدڈالمماونة ۹۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
وقت الصلاة؛ عملا بظاھر قول النبيی صل اللہ عليه وسلم. فلم یعنف النبيی صل الہ عليه 
وسلم واحدا منھم؛ لأنه م یسعه السؤال عنه وقتثلِ. 

ونظیرہ أن یونس عليه السلام فارق قومه وھاجر من غیر إذن صریح من اللہ تعالی 
بذلك باجتھاد منە. فکان خطاً اجتھادیا. وہسہبب تر لے 
السمك سجتا له لأیام عدة. 16 صاق:+ وا وش لی المرَحَیَ ‏ إذ اق ِلَ اك امرب 8 
فَمَامَرَفَكَان ین ألْنزَحََيںَ ہَلمَہہآ ُ لت رَمْرَيير کر[ ای کان نآ ےت 5 ِعِِلَم 
ُتَکَثونَ 6۵ فََدَتَه يَألَرِٗ مَمَُمَقِي 8 4 (لصات) أي: ألقیناہ من بطن ا حوت فا بالسَراء 4 
بوجه الأرض؛ أي: بالساحل من یومہ آو بعد ثلاث أو سبعة أیام و عشرینە أو أربعین 
یوما .(تفسپر جلالین) 

نظبر ثانِ لە أن النبي صلى ال عليه وسلم لدوہ فی مرضہہ فمنع عنه؛ فقالوا: منعه 
یرجع إلی کراھیة المریض الدواء طبعًاء واستحسنوا لذّہ فھذا الاجتھاد کان بحضرۃ النبي 
صل اللہ عليه و سلم ء وی غیر حلهء فلم یبق أحد إِلا لد إلا العباس. قالت عائشة: لددناہ نی 
مرضه فجعل یشیر إلینا: (اُن لا تلدوی) فقلنا: کراھیة الملریض للدواء فلما أفاق قال:٣آم‏ 
ہکم ان تلدونی)ء قلنا: کراھیة اللریض للدواء فقال: 9لا یبقی أحد نی البیت إلا لد وآنا 
أنظر إلا العباس فإنه م یشھدکم).(صحیح البخاري, رقم:۸٥٥٥)‏ 

فھذا أَیضا من صور الاجتھاد نی غبر حلهء فترتب عليه العقوبة. 
إیراد: 

تفید روایة عن عثمان رضي اللہ عنە ان من عذب فی قبرہ عذب نی آخرتہ. (کان عثمانء 
إذا وقف على قبرِ بکی حتی یبل لحیتهہ فقیل لە: تذکر ال جحنة والنار فلا تبکي وتبکي من هذا؟ 
فقال: إِن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم قال: (إن القبر أول منزل من منازل الآخرةء فان 
نجا منە فما بعدہ آیسر منہء وإن لم ینج منه فما بعدہ أشد منه٢.‏ (سنن الترمذي رقم:۰۸٣۲)‏ 
ا جواب: 

من عذب ف قبرہ لا یلزم أن یعذب نی الآخرة أَيضًا؛ بل کثبر من الناس یدخلون الجحنة 
بعد عذاب القبر. قال العلامة ابن القیم نی (زاد المعادا: بعض الذنوب مکفرة بالتوبة 


العصیںڈالمَماونة ۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
النصوح: والاستغفار وا لحسنات ا احیة والمصائب المکفرةء ودعاء الملسلمین ھھم فی حیاتہم 
وبعد موتہمء وبالامتحان نی البرزخ وفی موقف القیامة وبشفاعة من يأذن اللہ لە نی 
الشْفماعة.(إعلام الوقعین ۲۱۸/۲) 

قال الشیخ عبد اللحسن العباد فی شرح سنن أبي داود: (وأما فی حق العصاۃ فلا یقال: 
إنه دائمء فقد یمکن أن بحصل للانسان نصیبه من العذاب فی القبر وبعد ذلك یسلم؛ وهٰذا 
فان من مکفرات الذنوب ومن الاشیاء التي بحصل بہہا التخلص من عذاب جھنم: عذاب 
القبر فالإنسان یعذب فی قبرہ فیکون ذلك هو نصیبه من العذاب؛ ثم بعد ذلك یدخل 
ا حنة). (شرح سنن أي داود لعبد للحسن العبادہ باب انقطاع عذب القبر ودوامہ) 

-١‏ ومعنی کلام عثمان رضي اللہ عنه: إن م یقع عذاب القبر کفارۃ للذنوب لکٹرتہا 
وشدتہاء فإنه یعذب فی الآخرة. قال املا علی القاری: (وإن م یتخلص من عذاب القبر وم 
یکفر ذنوبه به وبقي عليه شيء مما یستحق العذاب بە (فما بعدہ أأشد منہ): لأن النار أشد 
العذاب والقبر حفرة من حفر النبران).(مرقاۃ الفاتیح ۲۰۸/۱ء باب إثبات عذاب القبر) 

٢‏ أٌو المعنی: من فشل فی الإجابة عن أسئلة ا منکر والنکبر فقد فشل نی الآخرة 
َيضُا. فمن قال: ھا ھا لا أُدريء فقد فشل نی الآخرۃ أَیصضا۔ 

-٣‏ من ابتلِ بعذاب القبر لکفرہ ونفاقہء عذب فی الآخرة أیضًا. 
طعن الشیخ عبد اللہ اغرري فی بعض الصحابة: 

قال الشیخ عبد اللہ امرري نی (إظھار العقیدة السنیةاء و(الدرة البھیة شرح العقیدة 
الطحاویة) وھو یذھب إلی خلاف ما اتفق عليه أُھل السنة وال مماعة من العقیدة-: یذکر 
الصحابة بالحیر با جحملة ویجوز الطعن نی أفرادھم.(وآما قوله: اولانذکرھم إلا بخیرا 
فمعناہ أنه فی الإمال لا نذکرھم إلا بخیر وأما عند التفصیل فنذکر الآفراد علی حسب 
صفاتہم للمقصد الشرعيء فلیس معنی ھذا الکلام أنه لا ینتقد أحد منھمء لا بل من ثبت 
عليه شیء ینتقد عليه). (اإظھار العقیدة السنیة بشرح العقیدة الطحاویق ص ۳۴۰) 

وقال نی (اللقالات السنیة) تحت حدیث: (الله الله فی أصحابيی...): (لیس معنی النھيی 
عن سبھم -أٗي الصحابة۔ إلا ما یکون على وجه ا حملة. فالسب ا حم هو المنھي عنهہ أما 


الصید٤‏ المَماوکة ۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 
بیان حال بعض منھم بب فیه من ذم لە لغرض شرعي فلیس دا خلا تحت الٹھي). (القالات السیة 
فی کشف ضلالات أحمد بن تیمیة )٥٤٤/١‏ 

ثم ساق الشیخ الغرري عددا من الأحادیث تآأییدا لرأیه: 

-١‏ عبد ال رحمن ابن عبد رب الکعبة قال لعبد اللہ بن عمرو: (إن ابن عمك معاویة 
یأمرنا بأن ناکل أموالنا بیننا بالباطلء ونقتل أنفسنا) فقال لە عبد اللہ بن عمرو: (اُطعه نی 
طاعة اللہ واعصه فی معصیة اللہ٢.‏ فلم یقل لە عبد الله بن عمرو: کیف تذکرہ بغیر الدح. 

۲- أنە صل اللہ عليه وسلم قال عن بعض من کان مع من الصحابة فی الغزو: (ھو نی 
النار). رواہ البخاري؛ لأنه غل شملة من الغنیمة أي: اأُخذھا سرقة. 

ثم قال الشیخ اطرري: لو م بجز الطعن نی الصحابة ما ساق المحدثون ھذہ الأحادیث 

۳- الا اشبع اللہ بطنه) فی معاویة. رواہ مسلم. 

-٤‏ قال صلى اللہ عليه وسلم لفاطمة بن قیس حین استشارتہ فی أي جھم ومعاویق 
وکانا راد کل منھما أُن یتزوجھا: (آما ہو جھم فلا یضع العصا عن عاتقه) أيی: ضراب 
النساء ل(وأما معاویة فصعلوك لا مال لە؛ انکحي آسامة). ونی العادة ا حاریة بین الناس لا 
بحب الشخص أن یذکر بأنه ضرٌاب للنساء۔. 

قلت: ھذا ا حدیث پشرح طبیعة ھذین الصحابیین وحا ماء ولا ینسب إلیھما ذنباء 
فالاستدلال بہذا ا حدیث فی غیر وجهھهھ. 

قال الشیخ اٰرري: هذہ الأحادیث تدل علی أن لاہد من التنبيه علی ما صدر من بعض 
الصحابة من الخروج ا مخالف للشرع علىی علی رضي اللہ عنہء کي بجتنبه الآخرون. ولا یظن 
اأحد أُنه لا بس بصدور مثل ذلك عن الصحابة. 

ثم استدل الشیخ الٰرري بحدیث: (ویح عمارء تقتله الفئة الباغیةاء على ان ذم 
الصحابة الذین خرجوا على علی رضي اللہ عنهء ووصفھم بالبغي والدعوۃ إلی النار لیس من 
انتقاص الصحابة وشتمھم وسبھم. 

وقال بعد سرد ھذا ا حدیث: 


-٥‏ ئم ورد ما هو أقوی من ھذا ما رواہ ا حافظ مسدد بن مسرھد شیخ البخاري عن 


الَصيدةٌالمٌماويَّة 2 شرخ التقیدقالحِحا ول 
علی رضی اللہ عنہ فی امسندہا أنه قال: ۷ إن بني أمیة یقاتلوننی یزعمون آني قتلت عثان 
وکذبوا إنم|ا پریدون الملك.٠.٠٥.‏ 

-٦‏ ومثله نقل ا حافظ ابن جریر عن عمار بن یاسر ان معاویة وجماعتہ من بني أمیة 
استحلوا الدنیا بحجة الطلب بدم عثمان. 

قال الشیخ اغرري بعد سرد ھذا ا حدیث: معنی الطعن ا ممنوع فی الصحابة أن یٔذّم 
کلھمء ولیس ذم بعضھم طعنا نی الصحابة؛ افکلام سیدنا علی وکلام سیدنا عمار رضي الله 
عنھما ذم لمعاویة ومن تابعہ من بني أمیة وھذا لا یعد طعنا نی الصحابةء إنما الطعن نی 
الصحابة ان پُذکروا جملة بسوء). (إظھار العقیدة السنیة بشرح العقیدة الطحاویق ص٣٣۳)‏ 

وسبق أن قلنا: أُجمع أُھل السنة والجماعة علی الاعتقاد بعدالة الصحابة کلھم دون 
استثناء۔. وأما معاویة وعمرو بن العاص رضي الله عنھما فمن أجلة الصحابة الذین لاخفی 
مکانتھم عى أحد. ولینھم دین من بطعن فی أدنی الصحابة. 

قال الإمام أحمد رحمه اللہ: إذا رأیت الرجل یذکر صحابًا بالسوء فاعلم أن اإسلامه فی 
خطر. عن عبد الملك بن عبد ا حمید بن عبد ا لحمید بن میمون بن مھران یقول: قال لی أحمد 
بن حنبل: لیا أبا ا حسن! إذا رأیت رجلا یذکر أأحدًا من أصحاب رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم بسوء فاتہمہ علىی الاإٴسلام). (تاریخ دمشق لابن عساکر۹٥/۲۰۸.‏ الخلصیات: لأي طاھر الخلص 
(م:۳۹۳)ء رقم:٤ )٦٦٢‏ 

قال الإمام احمد ر مه الله أَیضًا: لایعیب معاویة وعمرو بن العاص؛ بل أَحدًا من 
الصحابة إلا من کان فاسد الطویة. عن الفضل بن زیاد قال: سمعت با عبد اللہ وسئل عن 
رجل انتقص معاویة وعمرو بن العاص أیقال لہ رافضبی؟ قال: إنه م بجترئ علیھ| إلا ولە 
خبیئة سوءء ما ینقص أٌحد أحدّا من أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم إلا ولە داجِْلَةُ 
سوعء٢.‏ (تاریخ دمشق لابن عساکر۹٦/ .۲۱٠۰‏ و السنة لأبي بکر بن ا خلالء رقم:٠۹٦١.‏ وانظر: البدایة والنھایة ۸/ ۱۳۹) 

وقال العلامة التفتازانی: ‏ وبا جملة فلم یقصدوا إلا ا خیر والصلاح نی الدین. وأما 
الیوم فلا معنی لبسط اللسان فیھم إلا التھاون بنقلة الدینء الباذلین أنفسھم وأمواخم فی 
نصرتہ؛ ال ملکرمین بصحبة خبر البشر و حبته). (شرح القاصد /٥‏ ۱۰ء ط: عا م الکتب ءبیروت) 


وقال بدر الدین الزرکثی نی ١ا‏ تشنیف اللسامع): (ونمسك عم| جری بین الصحابة 
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ونری الکل مأجورین. هذا قول المحتاطین من أھل السنة؛ لن النبي صل اللہ عليه وسلم 
مدحھم وشھد هممء ومن شھد لە النبي صلی الله عليه وسلم مقطوع بسلامته فی عاقبتہ). 


(تشنیف ا مسامع بجمع ا حوامع ۲٥٢/٤‏ ط: مکتبة قرطبة) 

ثم ساق العلامة الزرکشی بعد ذلك بأسطر ما جاء فی الصحیحین من قصة حاطب بن 
أي بلتعةء وقال: (قال بعض الأئمة: کفی بہذا ا حدیث معظّا شأن الصحابةء وکافا کل لسان 
عن القولء ومانعا کل قلب عن التھمةء وباعثا علی ذکر محاسنھمء وأن الحامل همم علىی تلك 
الوقائع إنم| هو أمر الدین). (تشنیف السامع بجمع ا وامع ۲٥٢/٤‏ ط: مکتبة قرطة) 
باطل وکذب فلا یلتفت إليهء وما کان صحیخًا أوّلناہ علی أحسن التأویلات: وطلبنا لە 
أجود ا مخارج؛ لن الثناء علیھم من الله سابقء وما نقل حتمل للتاویلء والملشکوك لا ببطل 
العلوم؛ وقال غیرہ وقد ذکر الفتن بینھم: وھي بالنسبة إلل فضائلھم کقطرة کدرۃ نی بحر 
صاف٤.‏ (تشنیف ا مسامع بجمع ا حوامع ۲٥٢/٤‏ ط: مکتبة قرطبة) 

وقال العلامة ابن تیمیة رحمه اللہ: ١إن‏ هذہ الآثار ا مرویة فی مساوہم منھا ما هو کذب؛ 
ومنھا ما قد زید فیه ونقص وغیر عن وجھه؛ والصحیح منە ھم فیه معذورونء إما جتھدون 
مصیبونء وإما مجتھدون خطئونء وھم مع ذلك لا یعتقدون أن کل واحد من الصحابة 
معصوم عن کبائر الإثم وصغائرہ؛ بل تجوز علیھم الذنوب نف ال حملة وم من السوابق 
والفضائل ما یوجب مغفرة ما یصدر منھم إِنْ صدرہ حتی إِنه یغفر ‏ حم من السیئات ما لا 
یغفر من بعدھم؛ لن ھھم من ا حسنات التي تمحو السیئات ما لیس لمن بعدھم). (جموع الفتاوی 
۳٣ء‏ ط: مجمع الملك فھد) 


بحرم الانتقاص من صحابي ولعنه وسبە: 


بحرم الانتقاص من صحابي ولعنہ وسبەہ واللاعن أو الساب یستحق التعزیرء ولعن 
الصحابة کلھم و ذکرھم بالسوء واستحلاله کفر. 

حکی العلامة ابن عابدین الشامي عن ا ملا علی القاری: (من سب أَحدًا من الصحابة 
فھو فاسق ومبتدع بالإجماعہ إلا إذا اعتقد أنه مباحء و یترتب عليه ثواب کم| عليه بعض 
الشیعةء أو اعتقد کفر الصحابة فإنه کافر بالإجماع). (تنبيه الولاۃ والحکام علیى أحکام شاتم خیر الأنامء أو 
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وقال العلامة ابن حجر اٰمیثمي: ٦لا‏ بجوز لأحد أن یذکر شیٹا ما وقع بینھم یستدل بە 
علی بعض نقص من وقع لە ذلك؛ والطعن فی ولایتہ الصحیحةةہ أو لیغري العوام علی 
سبھم وثلبھم ونحو ذلك من المفاسدء وم یقع ذلك إلا للمبتدعة وبعض جھلہ النقلة الذین 
ینقلون کلم رأوہ ویتر کون علی ظاھرہ غبر طاعنین نی سندہ ولا مشبرین لتأویلہ وھذا شدید 
التحریم ما فيه من الفساد العظیمء وھو إغراء للعامة ومن فی حکمھم علی تنقیص أصحاب 
رسول اللہ صل الہ عليه وسلم الذین لم یقم الدین إلا بنقلھم إلینا کتاب اللہ وما سمعوہ 
وشاہدوہ من نبيّه من سننه الغراء الواضحة البیضاء). (تطھیر ا جمنان واللسانء لابن حجر اھیتمي 
ص۱۱ء ط: دار الصحابة للتراث بطنطا) 

وقال ابن حجر الھیتمي فی شرح حدیث الا تسبوا أصحابي...): (الظاھر أن هذہ 
ا حرمة ثابتة لکل واحد منھم...؛ ثم الکلام إنم| هو فی سب بعضھم أما سب جمیعھم فلا 
شك أنه کفرہ وکذا سب واحد منھم من حیث هو صحاي لنه استخفاف بالصحبة فیکون 
استخفافًا بە صلى اللہ عليه وسلمء وعلى ھذا ینبغي أن بحمل قول الطحاوي (بغضھم کفرا 
فبغض الصحابة کلھم وبغض بعضھم من حیث الصحبة لا شك آنه کفرہ وأما سب أو 
بغض بعضھم لأمر آخر فلیس بکفر). (الصواعق الحرقة .)۱۳٣-۱۱٣١‏ 

وقال القاضی أبو یعلی: (الذي عليه الفقھاء فی سب الصحابة: إِن کان مستحلاً لذلك 
کفر وإن لم یکن مستحلا فسق وم یکفرہ سواء کفرھم أو طعن فی دینھم مع 
إسلامھم).(الصارم السلولء ص۹٦١)‏ 

وقال العلامة الالوسی رحمہ اللہ: (حرمة سب الصحابة رضي اللہ تعا لی عنھم ما لا 
ینبغي أن ینتطح فیه کبشان أو یتنازع فيه اثنان. وأطلق غیر واحد القول بکفر مرتکب ذلك 
ما فیه من إِنکار ما قام الإجماع عليه - قبل ظھور ال ملخالف - من فضلھم وش رفھم ومصادمة 
المتواتر من الکتاب والسنة القائلین علی أن همم الزلمی من ربہم). (الأجوبة العراقیة عل الأسئلة 
اللاھوریم ص۸٤ء‏ مطبعة ا حمیدیة بغداد) 

وقال العلامة السبکي: (المنقول عن أحمد نی سب الصحاي آنه قال: آنا أجبن عن 
قتله ولکن ینکل نکالا شدیدا). (فتاوی السبکي )٠٥٠/٢‏ 

وقال الإمام مالك: امن شتم أحداً من أصحاب النبي صلی الله عليه وسلم أبا بکر أو 
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عمر أو عثان أو معاویة أو عمرو بن العاص: فأما إن قال: إنہم کانوا علی ضلال وکفر فإنه 
یقتل ولو شتمھم بغبر ذلك من مشامة الناس فلینکل نکالا شدیدًا). (النوادر والزیادات للقیروانی 
(م:۴۸۱) ٤‏ ۱/ ۱) ط: دار الغرب الإسلامي؛ بیروت) 


وقال العلامة التفتازانی: (اتفق أُھل ا حق علی وجوب تعظیم الصحابةء والکف عن 
الطعن فیھم...؛ وکثبر ما حکی عنھم افتراءات: وما صح فله حامل وتأویلات). (شرح 


القاصد )٠۰٣ /٥‏ 
وقال الشیخ العثیمین: (سب الصحابة على ثلاثة أقسام: الأول: أن یسبھم ما یقتضی 
کفر أکثرھمء آو أن عامتھم فسقوا فھذا کفر؛ لنه تکذیب للہ ورسولە بالثناء علیھم والت زضيی 
عنھم؛ بل من شك فی کفر مثل ہذا فإن کفرہ متعین؛ لآن مضمون هذہ ا مقالة أن نقلة 
الکتاب أو السنة کفار أو فساق. الثانی: أن یسبھم باللعن والتقبیح ففي کفرہ قولان لأھل 
العلمء وعلی القول بأنه لا یکفر بجب أن بجلد ویجحبس حتی یموت آو یرجع عما قال. الثالث: 
أن یسبھم با لا یقدح نی دینھمء کا جبن والبخل فلا یکفر ولکن یْعَزّر با یردعه عن ذلك٤.‏ 

(تعلیق ختصر على کتاب لعة الاعتقادہ للعثیمین: ص١٥٥.‏ مجموع فتاوی ورسائل العثیمین )۸۰/٥‏ 
من سب الصحابة فعليه لعنة اللہ والملائکة والناس أمعین: 

عن عویم بن ساعدة رضيی اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (إِن اللہ 
تبارك وتعا ی اختارنی واختار بي أصحابّاء فجعل لی منھم وزراء وأنصارًا وأصھارَاء فمن 
سبھم فعليه لعنة اللہ وا ملائکة والناس أجمعین, لا یقبل منە یوم القیامة صرف ولا عدل٠.‏ 
(المستدرك رقم: ٦٥٦٦ء‏ وقال الحاکم: ھذا حدیث صحیح الإسناد. ووافقہ الذهبي) 

فا الک لعل آت افافقال اسان السکعارۃ لت ام لاق صل اش عا 
وسلمء فالطعن فی الصحابة رضي اللہ عنھم یستلزم الطعن نی اللہ تعا لی (والعیاذ باللہ منہ) 
والطاعن فیھم یستحق لعنة الله والملائکة اللعصومین والناس أجمعین. وقانا اللہ تعا ی شرٌ 
ذلك. 
حکم من یکفر جمھور الصحابة رضي الله عنھم: 

إن من یکفر جمھور الصحابة لا یشك فی کفرہ لتکذبیه الوحي؛ وإنکارہ ما علم من 
الدین بالضرورةۃ. حکی العلامة ابن عابدین الشامي عن الا علی القاری: (من سب أَحدًا 
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من الصحابة فھو فاسق ومبتدع بالإجماع: إِلا إذا اعتقد أنه مباحء أو یترتب عليه ثواب کما 
عليه بعض الشیعة أو اعتقد کفر الصحابة فإنه کافر باللإجماع). (تنیه الولاة وا حکام علی أحکام شائم 


خبر الأنامء أو اأحد أُصحابه الکرام عليه وعلیھم الصلاۃ والسلامء لابن عابدین الشاميء ضمن جموعة رسائل ابن عابدین 
آ/) 


وقال الدسوقي: اوآما من کفر جمیع الصحابة فإنه یکفر کما فی الشامل؛ لأنە أنکر 
معلومًا من الدین بالضر ورۃ وکذب اللہ ورسوله). (حاشیة الدسوقي على الشرح الکببر /٤‏ ۴۱۲ء محمد بن 


مد بن عرفة الدسوقي ا مالکكي؛ ط: دار الفکر. ومثله فی بلغة السالك لأقرب ا مسالك المعروف بحاشیة الصاوي على الشرح 
الصغیر: لأَبي العباس أحمد بن محمد ا خلوق؛ الشھیر بالصاوي ا مالکی؛ ط: دار للعارف). 


وقال ابن جزي: الا خلاف نی تکفیر من نفی الربوبیة أو الوحدانیة ...؛ او کفر جمیع 
الصحابة رضی اللہ عنھم). (القوانین الفقھیةہ لأي القاسمہ محمد بن مد ابن جزي الکلبي الغرناطي ص ۲۳۹)۔ 

وقال الإمام النووي: (وکذا یقطع بتکفیر کل قائل قولا یتوصل بە إلی تضلیل الأمة 
و تکفبر الصحابة). (روضة الطالبین وعمدة الفتین ۷۰/۱۰ء ط: الکتب الإسلاميە بیروت. ومثلە نی نیل الأوطارء 
للشوکانی ۱۹۷/۷. والاإقناع نی فقه الإمام مد بن حنبلء لشرف الدین اللقدسی ۲۹۸/٤‏ ط: دار العرفة بیروت). 

وقال الإمام النووي فی شرح مسلم: (کفرت الروافض سائر الصحابة فی تقدیمھم 
غیرہ وزاد بعضھم فکفر علیّا؛ لنە م یقم فی طلب حقه بزعمھم. وھؤلاء أسخف مذھبا 
وأفسد عقلّا من أن یرد قوم آو یناظر. وقال القاضی: ولا شك نی کفر من قال مذا؛ لأن 
من کفر الأمة کلھا والصدر الاأول فقد أبطل نقل الشریعة وہدم اللإسلام). (شرح النووي عل 
صحیح مسلم ۱۷٣/۱١‏ ط: دار إحیاء التراث العري؛ بیروت). 

وقال الإمام السبکي: (وکذلك نقطع بتکفیر کل قائل قال قولّا یتوصل بە إلی تضلیل 
الأمة وتکفیر جمیع الصحابة). (فتاوی السبکي ۰۷۷/۲ ط: دار اللعارف). 

وقال السبکي فی موضع آخر: (احتج الکفرون للشیعة وا خوارج بتکفیرھم لأعلام 
الصحابة رضي اللہ عنھم وتکذیب النبي صل اللہ عليه وسلم فی قطعه ٹم با جنة. وھذا 
عندي احتجاج صحیح فیمن ثبت عليه تکفیر أولثك). (فتاوی البکي ۲.]. 

ونی کشاف القناع: ((أو) قال قولا یتوصل بە إ ی (تکفبر الصحابة) أي بغبر تأویل 
(فھو کافر) لأنه مکذب للرسول صل الله عليه وسلم). (کشاف القناع عن متن الإقناع للبھوتی ا نبلی 


"ءء٦ ۰ء ط: دار الکتب العلمیة. ومثله فی مطالب أولی النھی نی شرح غایة المنتھی؛ لصطفی بن سعد الدمشقی الحنبلی‎ /٦ 
ط: الملکتب الإسلامی).‎ 
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وی شرح منتھی الاإرادات: ((وعنہ) أَي: الإمام اد أن الذین کفروا أھل ا حق 
والصحابة واستحلوا دماء ال مسلمین بتأویل أو غبرہ (کفار) قال (المنقح وھو أظھر). انتھی. 
وقال فی الانصاف: وهو الصوابء والذي ندین لہ بەا. (دقائق أولی الٹھی لشرح النتھی العروف بشرح 


تھی الإرادات للبھوتی ا نل ۳۹۳/۳ ط: عام الکتب. ومثله نی مطالب أولی الٹھی نی شرح غایة النتھی؛ لصطفی بن سعد 
الرحیبانی الدمشقی ا نب ٦/۲۷۳ء‏ ط: الکتب الإسلامی). 


وقال العلامة ابن تیمیة: امن زعم أنہم ارتدوا بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إِلا 
نفرا قلیلا لا یبلغون بضعة عشر نفسّاء أو أنہم فسقوا عامتھم فھذا لا ریب أَیضا فی کفرہ فإنہ 
مکذب ما نصه القرآن فی غبر موضع من الرضی عنھم والثناء علیھم بل من یشك فی کفر 
مثل هذا فان کفرہ متعین؛ فان مضمون هذہ ا مقالة أن نقلة الکتاب والسنة کفار أو فساق). 
(الصارم المسلول علی شاتم الرسول ١/٦۸٣-۰۸۷ء‏ ط: ا حرس الوطني السعودي)۔. 

وقال العلامة محمد أنور شاہ الکشمیري: اقال صاحب االشفاء) فیه: وکذا القطع 
پکو کل ح اقال لو لافرسل سال ال لان آوا تھی الصعات رنگاء فضامت 
(الروضة) نی کتاب الردة عنه وأقرہ0.(إکنار اللحدین ص٢۲).‏ 
حکم من یکفر أبا بکر الصدیق أو عمر الفاروق رضي اللہ عنھم|: 

وأما حکم تکفیر الشیخین فقال الإمام أبو إسحاق الشیرازيی: (اتفق أصحاب 
المذاہب الأربعة فی کفر من سب أي بکر وعمر رضی اللہ عنھم]).(تکملة الجوع شرح الھذب 
٤‏ طط دار الکتب العلمیة ببروت). 

وقال ابن حجر الیتمي: اسب أبا بکر کفر عند ا حنفیة وعلى أحد الوجھین عند 
الشافعیة ومشھور مذھب مالك أنە بجب بە الجلد فلیس بکفرہ نعم قد بخرج عنه ما مر عنہ 
فی ال خوارج أنە کفر فتکون السألة عندہ علی حالین إن اقتصر على السب من غیر تکفیر م 
یکفر وإن کفر کفر). (الصواعق الحرقة علی أھل الرفض والضلال والزندقة /١‏ ۷٣٤۱ء‏ ط: مؤسسة الرسالة لبنان)۔ 

وقال أیصًا: (وأما تکفیر أبي بکر ونظرائه من شھد غم النبيی صلی اللہ عليه وسلم 


با جنة فلم یتکلم فیھا أصحاب الشافعی والذي أراہ الکفر فیھا قطمًا). (الصواعق الحرقة عل أھل 
الرفض والضلال والزندقة ۱ء ط: مؤسسة الرسالةہ لبنان. ومثله فی فتاوی السبكکي ۸۲ .ء. 


وقال عبد القاھر البغدادي: اوقالوا بتکفیر کل من أکفر واحدا من العشرة الذین شھد 
مم النبي صلى اللہ عليه وسلم بالجحنة وقالوا بموالاۃ جمیع آزواج رسول الله صلى الله عليه 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ا شرخ الَقیدق الطحا ون 


وسلم واکفروا من اکفرھن او اکفر بعضھن).(الفرق بین الفرق وبیان الفرقة الناجیة لأي منصور عبد 
القاھر البغداديیء ص٣٣۳ء‏ ط: دار الاّفاق الحدیدة: ببروت). 


و نی الڑإعلام بقواطع الإسلام: الو نکر کون أبي بکر الصدیق رض اللہ تعا لی عنه 
صحابًا کان کافرَاء نص عليه الشافعي رضي اللہ عنہ؛ لن اللہ تعالی قال: ظإ إِدٌ یئا 
لصمےوء اَ4 (العوبة: .)٠۰‏ (الإعلام بقواطع الإسلامء لابن حجر اغیتمي الشافعيیء ص٤‏ ۱۷ءط: دار المنھاجء نقله 
املصنف عن ا خوارزمي). 

ےر ےر تج اوکذا بقطع بتکفیر کل قائل قولّا 
یتوصل بە إ ی تضلیل الأمة أو تکفبر الصحابة) 7 دٌ ما وقع فی (الأمای) المنسوبة إلی الشیخ 
عز الدین بن عبد السلام من ان من کفُر با بکر وعمر وعثمان وعلًا رضی اللہ تعالی عنھم لا 
یکو وإن کان إسلامھم معلومًا بالضرورة؛ لأن جاحد الضرورة لا یکفر على الاطلاق؛ 
وإلا لکفرنا من جحد بغداد) انتھی. 

ووجةٌ ردّہ أُن تکفیر ھؤلاء الأئمة یستلزم تضلیل الأمة وربما یستلزم أيضا إنکار 
صحبة أبي بکر؛ وقد مرّ أن إِنکارھا کفر فزعم گُفرہ ری الله عنە یکون کفرّا بالأول ومن 
ثم قال الزرکشی: (والظاھر أن هذا مکذوب بە علىی الشیخ) انتھی. (الإعلام بقواطع الإسلام؛ لابن 
حجر المیتمي الشافعيی؛ ص ۲٥٥٠-٢٢٤٢‏ ءط: دار المنھاج؛ نقله الصنف عن الخوارزمي). 


غرض الروافض والزنادقة من الطعن ی الصحابة: 

اعلم جیدا أُن عدم جواز الطعن نی الصحابة لا یعني عدم جواز خالفة اجتھادھم أو 
دلیلھم؛ فإنه آمر مستمرہ وإنم| معنی حرمة الطعن فیھم أن نعد بعض الصحابة مرتکبيی 
الکبائر ونعتقد آنہم خرجوا من الدنیا بغیر توبة ونجرح عدالتھمء ونتھمھم بالحیانة 
رت اھ والاصٌب وغیرھا من المعائب. ویجمل الشیخ الغرري وبعض القیادات 
الباکستانیة أمثال هذہ الأوهام الباطلة فی خصوص الصحابة رضي الله عنھم. 

وسبق أن قلنا: خحالفة اجتھاد صحاب أو رأیه لیس مذمومَّاء وما أکثر الأمثلة علی ذلك 
فی کتب ا حدیث والفقه. فمن الصحابة من قدم خطبة العید علی الصلاۃء وخالفھم الائمة 
الأربعة. وکان ابن عباس رضي اللہ عنھم| یقول بإعلان (الصلاة نی الرحال) بعد احي علی 
الصلاۃ وحي على الفلاح) وقت الأمطار. وم یآخذ بە من جاء بعدہ. وأما عیب الصحابة 


الَصیدةٌالمَماوتّة ۷ شرخ التقیدقالحِحاولّة 
والانتقاص منھمء والاستخفاف بہم؛ والتشنیع علیھم وإطلاق الکلمات ا لمھینة فی حقھم 
فلا بجوزء وینافی روح القرآن والسنة النبویة. والنقد ھو تمییز ا حید من الردييءء والصحابة 
کلھم أجیاد۔ عزل عمر رغي الله عنه عمیر بن سعد وولی مکانە معاویة رضي اللہ عنهء فقال 
بعض الناس فی معاویة ما قالواء فقال عمبر بن سعد: حذارِ أن یعیب الناس معاویةء فانی 


سمعت رسول اللہ صىل اللہ عليه وسلم یقول: (اللھم اآھد ب4 . (سنن التژمذيء رقم: ٣٤۳۸ء‏ باب 


وأقدم بعض المصنفین علی الانتقاص من بعض الصحابة وخاصة معاویة رضي الله 
عنھمء کنا نود تقدیم الأمثلة علی ذلك لولا حافة الطول. ولیرجع القارئ إلی کتاب ”حضخرت 
معاوی رشی لہ عنہ کے اقدین“ (الطاعنون فی معاویة رضي اللہ عنہا لصاحبه القاضی/ حمد 
طاھر علی ا غاشمي. 

وساھم نی آمثال ھذہ الطعون بعض المخلصین من العلماء اعتماذًا على بعض کتب 
التاریخ ا خامعة للغث واللمُمین۔ 

یتوخی الروافض والزنادقة من خلال الطعن نی الصحابة نقض عروۃ الوٴسلام وهدم 
آساّه. حکی الخطیب البغدادي عن الإمام أي داود السجستانی أنە قال: ا جاء الرشید 
بشاکر رأس الزنادقة لیضرب عنقه قال: أخبریء مم تعلمون ا لمتعلم منکم أول ما تعلمونہ 
الرفض والقدر؟ قال: أما قولنا بالرفض فاإنا نرید الطعن على الناقلة فإذا بطلت الناقلة 
آوشك أن نبطل ا لمنقولء وأما قولنا بالقدر فانا نرید ان نجوز إخراج بعض أفعال العباد 
للاثبات قدر اللہ فإذا جاز أن خرج البعض جاز أن بخرج الکل؟. (تاریخ بغدادہ/٦٦.‏ البدایة والنھایة 


(۲)۹ 

وقال آبو توبة ا حلبي: (معاویة ستر لأصحاب النبي صل الله عليه وسلمء فإذا کشف 
الرجل الستر اجتراً علی ما وراءہ). (تاریخ دمشق لابن عساکر ۲۰۹/۰۹. البدایة والنھایة (٦٣۹/۸‏ 

وقال أبو زرعة: ہ إذا رأیت الرجل ینتقص أَحدًا من أصحاب رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم فاعلم آنه زندیقء لن الرسول صل الله عليه وسلم عندنا حقء والقرآن حق؛ وإنما 
أدی إلینا هذا القرآن والسنن أصحاب رسول اللہ وإنما پریدون ان بجرحوا شھودنا لیبطلوا 


الکتاب والسنة وا جرح بہم أو ی وھم زنادقة). (العواصم من القواصم للاشبیلء ص٣۳.‏ الکفایة نی علم 
الروایةء للخطیب البغداديء ص٤۹٦.‏ تہذیب الکمال ۹۱/۱۹) 


القصیدڈالکماوتة ۸ شرخ العقیں ة الطحاونَة 

ظاھرۃ الطعن فی معاویة رضي الله عنه وبعض الصحابة غیرہ تقوم -ني الغالب- علی 
الروایات التاریخیة. ومن ا حقائق الملسلمة ان المؤرخین مھم| ألفوا من الکتب الضخمة لا نقدر 
علىی جرح الصحابة من خلال هذہ الکتب التاریخیة فمعاویة رضي الله عنە أمین رسول الله 
صل الله عليه وسلم وکاتب الوحيء یروي أکثر من مئة حدیثء ومن أجلة الصحابة رضيی 
الله عنھم. ویبلغ أدنی الصحابة مکانةً لایہزھا ولایجرحھا آلاف من الطبري وملابین من 
الکلبي والواقدي. فالروایات التاریخیة بمثابة میزان لوزن الأخشاب؛ والصحابة ذھب 
ویواقیتء فإن ربع کیلو من الذھب إذا وزنتہ فی میزان الأخشاب لم یقم لە وزن. وکفی 
المیزان الذھبي من الکتاب والسنة لوزن الذھب و الیواقیت. 

وقد أضفی اللہ تعا ی علیھم فی سورۃ التوبة با جحائزۃ ا ملکیة التمثلة نی قوله:٭رَضی اَلَهُ 
تن 2را حَتب رید ۰ وقوله تعالی: هقَلَِنَءَامَووَماجڑیا وَکھلا نی سیل آل کے رای کاووا 
وََصروا أِلَيك خۂُ لور و تی یی کل پ4 (الآننال: ؛۷) یشھد باإیمانہم قطعاء 
وبمغفرتہم ووعدھم بالرزق الکریم فی الحنة. 


ال جواب عن استدلالات الشیخ اغرري بجواز الطعن فی الصحابة: 
اتہام معاویة رضی الله عنه بقتل النفس وأکل ا لال بالباطل: 


روی مسلم نی اصحیحہ) عن عبد الله بن عمرو بن العاص رغي الله عنھ| أنه حدث 
ذات مرۃ بحدیث رسول الله صلی الله عليه وسلم: (من بایع إمامّا فأعطاہ صفقة یدہہ وثمرۃ 
قلبهہ فلیطعه إن استطاعء فإن جاء آخر ینازعه فاضربوا عنق الآخر. فقال عبد الرحمن بن 
رب الکعبة: )(ھذا ابن عمك معاویةء یأمرنا ان ناکل أموالنا بیننا بالباطلء ونقتل آنفسنا). 
(صحیح مسلم رقم:٤١۱۸)‏ 
ا حخواب: 

ھذا ا حدیث حمول علی الزمان الذي کان فیه النزاع بین علی ومعاویة رضي الله عنھم| 
نی الثار لعثمان رضي اللہ عنە قاتّا. وکان یری عبد ال رحمن بن رب الکعبة أن معاویة معارض 
لعل نی مسألة ا خلافة فعبر عن إنفاق معاویة ا مال علی جیشه وآتباعه بأکل ا مال بالباطل؛ 


القصیدة المَماوكٌة ۹ شرخ التَقيدةٍالطَحاونة 
وعن نزاعه وقتاله بقتل النفس. وھذا اجتھاد من عبد ال رحمن؛ فإن نزاعه انحصر ف الثأر 
لعثمان رضي اللہ عنہہ لا نی الخلافة. قال الإمام النووي نی شرح مسلم: (القصود بہذا الکلام 
ان ھذا القائل ما سمع کلام عبد الله بن عمرو بن العاص وذکر ا لحدیث فی تحریم منازعة 
الخلیفة الأول ون الثانی یقتل فاعتقد هذا القائل هذا الوصف فی معاویة منازعتہ علیّا رضی 
عو کات اس دس تاد اأااسمتاواس اجار اپسوحرت 
عل ومنازعته ومقاتلتہ إیاہ من کل ا مال بالباطل ومن قتل النفس؛ لن قتال بغیر حق فلا 
یستحق أحد مالا فی مقاتلتہ).(شرح النووي علی مسلم٢٠/٣۲۳)‏ 

واستدل الشیخ عبد الله اٰرري على الطعن فی بعض الصحابة بالأحادیث التي قال 
النبي صل الله عليه وسلم فیھا: (ھو نی النارا بسبب صدور المعاصی من بعض الصحابة. 

وقد أُجبنا عنه قبل ھذا بصفحات. 
انہام معاویة رضي الله عنه بکثرۃ الأکلء و حقیقہ: 

استدل بعضھم بم| روی مسلم فی (اصحیحہا أُن النبيی صلی اللہ عليه وسلم دعا علی 
معاویة بأن لا یشبع الله بطنە. وهي صفة قبح نی الأخلاق. 

عن أبي مزة القصاب؛ عن ابن عباس؛ قال: کنت ألعب مع الصبیانء فجاء رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم فتواریت خلف باب قال فجاء فحطأن حطأةء وقال: (اذھب وادع لی 
معاویةاء قال: فجئت فقلت: ھو یأکل: قال: ثم قال لی: (اذھب فادع لی معاویةاء قال: 
فجئت فقلت: هو یأکل: فقال: الا أشہع الله بئه). (صحیح مسلم رقم:٤٠٢۲)‏ 
ال حواب: 

ثمة أمور تجدر بالملاحظة نی ھذا ا حدیث: 

-١‏ لم نجد ھذہ القصة فی کتب الحدیث والتاریخ إلا عن آي مزق وم یرو الإمام 
مسلم نی (اصحیحہ) عن أبي مزۃ إلا هذا ا حدیث. قال النوويی:(ولیس لە عن ابن عباس؛ 
عن النبي صلی اللہ عليه وسلم غبر ھذا ا حدیث... فله فی مسلم هذا ا حدیث وحدہہ لا ذکر 
له فی البخاري). (شرح النووي علی مسلم )٥٥٥/٠١‏ 

وقال العقیل نی االضعفاء الکبیرا فی أي جزۃ القصاب: ۷عن ابن عباس لا یتابع علی 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۰ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
حدیثہء ولا یعرف إِلا بە4.(الضعفاء الکببر ۳/ ۲۹۹) 

وساق البلاذري نی (أنساب الأشراف) نی ترجمة معاویة رضيی الله عنه قول أي مزۃ 
القصاب هھذاء فقال: (قال أبو حمزة: فکان معاویة بعد ذلك لا یشبع). (أنساب الأئرافہ/٦٦۱)‏ 
فعلم منە ان زیادة (لا اُشبع الله بطنه) من قبل أبي حمزة. 

۲ اسم أبي جمزة: عمران بن أبي عطاء الأسديء قال الشیخ شعیب الأرنؤوط 
والدکتور/ بشار عواد فیه نی اتحریر تقریب التھذیب) :)۱١١/۳(‏ (اضعیف یعتبرا۔ أي: لو 
تابعه اأُحد کان حدیثه مقبولاء وإلا فلا. ولا متابع ھٰذا الحدیث. فالحدیث غیر صالح 
للقبول. 

ضا ساسا متا سی رک سای کاھمٗےکھشرنت 
الرازي؛ وأبو حاتمء والنسائيء وأبو داود والعقیلی. (تحریر تقریب التھذیب )۱٠١/٣‏ 

قال الإمام الذهبي: (قال أبو زرعة: لین . وقال العقیلی: لا یتابع علی حدیثہ+. کذا نی 
(میزان الاعتدال) (۳/ ۲۳۹). ون (المغني فی الضعفاء) (۲/ ۲۷۹): (وذکر لە العقیلی حدینًا 
استنکرہ). 

-٤‏ روي ھذا ا حدیث ۔علاوۃ علی صحیح مسلم- فی ا دلائل النبوة) للبیھقي 
)۲۳٤٣ /٦(‏ وامسند اُجدا (رقم: ٢٢٦۲ء‏ و؛٤۳۱۰)ء‏ واأمالی ابن بشران) (رقم:١٥۱۱)؛‏ 
واجزء القاسم بن موسی الأشیب) (م:۳۰۲ھ) (برقم:۱۸)ء وامشیخة ابن حیویة ا حزارا 
(رقم:۷). وم یذکر غیر الأول عدم قدوم معاویةہ أو لفظ الا أشبع الله بطنها. 

وجاء فی (مسند أحمد) بلفظ: (اذھب فادع لی معاویةء قال: وکان کاتب فسعیث فأتیت 
معاویة فقلت: اجب نبي اللہ صلی اللہ عليه وسلمء فإنه علی حاجة). (سند آحد رقم:٢٠٥۲‏ 
و٤٣ )۳١٣‏ 

م یرد فيه لفظ: الا اشبع اللہ بطنہ) ۔ وفیه قول ابن عباس لفسعیتُ فأتیت معاویةا 
مان اختفائه نی مکانٍ. وھذا مما یدل على أن هذہ الألفاظ من قبیل المدرج. ولیس من کلام 
النبي صلی الله عليه وسلم. والل أعلم. 

-٥‏ نصت الکتب المذکورة -إلا صحیح مسلم ودلائل النبوۃ- علی کون معاویة کاتب 
النبی صلى الله عليه وسلم؛ مما یوحي إپی ثقة النبي صلى اللہ عليه وسلم بە وأمانة معاویة 


الكصید٤ٛالمَما‏ ون 2ھ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
وحسن حظہ. ومما یبعث على ا حیرة تجاوز ذکر منصب الکتابة لمعاویة إلی زیادة لا أشبع الله 
بطنه۲۔ 

-٦‏ وھذا البطن الذي جاء فیه ذکر الدعاء عليه ورد عن النبي صل الله عليه وسلم 
أنه دعا أن یملہ اللہ تعا لی علّا وحلً]. 0 کان معاویة ردف النبي صلی اللہ عليه وسلم فقال: 


یا معاویة! ما یلینی منلكک؟ قال: بطنیء قال: اللھم املاأہ عكَا وحأًا). (التاریخ الکبیر للبخاري 
۰۸/۸ٰ‌۸)( 


۷- قال ابن عباس رضي اللہ عنھم|: افتواریت خلف باب)ء ویبدو بعیدا أن ختفي ابن 
عباس وراء الباب وھو الذي یعد مرافقة النبيی صل الله عليه وسلم سعادة لە. وکان یہتم 
بالسھر لیلا فی بیت میمونة حین یکون النبي صل اللہ عليه وسلم عندھا۔ وذلك لیری ما 
یفعله الرسول صل اللہ عليه وسلم نی اللیل. 

۸- تفید روایة البيھقي أن ابن عباس رضي الله عنھما م یبلغ رسالة النبي صل اللہ عليه 
وسلم معاویف وإنا قیل لە: هو یأکل. فرجع ابن عباس حین سمع ذلك. وقال للنبي صل 
الله عليه وسلم: هو یأکل. وکان ذلك ا مرات الثلاث. إذن فلا تقصیر من معاویة 8ی حضورہ 
لی النبي صل الله عليه و سلم؛ فإنه م یبلغه دعوۃ النبي صل اللہ عليه وسلمء والدعاء على 
أحد من غیر جریرۃ وتقصیر مما ینانی ال رمة. 

(قال: فذھبت فدعوته لە؛ فقیل: إنه یأکل فّتیت رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
فأخبرتهہ فقال: (فاذهھب فادعەه) فأتیتہ فقیل: إنه یأکل؛ فاٗتیت رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم فآخبرتہ؛ فقال نی الثالثة: (لا اُشبع اللہ بطنه). (دلائل النبوۃ للبیھقي )۲٤٤/٦‏ 

۹- لو سلمنا أن ہذہ ا جملة من کلام النبيی صل اللہ عليه وسلمء فقد حملھا ا٘ھل العلم 
علی معنیین: 

)١(‏ ا مراد معناھا اللغوي. وهي کلمة دعاء علی أحد. وسبق أُن قلنا: لا تقصبر من 
معاویة فی عدم حضورہ إلی النبيی صلی اللہ عليه وسلم؛ إذ م یبلغه الدعوۃء فلم یستحق 
الدعاء عليهء وقال النبي صل اللہ عليه وسلم: (اللھم إن آتحخذ عندك عھدا لن تخلفنيهء فان 
ُنا بشرء فأي المؤمنین آذیتہ شتمتہہ لعنتہ جلدتەء فاجعلھا لە صلاة وزکاۃ وقربة تقربه بہا 


إلیك یوم القیامة). (صحیح مسلم رقم:٢١٥۲)‏ 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۲ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
إذن هذا ا حدیث یدخل نی مناقب معاویة الغالیق وکان مطھرة لە من الذنوب وأَجرًا 
وتقربًا لی اللہ تعا لی. 

ہذا ما حمل عليه الإمام مسلم ھذا ا حدیث: فأرودہ نی (باب من لعنه النبي صل اللہ 
عليه و سلم أو سبہ و دعا عليه ولیس هو أھلا لذلكء کان لە زکاۃ وآجرا و رمة4. 

وقال ابن حجر الهھیتمي: (إن ہذا ا حدیث من مناقب معاویة ا جلیلة؛ لأنه بان ہما 
قررته أنه دعاء معاویة لا عليه وبە صرح النووي). (خنصر تطھیر ا جنان واللسانء ص۹۲. ط: دار علوم 
السنةء الریاض). 

قال الإمام الذهبي: ٦‏ لعل ان یقال: هذہ منقبة معاویة لقوله صلی اللہ عليه وسلم: 
اللھم من لعنته أو سببتھ...). ا حدیث. (سیر أعلام البلاء )٠۳۰/۱٤١‏ 

وعليه حمل ا حافظ ابن عساکر هذا الحدیث: فعذٌ هذا ا حدیث أصح ما جاء فی مناقب 
معاویة رضي الله عنهء فقال: (أآصح ما روي فی فضل معاویة حدیث أي مزة عن ابن 
عہاس). (تاریخ دمشق )٥٠٦/٥۹‏ 

(۲) مم تصدر ھذہ الکلمات بنیة الدعاء عليهہ ولیس ا راد هنا معناھا اللغوي؛ فقوطٰم: 
(ْکلت أُمك)ء (تربت یداكذاء (عقری حلقی)ء وغبرھا من الکلمات لا تحمل علىی معانیھا 
اللغویة قال ا ملا علی القاري: (ھذا دعاء لا یراد وقوعهء بل عادة العرب التکلم بمثله علی 
سہیل التلطف). (مرقاۃ الفاتیحء کتاب المناسكء باب خطبة یوم النحر). 


قال التَیعة: إ3 معاؤیةرفی اش عد کان ئن پفرب اح بعد ]شلام وبعذثثرت 
تحریم شرب ا خمرہ واستدلوا بحدیث بریدة رضی الله عنه. 

قال الإمام أحمد: حدثنا زید بن البّابء حدثني حسینء حدثنا عبد اللہ بن بریدة قال: 
: یں ع ری ا کو ئ ای 2 ۲ : 
دخلث أنا وأبي علی معاویة فأاجلسنا علی القرُّش ثم این بالطعام فأکلناء ثم آینا بالشراب 
ےلوہ را . ۱ ۱ 
فشررب معاویڈء ثم ناول أأبيء ثم قال: ما شربثہ منذ حرمه رسول الله صلی الله عليه وسلم 
ثم قال معاویة: کنثٌ أجمل شباب قریش وأجودہ تَغْرَاء وما شیء کنتٌ اجد لە لہ کا کنت 
أَجِدَہ وأنا شاٹ قد ال أُو إنسابِ حسّن ا حدیثِ عاو من ارد فی 


لاین عساکر ۲۷/ .)٢۲۷‏ 


القصیںڈ المَماوتَة ۳ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
قلنا: من الواضح ان سیاق القصة ھکذا ناقصء وعھنا کلام حذوفٌ اللہ اأعلم بە. 

و یر فی شیء من مصادر الخبر تل کراهیة بریدة رضي الله عنە آو إنکارہ علی معاویة رضی 
الله عنەء فضلًّا عن ردّہ وامتناعه عم ناوله معاویة رضی الله عنہہ ولو کان بُریدة رض الله عنه 
یظن ذلك ما جلس ھذا الملجلس: ولَتقَل ابنّه انکارَہ على أقل تقدیر۔ 

ومع ذلك ال حدیث منکڑ سندًا ومتتًا. 

اما نکارة ا متنء فقال عبد الله بن أ مد بن حنبل عن أبیە: (ما أُنکر حدیث حسین بن 
واقد وأبي المنیب عن ابن بریدة). (العلل ومعرفة الرجالء للإمام أُحمد روایة ابنە عبد الله ۳۰۱/۱)۔ 

وکذا روی العقیلِ بإسنادہ عن عبد الله بن أحمد أنە قال: اقال أبيی: عبد الله بن بریدة 
الذيی روی عنه حسین بن واقد أحادیث ما أنکرھا! وأُبو المنیبء یقول: أيضا کأنہا من قبیل 
ھؤ لاء).(الضعفاء الکبیں للعقیلی ۲۳۸/۲. ومثله فی سیر أعلام النبلاء .)٢٥ /٥‏ 

وقال الذهبي ئی ترجمة حسین بن واقد: قال اُجد: انی بعض حدیث لَكِرَها. ثم ذکر 
الذھبي من مناکیرہ حدیئّا آخرء قال: اقلت: من مناکیرہ حدیث عن النبي صل اللہ عليه 
وسلم: (وددت أُن عندنا خبزۃ بیضاء من حنطة سمراء ملبقة بسمن ولبن). فھذا علی شرط 
مسلم). (سیر أعلام النبلاء .)٠۰١/۷‏ 

هذا من جھة ومن جھة أخری فان ھذہ الزیادة المذکورة نی ا متنء وھهي: اثم قال: ما 
شربثّہ منذ حرمہ رسول اللہ صل الله عليه وسلم) التي هي فی مسند أحمد لیست موجودۃ فی 
مصنف ابن أبي شیب وھي مرویة عندہ بنفس الطریقء وهٰذا استغرب اهٰیثمي هذہ الزیادة 
فلم یذکرھا فقال نی کتابہ اجمع الزوائدا: (ونی کلام مَعَاوَنة شی ترکتها. 

ولنذکر روایة ابن أبي شیبة بکاملھا مع إسنادھاء قال ابن أبي شیبة فی مصنفه: حدثنا 
زید بن ال حباب ء عن حسین بن واقدہ قال: حدثنا عبد اللہ بن بریدة قال: دخلت آنا وأي 
فل سازبةفاجان آن غل السَر رآ انام فامٹارآن عراب کرت ال سرت 
باقی کت اتل رانا تاب ناما ابرکلا ال :نان ال کا كت امْلوو لاو 
- والحدیث الحسنّ. (الصنف لاہن أي شییق رقم:۳۱۲۰۱ء ت: محمد عوامة)۔ 

وکیف ئفْهُم ان معاویة رضي الله عنہ شرب ا خمر!! وھو ینص فی ال خبر ذاتہ علی أنە م 
یشرہہا قط! وأنه علم النھي عنه من النبي صل اللہ عليه وآله وسلم وروی عنه حدیث جلد 


الَصیدةٌالمَماويّة ۲٤‏ شرخح التقیدة حاون 
الشارب ثلاتًاء ثم قتله نی الرابعة. 

فعن معاویة رضي الله عنه قال: قال رسول اللہ صل الله عليه وآله وسلم: (من شرب 
الخمر فاجلدوہہ فإن عاد فی الرابعة فاقتلوہ). (سنن الترمذي: رقم:٤١٤٣٤۱ء‏ وھذا حدیث صحیح). 

وأما من جھة الإسناد فإن زید بن ا لحباب بخطئ نی الحدیث: قال أبو داود: سمعت 
ا مد یقول: ازید بن حباب کان صدوقًا وکان بضبط الألفاظ عن معاویة بن صالحء لکن 
کان کثبر الخطاً). (ہذیب التھذیب .)٠٠٤/۳‏ 

ومثله روی عبد اللہ عن أبيە الإمام اد أنه قال نی زید بن الحباب: (کان رجلا صالحا 
ما نفذ فی الحدیث إلا بالصلاح؛ لأآنہ کان کثر اخطاً). (العلل ومعرفة الرجالء لأحمدہ روایة ابنە عبداللہ 
+7۲٢‏ 

وکذا حسین بن واقد مثله. قال الإمام أُحمد: انی بعض حدیثه تَكِرَةّا. (سیر أعلام النبلاء 
۸۷ء 

ولو فرضنا صحة الخبر السابق وآن ما جاء فیه ثبوت شرب معاویة -رضي الله عنه- 
للشرابء فإن لفظ الشراب لا یقتضی ان یکون الملشروب خُرّا. 

قال الشیخ أحمد عبد الرمن البنا: (ویچتمل أن هذا الشراب کان من النبیذ ا أخوذ من 
غیر العنب وآن معاویة رضي الله عنه شرب منە قدرا لا یسکر؛ وقد روي عن أبي بکر وعمر 
رضي الله عنھما وبە قال آبو حنیفة أن ما أآسکر کثیرہ من غیر العنب بجحل ما لا یسکر منہ 
وذھب ا حمھور وکثیر من الصحابة منھم بریدة إلی تحریمه فکان معاویة من یرون جواز 
القلیل منە الذي لا یسکر. واللہ اأعلم).(الفتح الرباني لترتیب مسند الإمام مد بن حنبل الشیانء لأحمد عبد 
ال رمن البناء ط: دار إحیاء التراث العربي؛ ببروت). 

وقولہ: اما شربتہ منذ حرمه رسول الله صلی اللہ عليه وآله وسلم) هو من قول معاویة 
ری الله عنء ولیس من قول بریدة رضي الله عنہء فدلّ علی أن الشراب م یکن خرا. 

وخلاصۃ القول: أن حدیث مسند الإمام أ مد منکر سندًا ومتتّاء کا تقدم. ومع غض 
النظر عن نکارتە یفھم من روایة الصنف لابن أبي شیبة أن القائل فی قوله: اثم قال: ما شربثّہ 
منذ حرمه رسول الله صل اللہ عليه وسلم) هو معاویة رضي الله عنهء قاله بعد کلام حذوفِ م 
رای رات اسان ضس شافو ار کا امرس اشسار 
إنکارہ فضلّا عن ردّہ وامتناعه عما ناوله معاویة رضي اللہ عنہ. ولو سلمنا ان معاویة رضی 


ال>صید٤المَماونَة‏ کس شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
الله عنه رأی من الگراهة والانکار فی وجہ بُریدة رضي اللہ عنہء فقوله: اما شربثہ منذ حرمہ 
رسول اللہ صل اش عليه وسلم) دفعًا لظن أنه شراب حرمء أي: ھذا للشروب حلالء وما 
عندي شيٍء ألذ منە غیر اللَْن؛ لأن اللبن فیه خبر کثیر کان یقول النبي صل اللہ عليه وسلم 
بعد شربە: (اللھم بارك لنا فیه وزدنا منەاء وکان یقول بعد الطعام: (اللھم بارك لنا فيه 


وأأطعمنا خیرا منہ). 
الصحابةء و ا حجواب عنەه: 


قالت آم سلمة رضي اللہ عنه: اُتت فاطمة بنت قیس النبي صلی اللہ عليه وسلم؛ 
وذکرت أن معاویة بن أبي سفیان وأبوجھم خطباہا. فقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (أما 
آبو جھمء فلا یضع عصاہ عن عاتقه وآما معاویة فصعلوك لا مال لەء انکحي آسامة بن 
ژزید). (صحیح مسلم: رقم:۸۰٥۱).‏ 

ذکر الرسول صل الله عليه وسلم فی إشارته فظاظته. وذکر فظاظة أحد لا یعد طعنا 
فیه. وا لمراد بالطعن: جرح عدالة صحابي والانتقاص منہء وعیبه. ولیس ھذا ما هھنا. فذکر 
طبیعة اللستشار عنهہ عند المشورةء بل ذکر عیوبہ نصحًا لا بس بہ. ولا یعد من الغیبة 
الحرمة. وأما عیب ا مرء فی عموم الأحوالء فلا بجوز. فکیف یصح الاستدلال بہذا ال حجدیث 
علىی اغتیاب الصحابة وعیبھم. قال الإمام النووي رحمه اللہ: افيه دلیل علی جواز ذکر 
الإنسان ہما فیه عند الملشاورةۃ وطلب النصیحةہ ولا یکون ھذا من الغیبة اللحرمة بل من 
النصیحة الواجبة وقد قال العلماء: إِن الغیبة تباح نی ستة مواضع؛ أحدھا الاستنصاح). 
(شرح النووي علی مسلم ۱۰/ ۹۲ء باب المطلقة البائن لا نفقة ما) 
من قاتل عمار بن یاسر رضي الله عنه؟: 

استدل الشیخ عبد الله ا ٰرري علىی جواز ذم معاویة ومن کان مع نی حرب صفین؛ 
ووصفھم بالبغي والدعوۃ إلی النار- بحدیث عمار رضي الله عنه الذي جاء فيه: (ویح عمارِ 
تقتله الفثة الباغیة یدعوہم الی ا حنةء ویدعونہ إلی النار4. (صحیح البخاري؛ باب التعاون ني بناء 
الملسجد رقم:٤٤٥)‏ 


العصیںڈالمماولة ٦‏ شرخ العقیدةٍالطْحاوئة 
حارب عمار رضي اللہ عنه بجانب علی رضي الله عنه معاویةً رضي اللہ عنە فی حرب 

صفین. واستشھد فیھا. فعلم من شھادته ان جماعة معاویة رضي اللہ عنه کانت مصداق (الفئة 

الباغیة)۔ 

ا حخواب: 

)١(‏ قال ا حافظ ابن رجب نی افتح الباري شرح صحیح البخاري): لاتوجد لفظة 
اتقتله الفثة الباغیةا فی بعض نسخ البخاريء کم أن هذہ الکلمات ‏ م یسمعھا أبو سعید 
الخدري من النبي صل اللہ عليه وسلمء وإنم|ا سمعه من أصحابہ الآخرین. (فتح الباري؛ لابن 
رجب .)٥۰٣ /٣۳‏ 

(۲) للحدیث شطران: الأول: (ویح عمار؛ تقتله الفثة الباغیة) والثان (یدعوہم إلی 
ا جحنة ویدعونه إلی النارا. 

وتذکر کتب التاریخ جملة أآخری مزیدة 9لا أناهما اللہ شفاعتي). ولکن صرح ا حافظ 
ابن کثبرہ و العلامة ابن تیمیة بأأنہا موضوعة ولا أصل ها۔(البدایة والنھایة .۲۱٢/٦‏ والسیرۃ النبویة لابن 
کثبر ۳۰۹/۲. منھاج السنة )۲٥۹ /٦‏ 

الشطر الأول منه روي عن کثبر من الصحابة رضی اللہ عنھم أجمعین, منھم: أبو قتادة 
وعمرو بن العاص؛ وم سلمة وخزیمة وأبو ھریرة؛ وعثمان بن عفانء وحذیفة وأبو 
أیوبء وأبو رافعء وأبو الیسر وعبد اللہ بن عمرہ وغیرھم رضي اله عنھم. وھذا الشطر هو 
قوله: (ویح عمارِ تقتله الفثة الباغیة٥۔‏ 

وم بُروَ الشطر الثانی إلا عن أي سعید الخدري واہن عمر رضي اللہ عنھم| مرفوعین 
وعن مجاھد مرسلا۔ 

حدیث أيي سعید الخدري (بإسناد عکرمة) رواہ البخاري نی (اصحیحہ) (رقم:٤٤٥٤)؛‏ 
وحدیث ابن عمر رضيی الله عنھم| رواہ الطبرانی فی (العجم الکببر) (رقم:۱۳۲۷۲) وفیه 
عبد النور ا متھم بالوضعء وحدیث جاھد رواہ ابن أيي شیبة نی (المصنف) (رقم:۳۲۹۱۳). 

وآما الأحادیث التي ورد فیھا الشطر الأول فقطء بعضھا نی (اصحیح مسلم)ء وبعضھا 
فی السنن الترمذيا؛ وبعضھا فی السنن النسائي)ء وا(مسند اجدا ولا ملصنف) لعبد الرزاق؛ 
وامسند أي یعل)ء وامسند ا حمیدي) واالمستدرك) للحاکم. وساق الطبرانی هذہ الروایات 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۲۷ شرخ التقیدة اللَح اون 
کلھا نی (معاجمەہاء وآسانید معظمھا صحیحة أوحسنة. أعرضنا عن ذکر أسانید هذہ 
الأحادیث وألفاظھا وتعلیقات الملحدثین علیھا خشیة الاطالة. 

بحمل الأکثرون الشطرالأول علىی معاویة رضی اللہ عنہ وجماعته وبعتبروہم 
خارجین؛ وھذا خلاف الواقعء و إنم| مصداقہ الفرقة التيی کانت تعادي توسع ال خلافة 
الإسلامیةء والتتی خرجت على عثمان رضي اللہ عنه. وأدی اجتھاد معاویة رضي اللہ عنه إلل 
آن تواجد ا لخارجین فی ال حجیش یشکل جرحًا لا یرقاً. وما م یتم القضاء علیھم لا تجلب البیعة 
على ید علی رضي الله عنه کبير فائدة. 

بگُر الرسول صل اللہ عليه وسلم عثمان بالثبات والشھادۃ فی مواجھة هذہ الفئة. وکان 
أکابر ھذہ الفثة فی مصرہ من آبرزھم: عبد الله بن سباء وسودان بن حمرانء وکنانة بن بشر. 
آرسل عثمان رضي اللہ عنہ عمارا المتقدم سنہ- إپی مصر لیتحقق من الوضع؛ ویٔقنع 
الخارجین: فقام عمار بذلك. ولکنھم خدعوہ بکلامھم اللعسولء وم یرجع من مصر. وکان 
عمار رضي الله عنه یری الملصلحة نی استقالة عثمان رضي اللہ عنه من منصبهھ. وفی ال مرحلة 
اللاحقة انضم عمار رضي الله عنہ إلل علی رضي اللہ عنه وأتباعهء وقتلتہ الفثةٌ الباغیة فی 

وکان عمار رضي الہ عنه یقول: حدثني حبیبي رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: ١إني‏ 
لا أموت إلا قتلا بین فثتین مؤمنتین). (التاریخ الصغیر لللإمام البخاریء رقم:۳۱۲) 

وبا جمع بین الروایتین المذکورتین أعلاہ یتبین أن موت عمار رضي اللہ عنه يأتيه متمثلا 
نی القتال بین فثتبن مؤمنتبن. وقاتلہ الفنڈ الخارجةء کما یوضعہ اتقتله الفثة الباغیةا. وا مراد 
بالباغیة: الخوارج الذین خرجوا على الخلیفة الراشد عثمان رضي الله عنہء ما انتھی إلی قتله. 

وقال بعضھم نقلا عن اتاریخ الطبري)ء واتاریخ ابن خلدون): قتل البغاۃ عن غرۃ 
عمارا رضي الله عنه - الرسول الملخلص والئقة لدی عثمان رضی الله عنه- وهو قافل من مصر 
لی المدینة خشیة اکتشاف آأسرارھم. وم یشھد عمار ا حمل ولا صفین. وإنما قتل شھیدّا قبل 
ان پُقتل عثمان شھیدًا بعدة أُشھرۃ. 

اقالوا: نشیر عليك (أي عثمان) ان تبعث رجالا من تثق بہم إلی الأمصار حتی یرجعوا 
إلیك بأخبارھم. فدعا محمد بن مسلمة فأرسله لی الکوفة وأرسل أسامة بن زید إلی 


العصید٤المَماونة‏ )۸ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
البصرةۃء وأرسل عمار بن یاسر إلی مصرہ وأرسل عبد الله بن عمر إپی الشامء وفرق رجالا 
سواھم؛ فرجعوا جیعا قبل عمارء فقالوا: أیہا الناس ما أنکرنا شیئاء ولا أآنکرہ أعلام 
اللسلمین ولا عوامھمء وقالوا جیعا: الأمر أمر اللسلمین: إِلا أن أمراءھم یقسطون بینھم؛ 
ویقومون علیھم واستبطاً الناس عمرًا حتی ظنوا آنە قد اغتیلء فلم یفجأھم إلا کتاب من 
عبد الله بن سعد بن أبي سرح بخبرھم أن عمرًا قد استماله قوم بمصرء وقد انقطعوا إليه منھم 
عبد الله بن السوداءی وخالد بن ملجم وسودان بن مرانء وکنانة بن ہش ر6 .(تاریخ الطبري 


٤ء‏ ط: دار التراث: ببروت) 

وقال ابن خلدون: افثبطوا عم|رًا عن ال مسبر إ ی ا مدینة). (تاریخ ابن خلدون ۱/ ٦٦٦‏ ط: الكبة 
العصریة) 

تفید هذہ الروایة أن کل من آرسلھم عثمان إلی ختلف ال مدن لتقصی الأخبار رجعوا لی 
اللدینة بعد ما قاموا بأعماھم نی مدنہم إلا عماراء فظن الناس أن عمارا قِل. 

وم تصرح روایة الطبري وابن خلدون ھذہ بقتله فی مصر أو هو قافل عنھا إلی المدینةق 
فی حین تفید روایة البخاري بن عمارا شھد ا مل مع جماعة علی رضغي اللہ عنہ. وأن علًّ 
رضی اللہ عنہ أرسلہ وا حسن رضی اللہ عنھم| إ ی الکوفة حمل الناس على نصرہ وتأییدہ. 

قال أبو وائل: ما بعث عليٌ عمارًا وا لحسنّ إلی الکوفة لیستنفرهمء خطب عمار فقال: نی 
لأعلم أُنہا زوجتہ نی الدنیا والآخرةء ولکن الله ابتلاکم لتتبعوہ أو إیاھا). (صحیح البخاريء 
رقم:۳۷۷۲) 
شرح معنی آویح)ا: 

أطلق رسول الله صل الله عليه وسلم لعمار لفظة ١ویح)‏ بمعنی الأسف؛ أي: الاأأسف 
علىی أنه يُقتل بید الفثة التي یراہا علی الحق. ویطلق لفظة (ویح) على التأسف. فورد نی (سنن 
ابن ماجه) فیمن قتل مئة نفس ثم آتی عا ما من العلماء لیتوب؛ ورد فیه :<ویحك ومن بجول 
بین وبین التوبة). (سنن ابن ماج رقم:٢٢٦۲)‏ 

سأل أعرابي النبي صل اللہ عليه وسلم عن الٰجرۃ فقال:(وبحك: إن شأکہا شدیدا. 
(صحیح البخاري؛: باب زکاة الإبلء رقم:١٤٤٥)‏ 

قال العلامة العینی فی اعمدة القارئ) تحت اویحك): ا کلمة تقال عند الزجر 
والموعظةء والکراہة لفعل المقول له. (عمدۃ القاري ٤/٤٥٥)ء‏ نقلّا عن الداودي) 


العصیںڈ المَماوتٌة ۱۹" شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
مصداق (الفئة الباغیة) ھی الحماعة التی خرجت علی عثمان لہا : 

نسوق بعض القرائن والشواھد التي توضح أُن مصداق (الفئة الباغیة) هي الفثة التتيی 
خرجت عى عثان وعارضت خلافته. وانضم ھؤلاء إلی جیش علي رضي الله عنه. وھان 
علیھم قتل عمارِ وتشویه سمعة جماعة معاویة رضي الله عنە إلی یوم القیامة. فقد شوھوا 
الباغیة. 

)١(‏ قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: اتقتله الفثة الباغئةاء وہذا یبین أن ا مراد بہا 
الطائفة التی اتفق الملسلمون علی خروجھاء وبغیھاء وھم قتلة عثمان رضی اللہ عنه واتفق 
الصحابة علی أن ما قاموا به بغي وخروج عليه. وآرسل علی رضي اللہ عنه أبناءہ لیذودوا عن 
عثمان رضي اللہ عنه. قال ابن کثیر: (ذکر حصر أمیر المؤمنین عثمان بن عفان رضي الله عنہ. ما 
الصحابة عن مر آبائھم؛ منھم ا حسن وا حسین: وعبد اللہ بن الزبیر- وکان أمیر الدار- 
وعبد الله بن عمرو بن العاص؛ وصارواء بحاجون عنه؛ ویناضلون دونە أن یصل إليه اأحد 
منھما. (البدایة والنھایة ۷/ ۱۷۲) 

و وصف رسول الله صل اللہ عليه وسلم عثمان بالشھادةء فعن نس رضي اللہ عنہ: ان 
النبی صلی الله عليه وسلم صعد أَحذا وأبو بکر وعمر وعثمانء فرجّف بہمء فقال: (اثبّت 
أحد فانما عليك نبيٌّ وصدیّ وشھیدان). (صحبح البخاري رقم: )٣٦۷۰‏ 

وقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (یاعثمانء إِن أراد المنافقون خلع قمیصك فلا 
غخلعہ). 
عثمانء إِن ولاك الله ھذا الأمر یومّاء فأرادك المنافقون أن تخلع قمیصك الذي قمٌصك اللہ 
فلا تخلعه)ء یقول: ذلك ثلاث مرات: قال النعمان: فقلت لعائشة: ما منعك ان تعلمی الناس 
: 2 
بہذا؟ قالقہ اکرش فرصت 101ا سیت ایارک کظور ال متس رس 


أحمد رقم:٢٤٤٥٤۲ء‏ وإسنادہ صحیح) 


)٢(‏ وأشار النبي صل اللہ عليه وسلم نی حدیث آخر إلی الفئة الباغیةء وذلك آنە طعن 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 7 شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
طاعن فی قسمة رسول الله صل الله عليه وسلم وأراد بعض الصحابة قتلهء فمنعه النبي 
صلى اللہ عليه و سلمء وقال: (دعوہ سیکفیگموہ غیرژکم, يُقَتّل فی الفثة الباغیة یَمرُقون من 
الڈین کیا یَمرق الٰسهخْ من الرَيک قتائُم حّ ععلی کل مسلم۹ . (السة لاہن اي غاصم زقم:۹۱۱) 

کان ھذا الرجل من الخوارجء وقتل فی حربہ ضد علی رضي اللہ عنہء فتبین ان (الفئة 
الباغیة) هي ا خوارج. وکان أصلھم متواجد من ذي قبل وإن سموا بذلك فی| بعد. فکانوا 
خوارج بدرجة واحدة بقتل عثمان رضي اللہ عنهء ثم صاروا خوارج بدرجتین با لخروج علىی 
عل رضي اللہ عنہ. کانوا یسمون أولّا بالفئة الباغیة ثم سموا با خوارج حینم| قاتلوا علیا 
رض الله عنه. 

(۳) یفید ما رواہ ال حاکم نی االمستدرك) أن ابن عباس رضيی اللہ عنھم| بعث ابنە: علًّ 
وعکرمة إلی أي سعید الخدري لیسمعا ھذا ا حدیث الخاص بالخوارج: 

عن عکرمة عن ابن عباس رضي الله عنھمء أنە قال لە ولابنه علی: انطلقا لی أبي سعید 
فاسمعا منە حدیثہ نی شأن ا خوارج؛ فانطلقا فإذا هو فی حائط لە یصلح فلما رآنا أخذ رداءہء 
ثم احتبی: ثم أنشاً بحدثنا حتی علا ذکرہ نی ال ملسجد فقال: کنا نحمل لبنة لبنةہ وعمار بحمل 
لبنتین لبنتین: فرآہ النبي صل الله عليه وسلم فجعل ینفض التراب عن رآسهہ ویقول: لیا 
عمار ألا تحمل لبنة لبنة کیا بحمل أصحابك؟) قال: إنی أرید الأآجر عند اللہ قال: فجعل 
ینفض ویقول: (ویح عمارء تقتله الفثة الباغیة). قال: ویقول عمار: أعوذ باللہ من الفتن. 
(المستدرك للحاکم؛ رقم: ٢٢٦۲ء‏ وقال الحاکم: صحیح على شرط البخاري. ووافقه الذهبي) 

فعلم أن الفئة الباغیة کانت هي ال خوارج؛ وأن ا خوارج -وھم الفثئة الباغیة- قتلوا 
عمارًا رضي الله عنه. 

. وفی روایة:(وذلك فعل الأشقیاء الأشرارا‎ )٤( 

عن مجاھد قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (ما ‏ مم ولعمار یدعوہم إلپی الحنة 
ویدعونە إلی النارء وذلك فعل الأشقیاء الأشرار) . (تاریخ دمشق لابن عساکر ٤٥/٤۰٥ء‏ و٤٤٥.‏ ون 


(الصنف١‏ لابن أي شیبة (رقم:۳۲۹۱۳) بلفظ: ہوکذلك دأب الأشقیاء الفجار . قال الشیخ محمد عوامة: ھذا من مراسیل 
مجاھد برجال ثقات) ۔ 


وی روایة: الا یقتلك أصحابيء ولکن تقتلك الفئة الباغیة).(وفاء الوفاء )٥۰٦/١‏ فعلم أُہا 
فعلة الأشقیاء وم تدنس أیدي الصحابة الکرام بقتله. 


الكَصيد٤المَماولَة‏ ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
حکی العلامة العیني فی شرح البخاري عن ابن بطال: ١إنم|ا‏ یصح ہذا نی ال خوارج 
الذین بعث إلیھم علٌ عمارا یدعوہم لی ال حماعة).(عمدۂ القاري )۲۰۹/٤‏ 

وھذا ا جواب غبر صحیح؛ وهذا العلامة العیني قال بدورہ بعد سرد ا حواب: (ولکن 
لا یصح ہذا؛ لن الخوارج إنم| خرجوا علی عٌ رض اللہ تعا ی عنه بعد قتل عمار بلا خلاف 
بین أٗھل العلم بذلك؛ لأن ابتداء أمرھم کان عقیب التحکیم بین علٌٍ ومعاویة وم یکن 
التحکیم إلا بعد انتھاء القتال بصفینء وکان قتل عمار قبل ذلك قطمًا).(عمدۂ القاري (۲۰۹/٤٣‏ 

ویجتمل أن علبّا رضی الله عنه شارك عثیان رضي اللہ عنە نی اإرسال عمار رضيی الله عنه 
إلیٰ مصر. 

- وکیف نصب علی رغي الله عنه الحکم لإجراء الصلح مع معاویة رض اللہ عنه‎ )٥( 
ما ترتب عليه وقف القتال- إذا کانت جماعة معاویة هي الفثة الباغیة؟ فإن القضاء القرآني‎ 
)٠ کان متوفرا فی حق البغاة ط ان َت إِشدلشعَا لی فیا ای تین یح تَک ال اَ ال ب4 (الحجرات:‎ 
وإنما بحتاج الناس إ ی اکم فیما إذا کان الفریقان اللتخاصمان یملکان من الدلائل التيی تحول‎ 
دون القطع بأن أي الفریقین عی ا حق. وکل یدعي أنە على ا حق.‎ 

ثم إذا کان قد تقرر أن معاویة رضي اللہ عنہ هو الباغيء فکیف تخلی الحسن رغي الله 
عنه عن ال حکم معاویة بعد عھد علی رضي اللہ عنە؟ وإنم|ا وجب عليه أن یقاتلء لا أن یکل 
أمر اللسلمین إليه. ومن الطریف أن قرار ا حسن رضي اللہ عنه لقي تأییدا وتصدیقا من الأمة 
اللإسلامیة کلھاء واحتفل الناس بەء وسموہ عام الماعة. 

هذاء وقد نوہ النبي صلی الله عليه وسلم بعمل الحسن ھذاء فلو ان معاویة کان باغیا 
فی الواقع م یکن لیعجب قراژ ا لحسن ہذا اللسلمین؛ ولا نوہ بە الرسول صل اللہ عليه 
وسلم. ولو کان معاویة باغیاما دعا رسول الله صل اللہ عليه وسلم لە: (اللھم اجعله ھادیا 
دبا و افت 14 لسن ارستی: رفر ۸۷۷+ رقان الڑىتی:عنیث جن غریب) 

)٦(‏ إن ثبت بعد قتل عمار رضي الله عنه ان جماعة معاویة هي القاتلة الباغیة م یکن 
أُبو یوب الأنصاري؛ وأبو ھریرةء وأم سلمة وابن عمرہ وأٗبو سعید الخدري رضي الله 
عنھم- وھم رواۃ حدیث (ویح عم|ر...)- قعدوا عن ا حرب. وإنم| کان علیھم ان یصطفوا 
لقتال البغاۃ. 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۲۲۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

کما أن ثلاثة من الصحابة: أبا قتادةء وخزیمة بن ثابت؛ وأبا الیسر رضي اللہ عنھمء 
الذین کانوا مع عىء و ہم ممن رووا حدیث اویح عمار...) ‏ م یثبت عن واحد منھم بإسناد 
صحیح أنہم میزوا ا حق من الباطل بناء علی ہذا الحدیث فقطء وانضموا إلی علی رضی الله 
عنه ونصروہہ کما م یثبت عنھم أنہم وصفوا الفریق الآخر بالفثة الباغیة استدلالّا ہذا 
الحدیث: مع أن آبا قتادة رضی اللہ عنہ-وھو واحد منھم- عاش إلى عام ٥٥٥ف‏ وعاش 
واحد آخر منھم أَیضا -وھو أبو الیسر کعب بن عمرو إلى ٥٠ھ.‏ 

کم تردد غیر واحد من قبّل عليء وھم جابر بن عبد اللہ رضي اللہ عنہ؛ وعبیدة 
السلم|نيء وآبومسلم ال خولانی إلی معاویة للحوار حول الصلح وکان عمار رضيی الله عنە نی 
جماعة علی رضي اللہ عنه وم یذکر أحد من أصحابہ معاویةً أو جماعتہ أن عمار نی جیشناء 
وسیقتله الفثئة الباغیة حسب تنبؤ الرسول صل اللہ عليه وسلم. فربم| یقتل على یدِ جماعتکم؛ 
فتکونوا فثةً باغیة علی لسان الرسول صل اللہ عليه وسلمء فحذارِ ان تقاتلونا۔ 

کےا قعد معظم الصحابة عن القتال. فما سببە؟ 

جاء فی شرح العقیدة الطحاویة: (وقعد عن القتال آکثر الأکابر ما سمعوہ من 
النصوص فی الأمر بالقعود فی الفتنق ولا رأوہ من الفتنة التي تربوا مفسدتہا عن 
مصلحتھا) . (شرح الطحاویة لابن أي العز ص٤۹٥).‏ 

وکان طلحة والزبیر بن العوام رضي اللہ عنھم|-وما من العشرة المبشرۃ- مع معاویة 
رضی الله عنهء ویرون رأيهہ فکیف یکونون فئة باغیة؟ وکیف استمر جریر رضي الله عنہ- 
ذلك الصحابي ا جلیل- وغیرہ من الصحابة مع معاویة رضي الله عنە؟ھل وافقوا للوصوفین 
بالفثة الباغیة؟ نی ذلك؟ 

وھذا عقیل بن أبي طالب الخ الأکبر لعلی رضي الله عنہ- فارق علیا رضي الله عنه 
وتوجه إلی الشام ووافق معاویة رضي الله عنه قال اللؤرخ الشیعي: (وفارق (عقیل) أخاہ 
عليًا أمبر ا لؤمنین نی أیام خلافتہء وھرب إلی معاویة وشھد صفین معه).(عمدۂ الطالب فی آنساب آل 
أي طالبء ص١٥)‏ 

(۷) قیل لمعاویة رضی اللہ عنہ: قتلت جماعنّك عمارًا؟ فقال معاویة: إنیا قتله من جاء 
بەء أي: م یقتله أحد من جماعتناء بل قتله البغاۃ وا منافقونء المتواجدون فی جیش على رضی 


العصید٤المماولٌة‏ ۲۲۳ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
الله عنه. ھم الذین قتلوا عماراء حیث آلقوہ بین رماحنا. فلما بلغ علی ذلك قال: إذن قاتل 
سید الشھداء مزة هو الرسول صل اللہ عليه وسلمء لأنه هو الذي جاء بە إلی أحد. وإنم أراد 
معاویةً البغاۃً وال خوارجء وم یرد عليّا واللؤمنین اللخلصین. والبغاة ھم الذین قتلوا عثمان 
رضي الله عنہ ثم آغاروا فی جنح اللیل علی جیش طلحة والزبیر وعائشةء وخیبوا مساعي 
الصالحة؛ بل ھذا التنبؤ إعجاز مزدوج لرسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: أحدہما: سیقتل 
عمار. ولیس قاتله من یبدو أنه قتلهء وإنما قتله البغاۃء الذین اتفقوا عل بغیھم. 

عن محمد بن عمرو بن حزم؛ قال: ما قنْل عمار بن یاسر دخل عمرو بن حزم عل 
عمرو بن العاص, فقال: قُْل عمار وقد قال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: (تقتله الفتة 
الباغیة)ء فقام عمرو بن العاص فزعًا جع حتی دخل على معاویةء فقال لە معاویة: ما 
فألكة قال؛ قل غزان تقال معاریةا غوئئنل عان فَاذا؟ قال:عنزر) بث رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم یقول: اتقتله الفثة الباغیة) فقال لە معاویة: دحضت فی بولك: أونحن 
قتلناہ؟ إنما قتله علی وأصحابه؛ جاءوا بە حتی ألقوہ بین رماحناء - أو قال: بین سیوفنا). 
(مسند أحمد رقم:۱۷۷۷۸. والمستدرك للحاکم: رقم:٢٦٦۲.‏ وقال ا حاکم: صحیح علىی شرط الشیخین. ووافقه الذھهبي) 

قال الإمام القرطبي رحمہ اللہ: (وقد أجاب علی رضي الله عنه عن قول معاویة بأن قال: 
فرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم إذن قتل حمزة حین أخرجہ وھذا من علی رضی اللہ عنه 
إلزام لا جواب عنه وحجة لا اعتراض علبھا. قاله الإمام ا حافظ أبو الخطاب بن 
دحیة) . (التذکرۃ للقرطبي؛ ص۷٢٦.‏ وانظر أيضّا: فیض القدیر"/ .٥٦٣‏ والبدر النیر۸/ )٦٥۸‏ 

والحق أن قتلة عمار ھم ا خوارج الذین تصدوا لاثارة الفتنة فی المسلمینء وتشویه 
سمعة معاویة رضيی الله عنہہ وإنم| نسب معاویة رضي الله عنه قتل عمارِ إلی علی وجیشہ؛ لن 
الخوارج -قتلة عمار- اندسوا إلی جیش علی رغي الله ابتغاء الفتنة والفساد وم یقصد معاویة 
علیا وأصحابه اللخلصین؛ ولا أُن علیا قتل عماراء ولامعاویة قتله ولا مَن نی جماعتھما من 
الصحابة الکرام. ووصف الرسول صل اللہ عليه وسلم جماعتي معاویة وعلى ب۔افثتین 
عظیمتین من ال مسلمین).(صحیح البخاري: رقم:٣۷۰٢).‏ والبغاة على الإسلام بجتٹون جذور 
الإاسلامء فکیف یصدق علیھم وصف االمسلمین)!! وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم نی 
معاویة:(اللھم اجعله ھادیا مھدیا واہد به).(سنن الترمذيء رقم:٢؛۸٥)ء‏ فھل یکون اٰادي 


العصیںڈ المَماوتة ۲۲٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
والمھدي باغیّا وداعیّا إلی النار؟!! 

فان قیل: کیف قتل الأأشرار عماراء وھو مع علی رضي اللہ عنه؟ قلنا: إنم| فعلوہ 
لیشوھوا سمعة معاویة رضي الله عنهہ وجماعتہ إلی یوم القیامة ویجعلوا الناس یسیٹون الظن 
بہمء ولیختموا علیھم بالبغي. ومن فعلات المفسدین أن جعل معظم المتخصصین فی التاریخ 
مصداق (الفثة الباغیةا معاویة وجماعته. فوا أسفی علی ھذا. 

وھذا کم یقال: إِن یہود آمریکا ھجموا على المرکز التجاري العالمي ھھم فی ۱۱/ سبتمبر 
عام ۲۰۰۱ء لیشوھوا وجہ ا جھادہ وبدأوا الإجراءات ضدہ. وما آکثر ما یقوم الأشراژ 
بمثل هذہ الأعمالِ حتی أُصبحت لا تکاد تحصی. 

(۸) الشطر الثاني من ہذا الحدیث: (یدعوہم إلی ا جنةء ویدعونه إی النار4. هذا 
الشطر رواہ عکرمة عن أبي سعید ا لخدري؛ وأما غیرہ من الصحابة الذین رووا هذا ا حدیث 
فلم یرد ھذا الشطر عنھم مرفوعًاء اللھم إلا نی روایة ابن عمرہ ونی إسنادہ عبد النورں متھم 
بالوضع. 

هھذا اسحدیث رواہ مسلم 8ی (اصحیحہ) (کتاب الفتن)ء والترمذي فی مناقب عماں 
وأبوداود الطیالسی فی أحادیث زید بن ثابتء وابن أيي شیبة فی (الصنف) باب ماجاء فی 
صفینء والنسائي فی خصائص علی؛ء وابن حبان فی اصحیحہ)ء والنسائيی فی (السنن)ء وأُمد 
فی (المسنداء وعبد الرزاق فی (الصنف)ء وأبو یعلل فی (المسنداء والہزار فی (مسندہ)ء 
والحمیدي ٹی (مسندہا وا حاکم ٹی (مستدرکە)؛ والطبرانی ٹی (معاجه4. وٰٰ یزد واحد منھم 
لفظة (یدعوھم...)الخ إلا ما جاء عن عکرمة. 

روي هذا ال حدیث - علاوۃ علىی عکرمة عن أبي سعید الخدري- عن کل من أي قتادة 
وعمرو بن العاص؛ وأم سلمة وخزیمة بن ثابتء وأبي ھریرۃء وعثان بن عفانء وحذیفة 
وأي أیوب وأي رافع: وأي الیسر رضي الله عنھم ولیس فی حدیث أحد منھم: (یدعوهھم 
إپلی ا لجنة...) الخ. فعلم منە أن عکرمة زادہ باجتھاد منە. وھو مدرج. 


عکرمة متھم بأنە یری رأي ا لخوارج رغم ثقته: 


اتہم عکرمة -وإن کان ثقة- بأُنه یری رأي الخوارج: قال علی ٹن المدیني: (کان عکرمة 


الكصید٤ٛالمَماونة ۲٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
ور زائ نجدة ا حروري۷۔(کتاب العرفة والتاریخ للفسوي٢/۷).‏ وفی موضع آخر: (وکان عکرمة 
یری رأي الإباضیة).(کتاب العرفة والتاریخ للفسوي٢/۲).‏ قال الذهبي: اعکرمة موی ابن عباس 
من أوعیة العلم تکلموا فیە لرأیہ لا لحفظہہ اتہم برأي ا خوارج؛ ولقہ غیر واحدا. (النني نی 
الضعفاء ۲/ )٣٤۸‏ 

جاء فی تہذیب الکمال: عن عطاء: ١(کان‏ عکرمة إباضیًا). قال الإمام أحمد بن 
حنبل:ل(کان یری رأي الإباضیة". قال بجیی بن معین: ١‏ إنیا م یذکر مالك بن نس عکرمة؛ 
لأن عکرمة کان ینتحل رأي الصفریة). والصفریة فرقة من ا لخوارج. (ہہذیب الکیال۲۷۸/۲۰) 

والخوارج وإِن کانوا بخالفون علّا ومعاویة رضي الله عنھ إلا أن أصل خلافھم کان 
مع معاویة رضي اللہ عنہ؛ فلم|ا نصب عل رضيی الله عنه اکم خالفوہ أَیضا. فقوله: 
ایدعوہم إلی ا جنة...) التي کانت تخص ف الأصل مشرکي مکة ربطوها بم| ھھناء لیتبادر 
الذھن إلی معاویة رضي الله عنہ. وھذا اإدراج ولیس افتراء. کما روی عکرمة عن ابن عباس 
نہ قال فی معاویة رضی الله عنه: لین أین تری أخذھا الحےار). (شرح معان الآثار امام الطحاويء 
أبواب الوتر رقم:۱۷۱۹. ون إسنادہ عبد الوهاب بن عطاءء قیل: لین. وقیل: ثقة). 

أي آوتر معاویة رضي اللہ عنه فقال ابن عباس: من آین أخذھا المار. فی حین روی 
البخاري عن ابن عباس أنە قال:(٥َعَةُ؛‏ فإنه قد صجب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم)ء 
ونی روایة :(آصاب؛ إِلّه فقیة. فإطلاق (الحمار علی معاویة رضيی اللہ عنه ھنا أَیضا پیدو 
تداعیات خارجیة عکرمة؛ فإن قولهہ: (دعه) معناہ: اترکە وشأنه ولا تتعرض لە؛ کم یترك 
الاأحق وشأنہ والعیاذ باللہ. ثم نی إسناد: ١ن‏ أین تری أخذھا الحار؛ عند الطحاوي عبد 
الوهاب بن عطاء وھو ضعیف. والل أعلم. 

ویجتمل قولە احتمَالّا قوىًا أن یکون خاطب بہ ابنٌ عباس عکرمةء وذلك بأن (أخذھا) 
مصدر لا فعلء بعد قوله: (تری)ء وبتقدیر أداۃ النداء (یا أبہا)ء والمعنی: من آین اأخذت یا 
حمار أن معاویة أوتر بواحدة؟ أي: أین رأیتہ یوتر بواحدة؟وحَبْ أنه أوتر بواحدة فإنہ 
مجتھد اُخذ ب| أداہ إليه اجتھادہ. 

وبغ النظر عن اتہام عکرمة با خارجیةہ یبدو أنه -عکرمة- ذکر هنا ما حصل لعمار 
نی أول حالاته مع الشرکین. فقد کانت قریش تؤذي عمارًا نی بدء الإسلامء وتدعوہ إلی النار 


الَصیدڈ المَم وت ج شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
أيء الارتداد عن الدینء وکان عمار یدعو قریشّا إ ی ال جنة. هذا ما قاله العلامة أنور شاہ 
الکشمیري فی افیض الباري). قال: (آما قوله: (یدعوہم إپی ا جحنة) فاستیناف حاله مع 
اللشرکین: وإشارة إلی المصائب التي انت عليه من جھة قریش وتعذیبھم وا مائھم إیاہ علی 
ان یکفر ربهہ فأبی إلا ان یقول (الله اأحد). (فیغی الباري )٠٥/٢‏ 

وا حق أن عمارا لاقی الشدائد نی سبیل الدعوۃ إلی الدین نی مکة اللکرمة. ثم إن کلمة 
(الدعوۃ) تطلق عامة علىی دعوۃ غیر المسلمین: وآما السلمون فیطلق علیھم التذکیر. قال 
تعال ی:ظ ودکرفان النمی تَمَعالْمزميينَ 4 (الذاریات: )٥٥‏ 

(۹) ویمکن أن یکون ا مراد با حنة الصلح؛ وا مراد بالنار ا حرب. وقد أطلق القرآن 


عو 
سی می کا 


النار علی ا حربء قال تعالی: ط کا َويَدوأ ار لب أَطقَأمَا ات ب4 (نناتہ: ٦٭)‏ فدعاہم عمار نی 
مصر إلی الصلح والطاعة ودعاہ الأشرار إ ی ال حرب والقتال والخروج علی عثمان رضی الله 
عنه. ولکن عمارا تأثر بقول الأشرار-ک| بقول المؤرخون-ء وبقي عندھم فی مصرہ ثم انضم 
پل جیش علي رضی الله عنہء أی: کان یدعوھم إلی ا جنة أي: الصلح؛ ویدعونه إلی النارں 
أی: ا حرب. 


بعض الروایات التي تتضمن اتہام بعض الصحابة بقتل عمار رضي اللہ 
عنھمء وتحقیقه: 

روی ا حاکم فی (المستدرك) بإسناد الواقدي أن عقبة بن عامر ال جھني وعمر بن 
ا حارث ا خولانيء وشریك بن سلمة ھجموا معًّا علی عمار وقتلوہ. (الستدرك رقم:۷٥٥ہ)‏ 

ثم روی الحاکم بإسناد الواقدي أُن الذي قتل عمارا هو آبو غادیة مز وقطع رأآسه 
رجل آخرہ وقدما علی عمرو بن العاص بختصمون: کل یقول: أُنا قتلت عمارّا.(الستدرك رقم: 


۷ء 

والروایتان غیر صحیحتین؛ لن الواقدي متروك؛ ومتھم بالکذب. قال ا حافظ ابن 
حجر فی الواقدي :(متروك مع سعة علمه).(تقریب التھذیب) 

وحکی العلامة الذھهبي نی امیزان الاعتدال) عن بعض المحدثین توثیق وعن عدد 
من الملحدثین أنه متروك کذاب وواضع ا حدیث. قال أحمد بن حنبل: ھو کذاب. وقال 


العصیںڈالمماونٌة ۲۲۷ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
البخاري وأبو حاتم: متروك: وقال أبو حاتم والنسائي وابن ا مدیني وابن راھویه: الواقدي 
یضع ا حدیث. قال العلامة الذھبی نی نہایة ترجمة الواقدی:(واستقر اللاجماع علی وھن 


فھذا الواقدي الکذاب یتھم أربعة من أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: عقبة 
بن عامر وعمرو بن ا حارث: وشریك بن سلمةء وأبا غادیة المزن رضي الله عنھم. 
اتہام أبي الغادیة بقتل عمار رضيی اللہ عنھما؟: 

قال ابن سعد نی (الطبقات؛ (۳/ :)۲٦٢‏ اخبرنا عفان بن مسلم (ثقة ثبت) قال: أخبرنا 
حماد بن سلمة (ثقة) قال: أخبرنا أبو حفص (شیخ لا بحتج بە)ء وکلثوم بن جبر (صدوق 
بخطئ یروي ا مراسیل. وقال الذھبي: إسنادہ فیه انقطاعء کما سیأتی)ء عن أبيي غادیة قال: 
سمعت عمار بن یاسر یقع فی عثمان یشتمه با لمدینة. قال: فتوعدته بالقتلء قلت: لئن أمكنني 
الله منك لأفعلنء فلم| کان یوم صفین جعل عمار بحمل على الناس فقیل: هذا عمارء فرأیت 
فرجة بین الّكَتّین وبین الساقین قال: فحملت علیہ فطعنتہ فی رکبتهہ قال: فوقع فقتلتہ 
فقیل: قتلتَ عمار بن یاسر. وَأخْبر عمرو بن العاص؛ فقال: سمعت رسول اللہ صل اللہ علیہ 
وسلم یقول: ‏ إن قاتله وسالبە نی الناراء فقیل لعمرو بن العاص: هو ذا انت تُقَایله فقال: 
نما قال: (قاتله وسالبہ. 

وآخرجه أحمد بنفس إسناد ابن سعد وم یذکر زیادة قتل أبي الغادیة لعمار قال الإمام 
اأمد: حدثنا عفانء قال: حدثنا حماد بن سلمةء قال: أخبرنا أبو حفص: وکلثوم بن جبر عن 
آی ظاايیھ ل2ك فات ین +اس کاسو رین العاصو 108ا سمعت وو الفاصل 
الله عليه وسلم یقول: (إن قاتلهہ وسالبە نی الناراء فقیل لعمرو: فإنك هو ذا تقاتلهء قال: إنما 
قال: اقاتلهء وسالبه). (مسند الإمام أ مد رقم:"۱۷۷۷) 

وھذا إسناد صحیح؛ رجاله ثقات أو صدوق: إلا أن کلثوم بن جبر یروي ا مراسیل؛ 
کما صرح به ابن حبان نی (الثقات) (۷/ )۳٣٣‏ حیث قال: 9 کلثوم بن جبر والد ربیعة بن 
کلثوم کنیته أبو محمد یروی ا مراسیلء روی عنه بن عونء مات سنة ثلائین ومئة). ولذلك 
قال الذمبي فی (السیر) :)٤٤٥٥/٣(‏ ١إسنادہ‏ فیه انقطاع). وزیادةۃ قتل أي الغادیة لعمار 
اعرض عتھا الإمام أ مد وإعراضه عنھا یدل علی إنکارہ ٹھاء لاسی| ان آول إسنادہ عند احمد 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۲۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
وابن سعد متفق بینھماء وإنم ا لخالفة وقعت نی ا متن. 

وأبو حفصء قال عنه الشیخ شعیب الأرناؤوط فی تعلیقات (مسند الإمام أمدا: لم 
نتبيّلها. )۳۱٣/۲۹(‏ 

نقول بتوفیق اللہ تعالی: لعله سعید بن جھان البصريء قال البخاري نی (التاریخ 
الکبیر) (۳/ ٤١٤٣٥)ء‏ وابن مندة نی افتح الباب نی الکنی والألقاب)ء (ص٢۲۱):‏ ( ابو حفص: 
سعید بن جمھان سمع سفینة موی النبيی صل اللہ عليه وسلم. روی عنه: عبد الوارث بن 
بد رحادیح سَلِمت 

ولکن لا یعرف لاي حفص سعید بن جھان سماع عن أي غادیة اللزن؛ وم یروی عن 
أبي حفص عن أي غادیة حدیثٌ غیر ہذا. ویظھر من کلام بجبی بن معین أن أبا حفص ہذا 
جھول. قال الإمام ا مد بن حنبل: اقلت لیحی: حا بن سلمة عن آبي حفص عن آبی 
الغادیة؟ قال: ما أعرفہ ما أعلم روی عنه غیر ماد بن سلمة. قلت لیحبی: يسَمٌی؟ قال: 
لا). (العلل ومعرفة الرجالء لامٍمام أ مد بن حنبلء بروایة ابنه عبد الله )٥٦٦ /٢‏ 

وسعید بن جھان وقه بعضھمء ول یعتد بە کثیر من ناقدي الرجال: فقال ابن أي 
حاتم فی (ا رح والتعدیل): اشیخ یکتب حدیثه ولا بجحتج به). وقال الذمبي ۴ (المعنيی فی 
الضعفاء): اشیخ لا بحتج به). وقال الإمام البخاريی: وی حدیثه عجائب). وقال الساجي: 
الا یتابع علی حدیثہ). 

وأماروایة ابن أبي حاتم نی (العلل) )۲۷٦۹(‏ وابن عدي نی (الکامل) (۳/ )٦۲۴‏ قال: 
نا القاسم بن اللیث الرسعني بتنیس؛ وعبد الصمد بن عبد الله الدمشقيء قال: حدثنا هشام 
بن عمارء حدثنا سعید بن بحیی حدثنا الحسن بن دینار (متروك متھم بالکذب والوضع) 
عن کلثوم بن جبر ا مرادي عن أبي الغادیة قال: سمعت رسول اللہ صل الله عليه وسلم 
یقول: اقاتل عمار ٹی الناراء وھو الذي قتل عمار. 

وھذا ال حدیث من ھذا الطریق لا یعرف إِلا بالحجسن بن دینارء قال ابن حبان عنه: 
بحدٹ الموضوعات عن الأثبات: ترکە وکیع وابن المبارك فأما أحمد ویحبی فکانا 
یکذبانە.(الجروجین ۲۳۱/۱). وقال البخاري: ترکە محیی؛ وعبد ال رحمنء وابن المبارك 
ووکیع.(میزان الاعتدال /۸)")( 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۲۹ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 

وروی عبد الله بن اد نی ازوائد ال مسند) )۱٦٦۹۸(‏ قال عبد الله بن أحمد: حدثني أبو 
موسی العنزي حمد بن المثنیء قال: حدثنا حمد بن أبي عديء عن ابن عونء عن کلثوم بن 
جَب قال: کنا بواسط القصب عند عبدالأعلى بن عبد الله بن عامرء قال: فإذا عندہ رجل 
یقال لە أبو الغادیة استسقی ماء فأتی بإناء مُفضض فأٗبی ان یشرب؛ وذکر النبي صل الله 
عليه وسلمء فذکر ھذا ا حدیث: الا ترجعوا عق کفارا یضرب بعضکم رقاب بعض)؛ 
فإذا رجل یسب فلانًاء فقلت: واللہ لئن أمکنني اللہ منہ نی کؾیبةء فلم| کان یوم صفین إذا انا بە 
وعليه وِرغٌء قال: ففطِنثُ لی القتُرجة فی جُرَبّان الذرعء فطعللّه فقتللّہ فإذا هو عمار بن یاسرء 
قال: قلتٌ: وأيٗ ید کفتاہ یکرَہ أن یشرب فی إناء مفَضُف ء وقد قتل عمر بنّ یاسر. 

وأخرجه البخاري نی (التاریخ الأوسط) (۷۲۹) من طریق ابن عونء بە. 

وآخرجه ابن سعد نی (الطبقات) ( ۳۲٣٣‏ ) قال: اخبرنا عفان بن مسلم أخبرنا حماد 
بن سلمة خبرنا آبو حفص وکلثوم بن جبر عن أَبي الغادیة فذکرہ. 

وأآخرجہ الطبرانی نی (الکبیرا (۲۲/ )۹۱۲/۳٦٣٣۴‏ قال: حدثنا علی بن عبد العزیز 
وأبو مسلم الکشي؛: قالا: ثنا مسلم بن إبراھیم ثنا ربیعة بن کلثومء ثنا أيیء قال: کنت 
بواسط القصب عند عبد الأعلی بن عبد اللہ بن عامر فقال الاذِن: هذا آبو غادیة الجھني فقال 
عبد الأعلی: اأدخلوہ فدخل وعليه مقطعات لە رجل طوال ضرب من الرجال کأنه لیس من 
هذہ الأمة فلما أُن قعد قال: بایعث رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء فقلت: بیمینكء قال: 
نعم خطبنا یوم العقبةء فقال: لیا أیہا الناس ألا إِن دماءکم وأموالکم عليکم حرام کحرمة 
یومکم ھذا فی شھرکم ھذا نی بلدکم ھذاء ألا ھل بلغت؟) قالوا: نعم قال: (اللھم اشھد) 
قال: (لا ترجعوا بعدي کفارًا یضرب بعضکم رقاب بعضی) قال: وکنا نعد عمار بن یاسر من 
خیارناء قال: فلم| کان یوم صفین أقبل یمشی أول الکتیبة راجلا حتی إذا کان من الصفین 
طعن رجلا نی رکبته بالرمحء فعثر فانکفاً الغفر عنه فضربتہء فإذا هو رأس عمار قال: یقول 
مو لنا: (أي ید کفتاہ؟) قال: افلم آر رجلا أبین ضلالة عندي منە أنه سمع من النبي صلى 
الله عليه وسلم ما سمعء ثم قتل عمارا'. 

وأخرجه أَیضًا نی (الکببر) (۲۲/ )۹۱۳/۳٦٣٣‏ : قال: حدثنا أحمد بن داود ا لکي ثنا 
بی بن عمر اللیثي ثنا عبد الله بن کلثوم بن جبر قال سمعت أبي: فذکر القصة بنحو ما 


الَصیدڈ المَماَوتة ۳ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
تقدم. 

وھذہ القصة الإسناد فیھا إلل کلثوم بن جبر صحیح: فقد وثقه أحمد وابن معین: وقال 
النسائي عنە: لیس بالقوي. وقال ابن حبان نی (الثقات) (۷/ :)٥٥٣‏ اکلثوم بن جبر یروي 
الملراسیل). فإتیانه بحدیث فيه نکارۃ لا یقبلء فھو یعارض مطلق عدالة الصحابةء إذ لا یجوز 
دفع الیقین اللقطوع بە من ذلك بمثل هذہ الآثار الشکوك فی صحھھاء والنکارۃ نی ا تن بین 
إذ کیف یروي أبو الغادیة حدیث الا ترجعوا بعدي کفارًا یضرب بعضکم رقاب بعض)؛ 
ثم هو یقتل عمار!؟ ولذلك قال عبد الأعلی راوي ا حدیث بعد ان ساق الروایة: افلم أر 
رجِلّا أبین ضلالة عندي منہ؛ إنە سمع من النبي صل اللہ عليه وسلم ما سمعء ثم قتل 
عمارا). وهٰذا فإن الإمام مد أعرض فی روایته عن زیادة قتل أَي الغادیة لعمارء وھذا یدل 
علىی ان ھذہ الزیادة (وهي قتل أَبي غادیة لعمار) منکرۃ ولا تصح. والإمام احمد قال عنه 
ا حافظ نی (التقریب): (أحد الأئمة ثقة حافظ فقیه حجةا. وابن سعد قال عنہ ا حافظ نی 
(التقریب): اصدوق فاضل). 

وإلیکم روایة أحمدہ قال: حدثنا عبد الصمد بن عبد الوارث (ثقة)ء قال: حدثنا ربیعة 
بن کلثوم (صدوق یہم)ء قال: حدثني أي (صدوق بخطئ)ء عن أي غادیة ا جھني؛ قال: 
خطبنا رسول الله صل الله عليه وسلم یوم العقبة فقال: ایا ایہا الناس؛ إِن دماءکم وأموالکم 
علیکم حرام إپی ان تلقوا ربکم کحرمة یومکم هذا نی بلدکم هذا نی شھرکم ھذاء ألا مل 
بلغت؟ ) قالوا: نعم. قال: (اللھم هل بلخت؟). (مسند آحمد رقم:۹۹٦٦۱ء‏ وأخرجه أَيضا من 
طریق عفان بن مسلمء عن ربیعة بە. رقم:١١۷٦۱)‏ 

وم ذکر ابن معین (تاریخ ابن معین ١/٥۱۲)ء‏ ومسلم (الأسماء والکنی )٦٦۹/٢‏ 
والدارقطني (الؤتلف والمختلف ۱۷۹۳/۰) بأنه قاتل عمارہ فلم نجد روایة ثابتةً جاءت من 
طریق صحیح تدل علىی قتل أبي الغادیة لعمار رضي الله عنھما. 

ثم إن سیاق القصة لا خلو من نکارةء إذ کیف یشتم عمار بن یاسر رضي الله عنه عثمان 
رضي الله عنه وو نی ا مدینة تحت إمرته وسطوتہ. ونی (الطبقات الکبری) (۳/ )٦٦٢‏ صرح 
بلفظ الشتمء وھوقولە: افبینا آنا فی مسجد قباء إذ هو یقول: آلا إن نعثلا هذا لعثم|ناء وھل 
هذا إلا منافي للرشادہ وعمار رضي الله عنه قال عنه النبي صلی الله عليه وسلم: (ما خيّ عمار 


العصیدڈالمماولٌة ک2 شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
بین أمرین إلا اختار أُرشدہما). (رواہ التژمذي (رقم:۲۷۹۹)ء وابن ماجە (رقم:۸٤۱)ء‏ وأحمد 
(رقم:٠‏ ٢۸٤۲)ء‏ وإسنادہ صحیح). 

وقد قال ابن معین: (کل من شتم عثمان أو أَحدًا من الصحابة لا یکتب حدیثہء وعليه 
لعنة اللہ وا ملائکكة والناس أجمعین). (ختصر الکامل نی الضعفاء ترجمة تلید بن سلیمانء ص٢۰٦)‏ 

وخلاصة الکلام أن نی ثبوت ا حدیث (الذي فیه: أن عمارا شاتم عثمانء وأبا الغادیة 
قاتل عمار) نظرّاء لاس وأن الأصل ا لتیقن عدالة صحابة النبي صلی اللہ عليه وسلمء فلا 
یعدل عن ھذا الأصل بأثر مشکوك فی صحتہہ بل کیف یعدل وظاھر ا حدیث الضعف 
والنکارة. 

وی بعض الروایات قال عمرو بن العاص: اقد واللہه قتلناہ) (أي: عمار بن یاسر). 
اأُخرجه السنائي نی (السنن الکبری) (رقم:٦۸۲۱))ء‏ ونی افضائل الصحابة) (رقم:۹٦۱)؛‏ 
وعبد الله بن أ مد نی افضائل الصحابة) (رقم:٦٦٦٥)ء‏ وابن سعد نی (الطبقات الکبری) 
)٦٠٢ /۳(‏ وا حاکم فی (المستدرك) (رقم:۷۷٦٤)‏ وابن عساکر ف (تاریخ دمشق) 
/٤(‏ ۳۹۸) من طریق عبد الله بن عون عن الحسن قال: قال عمرو بن العاص: ١إنی‏ لأرجو 
أن لا یکون النبي صل اللہ عليه وسلم مات یوم مات وہو بحب رجلاء فیدخله اللہ النار) 
قالوا: قد کنا نراہ بحبك: قد کان یستعملك قال: (اللہ أعلمء أحبني أم تألفني؛ ولکنا قد کنا 
نراہ بحب رجلا) قالوا: من ذاك الرجل؟ قال: اعمار بن یاسر) قالوا: فذا قتیلکم یوم صفین 
قال: (قد والل قتلناہ)۔ 

وأآخرجه أَیصا ابن سعد (الطبقات الکبری) (۳/ ٢٦۲))ء‏ وابن عساکر فی ا تاریخ 
دمشق) (۳۹۷/۳)ء من طریق جریر بن حازم قال: أخبرنا الحسن قال: قیل لعمرو بن 
العاص: قد کان رسول اللہ بحبك ویستعملك قال: قد کان وال یفعلء فلا أُدري اأحب أم 
تالف یتألفني؛ ولکني آشھد علىی رجلین تونی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وہو بحبھا: 
عبد الله بن مسعود وعم|ر بن یاسرء قالوا: فذاك والل قتیلکم یوم صفین قال: اصدقتم واللہ 
لقد قتلناہ)۔ 

قلت: هذا مرسل: ومرسل الحسن البصري أضعف المراسیل. 

قال الذھبي فی تلخیص االمستدرك): امرسل). وقال أحمد: (لیس فی ال مرسلات 


القصیدڈالمَماونَة ۳۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
اُضعف من مرسلات الحسن وعطاء بن أي رباح؛ فإنم) کانا یأخذان عن کل أحد). (الکفایة نی 
علم الروایة .)۳۸٣/۱‏ وی اتدریب الراوي): قال الإمام احل ین عتل+ لیتن ٴق الرسلات 
اأضعف من ا حسن؟. (تدریب الراوي ۱/ ۲۳۰) 

وفی روایة: أُن خزیمة بن ثابت رضي اللہ عنه سل سیفه حني قتل عمار بصفینء فقاتل 
سیف اھر 21 0110077:قال1 سدٹتاہرقی کلت نو الویہ قالة فیدفا از 
ون افغاوض صعرفا کرمتی تارف ا کال ا7ا جلی کا1 
سلاحہ یوم ا مل حتی قُيْل عمار بصفینء فسلٌ سیفہہ فقاتل حتی قُيِل. قال: سمعت رسول 
الله صلى اللہ عليه وسلم یقول: ١‏ تقتل عمارا الفثة الباغیةا. 

ابو معشر هو نجیح بن عبد الرحمن ضعفه القطان وابن معین وآبو داود والنسائيی 
وابن عدي. وقال أبو زرعة صدوق.(لسان المیزان )٥۸٤/۷‏ 

وحمد بن عمارة بن خزیمة جھول؟ قال ال حافظ ابن حجر: الا یکاد یعرف).(تعجیل 
النفعة )٠٠۰/٢‏ 

ومحمد بن عمارۃ مم یشھد القصةء فحدیثه ھذا منقطع. 

وقال ا لحافظ ابن حجر: وأخرج ابن أبي النیاء عن حمد بن أبي معشر عن أبيهء قال: 
بینما ا حجاج جالس إِذ أقبل رجل یقارب ال خطا. فلما رآہ ا حجاج قال: مرحبا بأبي غادیةق 
وأجلسه علی سریرہ؛ وقال: أنت قتلت ابن سمیّة؟ قال: نعم. قال: کیف صنعت؟ قال: 
فعلت کذا وکذا حتی قتلتہ فقال ا حجاج: یا أھل الشامء من سرہ ان ینظر إلی رجل طویل 
الباع یوم القیامة فلینظر إلی هذاء ثم سارہ آبو الغادیةء فسأله شیٹاء فابی عليهء فقال أبو 
الغادیة: نوطئ غم الدنیا ثم نسأھھم منھا فلا یعطونناء ویزعم أن طویل الباع یوم القیامةق 
أجلء والل إِن من ضرسه مثل أحدء وفخذہ مثل وَرِقان (جبل بین ا مدینة ومكة)ء وجلسه ما 
بین ا مدینة والرّبذة لعظیم الباع یوم القیامة. (الإاصابة ۷/ )٦٦٢‏ 

قال ابن حجر: اقلت: وہذا منقطعء وأبو معشر فیه تشیع مع ضعفہ؛ ونی هذہ الزیادة 
تشنیع صعب). (الاصابة ۷/ )٦٦٢‏ 

ولّٹھي الکلام بم| قاله الشیخ حمد سرفراز صفدر رحمہ الل.قال الشیخ: الاشك أن 
معاویة رضي الله عنه وأصحابه والصحابة الکرام برآء من قتل عمار رضيی اللہ عنه. فلم یقتلوا 


القصید٤المماولة ۲۳٣٣‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
عماراء ولا کانوا بغاۃ او دعاةً ای النار...ء وکل ذلك من فعلات ابن سبا وجماعتهء من کانوا 
یدُعون الإسلام بلسانہم؛ وینقضون الإسلام عروۃ عروۃ من الداخل...وم یکن أحد من 
قتلة عمار صحابًا و داعیًا لی الجحنة؛ بل کان القتلة کلھم من الأشرار والمفسدین بجتثون 
جذور الإسلام. فلم یقتل صحابي عمرًا ولا قَْلَ رضی الله عنه بأمر معاویة رضي الله عنه آو 
رضا٥6۔‏ 

ساق الشیخ محمد صفدر رح الله أدلة وشواھد وقرائن على ذلك ثم قال: ا(ھذہ 
القرائن والشواہد الداخلة وا لخارجة تبین بجلاء ان قاتل عمار م یکن معاویة وجیشہ 
الشاميء آو أحد من الصحابة؛ بل جماعة ابن سبا الشریرةہ المعادیة للإسلام وأھلهء واستماتوا 
نی القضاء علىی الإٴسلام). (مباحث ضروریة من صحیح البخاري؛ من إفادات شیخ ا حدیث حمد سرفراز صفدر؛ص 
.)۱۳-٤‏ 
توضیح مراد ابن عمر بالفئة الباغیة: 

إیراد: قال ابن عمر رضي الله عنھم|: ١م‏ أجد آسی علی شيء إلا آن م أآقاتل الفئة 
الباغیة مع علی). دلت ھذہ الروایة علی أن جماعة معاویة کانت الباغیة. 

ا جواب: روي عن عبد الله بن عمر أأنه وصف ثلاث جماعات بالفئة الباغیة: 

-١‏ جماعة عبد الله بن الزببر۔ 

-٢‏ جماعة ا حجاج. وم یسم ابن عمر ا حجاج. 

٣‏ لم یرد منە توضیح للجماعة الثالثةء فحملھا البعض على جماعة معاویة رضي الله 
عنہء والصحیح أُن ا مراد بہ جماعة ا خوارج التي اتفقوا علی بغیھا وخروجھا. وقام عل 
رضي الله عنه بمقاومتھا. 

-١‏ الزهھري: عن مزۃة بن عبد اللء قال: أقبل ابن عمر علیناء فقال: (ما وجدت فی 
نفسی شیئا من أمر ھذہ الأمةء ما وجدت فی نفسيی من أن آقاتل ہذہ الفئة الباغیة کما آمرنی 
الله" قلنا: ومن تری الفثئة الباغیة؟ قال: (ابن الزبیرں بغی علىی ھؤلاء القومء فأآخرجھم من 
دیارهم ونکٹ عھدھم).(سیر أعلام النبلاء )۲٢۱ /٣‏ 

دلت ھذہ الروایة علی أن عبد الله بن عمر رضي الله عنھم| کان یعد جماعةً عبد الله بن 


العصیںڈ المَماوتٌة ۲۳٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
الزببر فثة باغیة. ویتمنی القتال ضدھا. وقال الشیخ کفایت الله السنابلی: (کم ذمٌ عبد اللہ بن 
عباس؛ وعبد الله بن عمر وجندب بن عبد الله وعبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله 
عنھم موقفٌ ابن الزببر رضي الله عنھم|. وروي أن عبد الله بن عمر کان یعد ابن الزبیر رضی 
الله عنم وأصحابه فثة باغیةء ویتأسف علىی عدم قتاله ضدھم؛ لن القتال ضد البغاۃ مأمور 
بە. وحکی ذلك الإمام الذھبي أَیضا. واعلم ان ما کان یتمناہ عبد اللہ بن عمر رضي الله 
عنھما -ذلك الصحاي ا حلیل- قام بە اُھل الشام. وقال عبد اللہ بن عمر رضي الله عنھم| حین 


۶ ۱ ع ۱ ےہ ہے بج ے ے وہ ے 
بلغه قتل عبد اللہ بن الزبیر شھیدا: (أما والله لَآمَةَ أَنْتَ أشرھا لِمَّة خی .(صحیح سلب 
رقم:٢٢٥۲)‏ (حادثة کربلاء والملکیدة السبائیق ص ۹۸-۹۷). 


۲- اندلعت الفتنة علىی عھد ا حجاج أیام الحجء وکان عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنھم| 
حاجا حینثذء فأصابہ سھم فجأاۃ فجرحء وتفاقم مرضہہ بلغ ذلك ا حجاجّ فعاد ابن 
عمررضی اللہ عنھماء وقال: لوعلمت مَن جرحك: لعاقبته عقابّا شدیدًا. فقال ابن عمر: انت 

قال ابن سعد: أخبرنا یزید بن هارونء قال: أخبرنا العوام بن حوشب؛ قال: حدثني 
عیاش العامري: عن سعید بن جبیرہ قال: ما آصاب ابن عمر الخبل الذي آصابه بمكة فرمي 
حتی أصاب الأرض فخاف أن یمنعه الم فقال: یا ابن آم الدہماء اقض پ ا مناسك. فلما 
اشتد وجعه بلغ ا حجاج فأتاہ یعودہ فجعل یقول: لو أعلم من أصابك لفعلت وفعلت. فلما 
آکثر عليه قال: أنت آصبتني. حملت السلاح نی یوم لا بحمل فیه السلاح. فلما خرج ا حجاج؛ 
قال ابن عمر: ما سی من الدنیا إلا علی ثلاث: ظماً ا مواجر؛ ومکابدة اللیلء وألا أکون 
قاتلت هذہ الفثة الباغیة التی حلت بنا). (الطبقات الکبری لابن سعد /٤‏ ۱۸۰ ط: دار صادرہ بیروت: وإسنادہ 
صحیح) 

ساق العلامة الذھبی هذہ الروایة بلفظ: ‏ ا احتضر اہن عمرہ قال: ما آسی عىل شیء 
من الدنیا إلا علی ثلاث: ظماً ا ھواجر ومکابدة اللیلء وأنی م أقاتل الفثة الباغیة التيی نزلت 
بنا -یعنی: ا ججاج). (سیر أعلام النبلاء (۲۳۱/٣‏ 

وقیل: تفید ھذہ الروایة ان ابن عمر رض اللہ عنھما کان یعد جماعة ا حجاج فثة باغیة. 
ولکن م یصرح باسم ا حجاج نی هذہ الروایة العلامة الذھبي أو غیرہ؛ کما م یصرح ابن عمر 


العصید٤‏ المماوکٌة ۲۳٣٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
أَيضُا. فلوکان ابن عمر یعد ا حجاج باغیّا وظا ما ما کان معه؛ بل کان ابن عمر مع ال حکومة 
التی یمثلھا ا حجاج ویراعي البیعة علیھا. 

ساق ابن سعد عدة روایات تخص قصة ابن عمر رضي الله عنھم| وا حجاج الملذکورۃ 
ثم حکی قول ابن عمر رضي الله عنھما: (ما آجدن آسی علی شيء من آمر الدنیا إلا أني م 
اقاتل الففثة الباغیة). (الطبقات الکبری لابن سعد .۱۸۰/٤‏ وإسنادہ منقطع بین حبیب وابن عمر) 

ذکر العلامة الذهبي هذہ الروایة فی اسبر أعلام النبلاء) عن حبیب بن أبي ثابتء عن 
سعید بن جببر عن ابن عمر. فھو متصل؛ وإسنادہ صحیح. 

۳- والروایة الثالثة التي م توضح مراد ابن عمر رضي الله عنھم| بالفثة الباغیةء إلا ان 
القرائن تؤکد أن الفئة الباغیة ھم ال خوارج. 

عن شريك: عن فطر بن خلیفة عن حبیب بن أبي ثابت؛ عن ابن عمرہ قال: اما 
جدنی آسی علی شيٍء إلا آنی لم آقاتل الفثة الباغیة مع علی).(لمعجم الکبیر للطبرانِ رقم:۳۸۲٥)‏ 

قال ابن سعد فی فطر بن خلیفة: (وکان ثقة إِن شاء الله. ومن الناس من یستضعفہ٥.‏ 
(الطبقات الکبری )٥٤٣٤٣ /٦‏ 

وقال الشیخ بشار عواد وشعیب الأرناؤوط فی شریك بن عبد الل: (خلاصة القول فیه 
أنه یتعین تتبع ما توبع عليهہ فإنه بخاف أن یکون ضعفًا عند التفرد لسوء حفظه وغلطہ وم 
بحتج بە مسلمء وإنم| حرج لە نی المتابعات) . (مریر تقریب التھذیب )۱۱١/۲‏ 

ذکر الطبرانی إسنادًا آخر هٰذا ا حدیث: عن سنان بن ھارونء عن عبد الله بن حبیب بن 
أي ثابتء عن أبيهہ قال: سمعت ابن عمر یقول: ما آسی علی شيء فاتني إلا الصوم 
والصلاةء وتّرکي الفئةً الباغیة ألا أکون قاتلتھاء واستقالتی علبًا البیعةً). (العجم الکیر للطبران؛ 
رقم:۱۳۸۲۰) 

قال الشیخ بشار عواد وشعیب الأرناؤوط فی سنان بن ھارون: (اضعیف؛ضعّفه بجی 
بن معینء وأبو داودہ والنسائي؛ والساجيە وابن حبانء وقال: منکر ا حدیث جذّاء یروي 
المناکر عن المشاہھیر..٠۴.‏ (تحریر تقریب التھذیب٢۲/٤۸)‏ 

وی إسنادي الطبراني رواة ضعفاء وقال ا میثمي ۴ امجمع الزوائد): رواہ الطبراني 
بأسانید وأحدُھا مال 7 الصضحیح). (اجمع الزوائد ۷/ )۲٤٢‏ 


الكصید٤‏ المَماوئة ۲۳ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

وذکر ابن عبد البر فی (الاستیعاب)ء والعلامة الذھبي نی اسیر أعلام النبلاءا هذہ 
الروایة بإسناد آخر وھو متصل وصحیح: 

حدثنا أبو أ مد حدثنا عبد ا جبار بن العباسە عن أبي العنبس عن أيي بکر بن أي 
ا جھم؛ قال: سمعت ابن عمر یقول: (ما آسی علی شيء إلا ترکي قتال الفئة الباغیة مع 
علی). (الاستیعاب ۳/ ۹۰۴. سیر أعلام النبلاء ۳/ )۲۳٢۲‏ 

وذکر ابن عبد البر فی (الاستیعاب) آسانید آخری هٰذہ الروایة ولکنھا لا توضح 
الجماعة التي أراد ابن عمر بالفئة الباغیةء وهذہ الألفاظ صارخة بن المراد بہا (الخوارج)۔ 


ے‫ 
03 
٠‏ 


الاستدلال بروایة حذیفة على أن عليًّا رضی اللہ عنه کان على الحق؛ 
ومعارضیه کانوا علی الباطلء والحواب عنھا: 

إیراد: قال حذیفة رضي اللہ عنه: (انظروا الفرقة التي تدعو إلی آمر علی رض اللہ عنه 
فالزموھاء فاإنہا علی امدی) . (مسند البزار رقم:۲۸۱۰. وقال ا میثمي نی جمع الزوائد۷/ :۲۳٣‏ رجاله ثقات) 

دلت ھذہ الروایة علی أن علیّا رضی الله عنه کان على الحقء ومعارضیه علی الباطل. 

الحجواب: إسنادہ ضعیف؛ وسندہ ھکذا: حدثنا أحمد بن بجی الکوفیء قال: أخبرنا 
أبو غسانء قال: أخبرنا عَمُرو بن حریث: عن طارق بن عبد ال رمن؛ عن زید بن وھبء 
قال: بی| نحن حول حذیفة إذ قال: کیف آنتم وقد خرج أھل بیت نبیکم فی فثتین یضرب 
بعضکم وجوہ بعض بالسیف؟ فقلنا: یا أبا عبد اللہ وإن ذلك لکائن؟ قال: أي والذي بعث 
محمدا بالحق أن ذلك لکائن. فقال بعض أصحابہ: یا أبا عبد الله فکیف نصنع إِن أدرکنا ذلك 
الزمان؟ قال: انظروا الفرقة التي تدعو إل آمر علی رضي اللہ عنە فالزموها فانہا علی اٰدی). 
(مسند الہزار رقم:۲۸۱۰) 

8ی إسنادہ عمرو بن حریث؛ مجھول. (لسان الیزان٤/٥٤٥)‏ ویفید قوله: (وقد خرج اُمل 
بیت نبیکم صلی اللہ عليه وسلم نی فثتین) أن حذیفة أشار إلی حرب ال جحمل. لا إ یل حرب 
صفین؛ لأن معاویة رغي اللہ عنه لیس من أھل البیت. 

ثم إِن من الدعاة إلی علی رضي اللہ عنه قتلة عثمان رضي اللہ عنہ أَیضاء فھل کانوا علی 
هدی؟ نعم کان علی علی الحق باإزاء ا خوارج وھو واضح ومنصوص عليه. 


التصیدةٌالمَماويّة ۲۳۷ شر التقید قحال 
اتہام معاویة رضی اللہ عنە بأنه أمر بالسب والشتم: 

اتہم الشیخُ عبد اللہ اھرري فی (إظھار العقیدة السنیة بشرح العقیدة الطحاویةا 
(ص۳۳۲) بناء علی مارواہ مسلم فی (اصحیحہ) يَعَاوَنة رضی اللہ عنه بأنه کان پأمر سعدّا 
رضي الله عنه بأن یسب علیا رضي الله عنه: عن عامر بن سعد بن أبي وقاص, عن أبيە قال: 
آمر معاویة بن أي سفیان سعدًا فقال: ما منعك أن تسب آبا التراب؟...٢.‏ (صحبح سلم, رقم: 
(٢۲٤٤‏ 
ا جواب: 

لا تفید هذہ الروایة إلا آن معاویة رضي الله عنه سأل سعد بن أبي وقاص رضي اللہ عنه 
عن امتناعه عن سب علی رضي الله عنه. ثم إِن (السٌُب) لا یطلق داقّا علی الشتامء بل لە معانِ 
عدة: منھا: التعیبر والاعتراض؛ وإعجاب الرء برأیه وتخطكئة رأي غیرہ. قال آبوذر رضي الله 
عنه ذات مرة لبعض الصحابة تعیبرًا لە: یا ابن السوداء. وعبر عنه بالسب: قال أبو ذر رضی 
الله عنه: (إنی ساہبت رجلا فعیرته بأأمه...٦.‏ (صحیح البخاري, رقم:۰٥)‏ 

قال العلامة محمد طاھر الفتني: (ھذا لا یستلزم أمر معاویة بالسب؛ بل سؤال عن 
سبب امتناعه عنه أنه تورع؛ آو إجلالء أو غیر ذلكء أو المعنی ما منعك أن تخطئه نی 
اجتھادہ. (جمع بحار الأنوار/١٥).‏ وھذا ما حمله عليه العلامة النووي؛ والقاضی عیاض:؛ 
وغبرہما.(شرح النووي علی مسلم۱۰/ ۱۷۰. إکمال اللعلم )٦١٢/۷‏ 

أو کان معاویة رضيی اللہ عنە یرید أن یسمع من سعد رضي اللہ عنه بعض فضائل عل 
رضي الله عنہ وموقفه منە - علی رضي الله عنه- أي: سألە امتحاًا لیعلم ما جیب به سعد 
رضي اللہ عنه. وکان سعد رضي الله عنه من اعتزل الفتنة ومعاویة رضي الله عنه من الأذکیاء 
بحب أن یعلم رأي الناس. ومثله ما قال ذات مرة لابن عباس علىی سبیل ا مزاح: ( انت علی 
ملة علخ؟۱ء فقال ابن عباس رضي اللہ عنه: (ولا علی ملة عثمانء أنا علی ملة رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسلم).(شرح أُصول اعتقاد أُھل السنة والاعة للالکائي: رقم:٣۱۳.‏ وانظر: الانتصار للصحب والل من 
افتراء ات السماوي الضالء ص۷١۲)‏ 

وعن أي قبیلء عن معاویة بن أيي سفیانء أنه صعد المئبر یوم ا جمعة فقال عند خطبتہ: 
إنما ا مال مالناء والفيء فیثناء فمن شثنا أعطیناہء ومن شثنا منعناہء فلم بجبە أحدہ فلما کان 


القصیدڈالمماونة ۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
ا حمعة الثانیة قال مثل ذلكء فلم یجبە أحدہ فلم| کان ال حمعة الثالثة قال مثل مقالتہء فقام إليە 
رجل ممن حضر ال مسجدہ فقال: کلاء إنما ا مال مالنا والفيء فیثناء فمن حال بیننا وبینہ 
حاکمناہ إلی الله بأسیافناء فنزل معاویة فأرسل إلی الرجل فأدخله فقال القوم: ملك الرجل؛ 
ثم دخل الناس فوجدوا الرجل معه على السریرہ فقال معاویة للناس: إِن هذا الرجل أحیاني 
احیاہ الله سمعت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم یقول: (سیکون أئمة من بعدي یقولون 
ولا یرد علیھمء یتقامون نی النار کیا تتقاحم القردة)ء وإِنی تکلمت أول جمعة فلم یرد عليٌ 
أحد فخشیت أن آکون منھم؛ ثم تکلمت فی ال حمعة الثانیة فلم یرد علٌ أحدہ فقلت نی 
نفسی: إن من القوم ثم تکلمت فی ال حمعة الثالثة فقام ھذا الرجل فرد علّء فأحیانی أحیاہ 


اللہ (اللعجم الکبیر للطبرانی رقم:۹۲۰/۳۹۳/۱۹. ومسند أي یعلی: رقم:۷۳۸۲ء وزاد أبو یعلی قولہ: (اورجوت أُن لا یجعلني 
الله منھم). وا مطالب العالیة رقم:۸٣٤٣.‏ وقال ا هیثمي فی جمع الزوائد :)٥۸٤/۱۱(‏ رواہ الطبرانی فی الکببر والاوسط وأبو 
یعیى ورجاله ثقات) 


دلت ھذہ الروایة علی ان معاویة رضيی اللہ عنه م یقل: ٢إنما‏ المال مالناء والفيء فیثناء 
فمن شاء أعطیناہ ومن شئنا منعناہ) إلا امتحانا للناس فأثنی علیى من عارضه وانتقدہ 
وأجلسهە مع وأکرمە. 

ثم إن السب بین الصحابة مما ینافی مکانتھم من الصحبة. وأما معاملة معاویة مع اأأھل 
البیت بالأآخلاق الحسنة فقد أٹنی علیھا بذلك اللؤرخون الشیعة أنفسھم؛ فیقول أبو حنیفة 
الدینوري- أحد قدماء الؤرخین الشیعة- نی (الأخبار الطوال): اقالوا: وم یر ا لحسن ولا 
ا حسین طول حیاۃ معاویة منە سوةا نی آنفسھم| ولا مکرومًاء ولا قطع عنھم| شیتًا مما کان 
شرط فماء ولا تغبر مم عن ہر ). (الأخبار الطوالء ص٢٢٦)‏ 

وقال ابن عباس رضي الله عنھب: الله دَرٌ ابن هند ولینا عشرین سنة فیا آذانا علی ظھر 
سشولاستاطہ ضاالاملد لہ ضسر قافتا ولقد کان بحسن صلتنا ویقضی حوائجنا). 
(أنساب الأشراف للبلاذري ہ٥‏ / ۸۳) 

وکیف یأمر معاویة رضي اللہ عنه بسب علی رضي الله عنہء وقد کان یراہ أفضل من 
نفسه. فقال لأبيی مسلم ال خولانی فی علی رضي اللہ عنە: ١إن‏ لأعلم أنه أفضل مني واأحق 
بالأمر. (فتح الباري .۸٤/٥۳‏ وتاریخ الإسلام للذھبي .٥۰۱/۲‏ وسیر أعلام النبلاء ۴/ )٠٤١‏ 

بلغ معاویة رضي اللہ عنه استشھاڈ علی رضي الله عنە فبکی وقال لأمله: (إنكٰ لا 


القصیدة المَماوکٌة ۲۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
تدرین ما فقد الناس من الفضل والفقه والعلم. (البدایة الٹھایة ۸/ )٣٣١‏ 
ومادام م یسب معاویة رضي الله عنه علیّا رضی الله عنه فی حرب صفین فیا باله یسبه 


بعد وفاتہ؟! 
نسبة تخطئة اجتھاد معاویة رضی اللہ عنه وإبطاله وإنکارہ وبغیه إلی الإمام 


أي ا حسن الأشعري: 

حکی الشیخ عبد اللہ امغرري نی (إظھار العقیدة السنیة بشرح العقیدة الطحاویة) (ص 
۹) معن امقالات الأشعري) لصاحبه ابن فوركع: کان خروج معاویة علی علی رضي الله 
عنه خروجًا خاطبًاء وباطل“ ومنکرّا وبغیّا. (کان یقول (أيی: أبو الحسن الأشعري) نی حرب 
معاویة: إنه کان باجتھاد منەہ وإن ذلك کان خطاأً وباطلا ومنکوّا وبغیّا علی معنی أُنه خروج 
عن إمام عادل). (إظھار العقیدة المنیة بشرح العقیدة الطحاویق ص۹٣۳)‏ 

ولا یصح نسبة هذا النص إلی الإمام أي الحسن الاأشعري رحمہ اللہ فإنه رمہ اللہ قال 
فی نہایة آخر تصانیفہ: (الاٍبانة فی أصول الدیانة): (وکلھم من أھل الاجتھاد وقد شھد غٰم 
النبي صلی اللہ عليہ وسلم با جن والشھادة تدل علی أنّ کلھم کانوا علی الحق فی 
اجتھادھم وکذلك ما جری بین علی ومعاویة کان علی تأویل واجتھاد وکل الصحابة أئمة 
مأمونون غبر متھمین فی الدینء وقد آثنی اللہ ورسولہ علی جمیعھم؛ وتعبّدنا بتوقیرمم 


وتعظیمھم وموالانہم والتبري مِن کل من ینقص أَحدًا منھمء رضي اللہ عنہ جمیعھم). (الابانة 


عن أُصول الدیانة ص۱۹۰ ط: مکتبة دار البیانء دمشق). 

عمل صالح بن مقبل بن عبد الله العصیمي نی کتاب (الابانة رسالة الدکتوراہ وقام 
بتصحیح نصه با مقارنة مع نصوص مس نسخ مطبوعةء وست خطوطات,: جاء النص 
الذکور فی ص۷۳ من ھذہ النسخة. 

ونص الاإمام الأشعري ھذا یوافق عقیدة اُھل السنة والحماعة. 

ولیس کتاب امقالات الأشعري) من عمل الإمام أبي الحسن الأشعري رحہ اللہ 
فالظاھر ان قوله: ہوإن ذلك کان خطاً وباطلّا ومنکرّا وبغیّا علی معنی أنه خروج عن إمام 


العصیدڈالمماولٌة .7 شرخ التقیدة الطَحاونَة 
عادل) بعد قوله: ۷ إنه کان باجتھاد منه) زیادة من ابن فورك أو غیرہ. قال ابن تیمیة: أدخل 
ابن فورك الزیادة والحذف فی کلام أي الحسن الاأشعري (وکذلك فی نقله من کلام 
الأشعري کیف زاد فیه ونقص..٠٥.‏ (بیان تلبیس ا حھمیة١/١٥٥)‏ 


نسبة کتاب (الإبانة عن أصول الدیانة) إلی الإمام أي الحسن الأشعري: 
شکك البعض فی نسبة (الاٍبانة ی أصول الدیانة) لی الإمام الأشعريء وذلك لن ابن 
فورك م یذکر ھذا الکتاب نی مؤلفات الإمام الأشعري. 
وعدم تعرض ابن فورك لە یرجع إلی أنە إنم| ذکر مؤلفات الإمام الأأشعري التي عملھا 
قبل عام ٣٣٥ھ‏ وآأما کتاب (الابانة) فآخر تأٗلیفات الإمام الأأشعري؛ وقد ألفه بعد عام 
٠ھ‏ فی بغدادہ کم فی بیان تلبیس ا حھمیة: (إن ھذا الکتاب ونحوہ صنفه ببغداد فی آخر 
عم ر٥).(بیان‏ تلبیس الحھمیة١/ )۱٤٤‏ 
قال ابن عساکر نی ا تبیہن کذب المفتري): (قال ابن فورك: قد عاش بعد ذلك إلی سنة 
رع وعشرین وثلاث مئة وصنف فیھا کتبا...٥.‏ 
ثم سرد ابن عساکر آسماء الکتب التي ذکرها ابن فوركء وقال:(وقد وقع إِلٌٍ أ٘شیاءَ م 
یذکرھا ی تسمیة توالیفه). (تببین کذب الفريء ص١٣٠-٣٣٣)‏ 
دل النص السابق علی أن ابن فورك عدّد مؤلفاتہ حتی عام ٣٣٥ھ‏ ول یذکر ما ألفه 
الأشعري فیا بعدء وأما کتاب الإبانة فآخر تأٗلیفات الإمام الأشعري؛ فلا یستلزم عدم ذکر 
ابن فورك (الإبانة) فی مؤلفات الإمام الأشعري آنه لیس من تآألیف الأشعري؛ فی حین نسبہ 
کثبر من العلماء إلی الإمام الأشعري. 
ذکر ابن عساکر ہی غیر موضع من کتابہ اتبیین کذب الفتري) کتاب الابانة امام 
لو سم یصنف عمرہ چ٭چ غیر الاإبانة و اللمع 
لکفی فکیف وقد تفہ سخ تَنّ فی العلوم ب| جمع 
(تبین کذب المفترڑيی ص۱۷۱) 


وقال فی موضع آخر ثناء علی کتاب (الابانة): (فی صحة عقیدتہ فی أصول الدیانة 


الكَصيد٤‏ المَماولَة ١‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
اسمع ما ذکرہ نی ول کتابە الذي سماہ باللإبانة4. (تبین کذب الفتري: ص١٠٠)‏ 

قال الإمام البيھقي فی کتاب الاعتقاد: (وبمعناہ ذکرہ أَيضا علی بن اسماعیل فی کتابه 
الا بانة). (الاعتقاد للبیھقيء ص۱۰۷) 

وقال الإمام الذهبي: (وکتاب الابانة من أشھر تصانیف أبي ا حسن). (العلیں ص۲۱۹) 

قال ا حافظ ابن حجر فی ترجمة عبد الله بن سعید بن کلاب: ا وعلىی طریقته مشی 
الأشعري 8ی کتاب الاإبانة). (لسان المیزان۳/ ۲۱۹) 

قال ابن العماد ا لحنبلی نی ترجمة الإمام أي الحسن الأشعري: (قال نی کتابه (الاٍبانة نی 
اأُصول الدیانة) وھو آخر کتاب صّْفه). (شذرات الذھب (۱٥۱/١‏ 

وقال ابن تیمیة فی (الابانة): (وہذا الکتاب هو من أشھر تآلیف الأشعري؛ وآخرھا). 
(بیان تلبیس ا جھمیة .٠۳٣/١‏ جموع الفتاوی )٥٥۹ /٦‏ 

وقال النعمان الالوسی: قال شیخنا خالد النقشبندي الشافعي: (الابانة فی أصول 
الدیانة) الذي هو آخر مؤلفاته وعليه التعویل فی مذھب الأشعري). (جلاء العیین ص١٠٥٠)‏ 

کما أن معظم مواد کتاب الإبائة موجودۃ فی کتابہ مقالات الإسلامیین)ء وکتابہ 
ارسالة إلی أھل الٹغر). 

وأعد صالح بن مقبل بن عبد الله العصیمي رسالة الدکتوراہ علی هذا الکتاب؛ وسرد 
آسماء مسة وثلاثین من أھل العلم الذین نسبوا الاٍبانة إلی الإمام الأشعريء کما کشف 
شبھات الملشککین نی نسبة هذا الکتاب إلی الإمام الأشعري؛ والکتاب نی )١٥٦٦(‏ صفحة. 

إلا أأن بعض نسخ الابانة الطبوعة قد تطرقت إلیھا ید التحریف والتصحیف: فقد 
سرد الإمام الأشعري أسماء نحو ثلائین من کبار أھل العلم الذین قالوا: (القرآن غیر خلوق) 
نی نہایة (الباب الثالث نی ذکر الروایة ی القرآناء جاء اسم الإمام أبي حنیفة أَيضًا فی بعض 
النسخ دون البعض. وتتضمن النسخ ا لمطبوعة للکتاب بتحقیق کل من الدکتور/ عباس 
صباحء والدکتورة فوقیة حسین محمود اسم الإمام الأعظم أبي حنیفة رمہ اللہ وآما النسخ 
الطبوعة بتحقیق کل من عبد القادر الأرناؤوطء وصالح بن مقبل بن عبد الله العصیمي فلا 
تتضمن فھارسھا اسم الإمام أبي حنیفةہ مما یدل علی ان بعض نسخ الإبانة قد تطرقت إليه ید 
التحریف. 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

وسیق فی ھذا الباب الثالث عن أبي حنیفة رحمہ اللہ ثلاث روایات فی بخص مسآألة 
خلق القرآنء تضمت الروایات الثلاث الاول أن الإمام با حنیفة کان یقول بخلق القرآن 
وآفادت الروایة الرابعة أنه رجع عنه بعد ما ناظر أبا یوسف فی هذہ المسألة. 

یبدو أن هذہ الروایات الأربع مدرجة فی ھذا الکتاب؛ روی الأولی والثالثة ھارون بن 
إ[سحاق المدانی (م:٢٥٥ھ)ء‏ وروی الثانیة سفیان بن وکیع (م: ۷ھ)ء فی حین ولِد 
الإمام أبو الحجسن الاأشعري رحمہ اللہ (عام ۸٥۲ھ)‏ بعد وفاۃ ا ممدانی بثمانی سنوات؛ وبعد 
وفاۃ وکیع بعشر سنوات: فھذہ الروایات مردودة للانقطاع لی الاإسناد. 

وکان کل من ھارون بن إسحاقء وسفیان بن وکیع علىی مذھب الامام أي حنیفة 
ویفتیان بمذھبە فمن الستحیل أن یروي ھؤلاء ما یقدح نی الإمام أبي حنیفة. 

زڈکر الرَرایةالرامة نر زبعاو تلاھ را شا 

وروی الإمام البيھقيی نی (الأسماء والصفاتاعن الاإمام أي یوسف بإسناد صحیح ان 
الإمام ُا حنیفة لم یکن یقول بخلق القرآن. (الاساء والصفات ١/۱۱۱ء‏ ط: مکتبة السواديء جدة) 

قال العلامة زامد الکوثريی: (والنسخة ا لمطبوعة نی ا مند من الإبائة نسخة مصحفة 
حرفة تلاعبت ہا الأیادي الأثیمة فتجب إعادة طبعھا من أأصل وثیق).(تعلیق تین کذب الفتري 
فیما نسب إلی أي ا حسن الأشعري؛ ص٢٣٠)‏ 

وساق وھبي سلیمان غاوجي نی (نظرة علمیة فی نسبة کتاب الإبانة جمیعه إلی الإمام أي 
الحسن الأشعري)ء وحد السنانء وفوزي العنجري فی ص ۷۲-٦٦‏ من کتاب ( أٗھل السنة 
الأشاعرۃ) بعض الأمثلة على التحریفات. 

و رد الشیخ محمد صالح بن أحمد الغرسي فی الفصل الثالث من کتاب اعقیدة الإمام 
الأشعري آین هي من عقائد السلف) علىی کل من العلامة الکوثري؛ والشیخ وھبي سلیمان 
غاوجي ثم قال: (ونعتقد آنه م بحصل إِ حاق للکتاب نی ما یتعلق بہا4. (ص۸۰)ء یقول 
الشیخ: (تشکیکھم| فی نسبة کتاب الابانة بکامله إلی الإمام الأشعري یرجع إلی أمرین: 
اأحدہما: أنە لا یتضمن تأویل الصفات الحخبریة علی وفق متأخري الاأشاعرة؛ والثاني: نسبة 
خلق القرآن إلی أي حنیفة رحمه الل4. ثم قال الشیخ: الیست عقیدۃ الإمام أي ا حسن 
الأشعري نی الصفات ال حبریة علىی وفق متأخري الأشاعرۃء وکان أبوحنیفة یقول بخلق 


الكَصِيد٤المَماویَة ٣‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
القرآن نی أول أمرہا. 

ثم قال الشیخ نی نہایة ھذا امبحث: ١انعم‏ صحیح ان نسخ الإٍبانة اللطبوعة فیھا 
زیادات قد تکون هذہ الزیادات کلمات؛ وقد تکون جملاء وقد تکون فقرات؛ وقد قابلت 
ست نسخ مطبوعة منھا بالقسم الذي أُخذہ ابن عساکر منھاء فوجدت فیھا هذہ الزیادات 
ولکٹھا زیادات لا تخالف ال مزید عليه...).(عقیدۃ الإمام الأشعري أین هي من عقائد السلف؛ للشیخ محمد 
صالح بن أحمد الغرمی؛ ص٤۸‏ ط: دار الإرشادء استانبول) 
استدلال الشیخ اطرري على معاویة بعدم بیعة علی رضي اللہ عنه بحدیث 
رواہ مسلم: وا جحواب عنە: 

ورد الشیخ عبد الله اغرري نی ١إظھارالعقیدة‏ السنیةا (ص٣٣٥)‏ حدیث عبد اللہ بن 
عمررضي الله عنھم|: (من خلع یدا من طاعة لقي الله لا حجة لە یوم القیامةء ومن مات 
ولیس نی عنقه بیعة مات میتة جاھلیة) فی معارضة معاویة رضی الله عنه. 

-١‏ الحدیث الذي آوردہ الشیخ ا غرري رواہ عبد اللہ بن عمر رضي اللہ وم یذکر 
الشیخ هذہ الروایة بکاملھاء لأنه جاء فیھا أن عبد الله بن عمر کان یعنف عبد اللہ بن مطیع 
على نقض البیعة لیزید بن معاویة ویہددہ بە وبلغ عبد الله بن عمر من الغضب ما جعل 
عبد الله بن مطیع یطرح لە الوسادةء ولکن أبی ابن عمر ا جلوس عليهء وقال: إن م آتك 
لاجلس أتیتك لأحدثك حدیثا سمعت رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ء فذکر ا حدیث 
الذي ساقه الشیخ اغرري ر٥‏ علىی معاویة رضي الله عنہ. 

فھل یرضی الشیخ اھرري ان یعدٌ خلافة یزید خلافة شرعیة؟ ولن یرضی بە اَبدَاء 
وکان عليه أن یقبل خلافة یزید نزولّا عند قرار ابن عمر رضي اللہ عنهہ ولکن الشیخ اهرري 
لایرضی بمعاویة کاتب الوحي؛ فکیف یرضی بابنە؟ 

وطمأنةً للقراء الکرام نسوق الحدیث بکامله: روی الإمام مسلم بإسنادہ فقال: جاء 
عبد الله بن عمر إلی عبد الله بن مطیع حین کان من آمر الحرۃ ما کان زمن یزید بن معاویق 
فقال: اطرحوا لأبي عبد الرحمن وسادةۃ فقال: إني م آتك لأجلس أتیتك لأحدثك حدیٹا 
سمعت رسول اللہ صل الله عليه وسلم یقول: من خلع یدا من طاعةء لقي اللہ یوم القیامة 


القصیںڈ المَماوتَة ٤٤‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
لا حجة لەء ومن مات ولیس فی عنقه بیعةء مات میتة جاہلیة). (صحیح مسلمم باب الأمر بلزوم 
الحماعة عند ظھور الفتن وی کل حالء وتحریم ال خروج على الطاعةء ومفارقة الحماعةء رقم:۱۸۰۱) 

وساقه العلامة التفتازانی بلفظ: (من مات من أھل القبلة وم یعرف إمام زمانه مات 
میتة جاہلیة). (شرح العقائد النسفی ص١٥۱‏ ط: مکتبة خیر کثبر؛ کرانشی) 

وروی الإمام مد نی (مسندہ) عن معاویة رضي الله عنه بلفظ: (من مات بغیر إمام 
مات میتة جاھلیة).(مسند أحمد رقم:۱۱۸۷ء وإسنادہ حسن) 

قال الشیخ حسین آحمد ا لمدنی نی لفظة العلامة التفتازانی: ا حاصل ان کتب ال حدیث 
العتبرة لا تروي ا حدیث بہذا اللفظء ھذا أولّاء وثانیّا: لو وجد حدیث قریب المعنی؛ 
فآسانیدہ جمیعھا ضعیفةء ولا بحتج بہاء وا حاصل: لا أصل فٰذہ الروایة. (مکتوبات شیخ الإسلام 
۷/٤‏ رقم الکتوب:۱۷۱). 

وقال العلامة الذهبي نی هذہ اللفظة: (وأما قولك نی الحدیث ( من مات وم یعرف 
إمام زمانه مات میتة جاھلیة) فنقول: من روی ھذا؟ وأین إسنادہ؟ بل والل ما قاله الرسول 
صل الله عليه وسلم ھکذا). (النتقی من منھاج الاعتدالء ص۲۸) 

۲- سبق أن ذکرنا متا با مصادر أن معاویة رضی الله عنه کان یری علیا رضي الله عنه 
أحق با خلافة من نفسہء وم یکن یأبی بیعة علی رضي اللہ عنهء وإنم| کان یقول بتأآخیر البیعة 
له حتی یأخذ الثار من قتلة عثمان رضي الله عنہ وشتان بین رفض البیعة وتآخیرھاء وم یکن 
معاویة رضي الله عنه - الذي یعتبرہ الشیخ ا مرري فاسقا ظاما- متفردا بتأخبر البیعة؛ بل 
کان یقول بہ بعض آأَجلة الصحابة رضي الله عنھمء فھذا سلمة بن الأکوع من أَجلة 
الصحابة رضي الله عنھم؛ أخذ الرسول صل اللہ عليه وسلم البیعة منہ فی مجلس واحدِ ثلاث 
مراتء فحین یقول آبو سلمة رضي الله عنه: یا رسول اللہ! قد بایعتكء فیقول لە الرسول 
صل اللہ عليه وسلم: بایعنی مرة أخری.(صحیح سلم رقم: ۱۸۰۷ء وروی البخاري ومسلم نی 
صحیحیھ|: عن سلمة بن الأکوع: أنه دخل على ا حجاج فقال: یا ابن الأکوعء ارتددت على 
عقبیيك: تَعَرّبتَ؟ قال: لاء ولکن رسول الله صل اللہ عليه وسلم أذن لی نی البدو۔ 

عن یزید بن أبي عبیدہ قال: ما قتل عثمان بن عفانء خرج سلمة بن الأکوع إلی الربذة 
وتزوج ھناك امرأۃء وولدت لە أولادّاء فلم یزل بہاء حتی قبل أن یموت بلیالء فنزل ا مدینة. 
(صحیح البخاري؛ باب التعرب نف الفتنق رقم:۷۰۸۷. صحیح مسلم؛ رقم: ۱۸۱۲) 


العصید٤‏ الکماوکٌة ٤٤٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

نصت ھلہ الروایة علىی اعتزال سلمة بن الأکوع اعتزالّا کليّاء نی حین یری الشیخ 
الھرري أن معارضيی علی رضي الله عنه کانوا علی باطلء فکیف اعتزل سلمة بن الأکوع ا حقء 
وھو الصحابي الذي کان التابعون یقبلون یدہ؛ لأنه بایع بہا الرسول صل اللہ عليه وسلم فی 
جلس واحد اکر ہن مرة.(الأدب المفرد باب تقبیل الید رقم:۹۷۳) 

ویفید قول علی رضي اللہ عنه أَیضًا ان کثیرا من الناس لم یبایعواء قال الإمام القرطبي: 
(فقال هٰم علی: ادخلوا فی البیعة واطلبوا ا حق تصلوا إليه). (نقسبر القرطي )۱۸/۱١‏ 

-٣‏ إِذا اعتزل بعض الناس بیعة الإمام آیام الفتنة خافة الوقوع نی الشر م یکن ذلك 
معارضة للامام فإِن ابن عمر محمد بن مسلمةء وأبا بکرۃ وغیرھم اعتزلوا القتال مع 
الفریقین.(فتح الباري ۱/۱۳)ء بل قال الحافظ: الاعتزال خبر إِذا م یتفقوا علی إمام واحد.(خح 
الباری۱۳/ ٣٥۔-٣۳٣)‏ 

روی البخاري ومسلم حدیث: اقلت: فان لم یکن ھھم جماعة ولا إمام؟ قال: (فاعتزل 
تلك الفرق کلھاء ولو ان تعض بأصل شجرةة: حتی یدرکك ال موت وأنت علی ذلك). (صحِم 
البخاري؛ باب کیف الأمر إذا م تکن جماعة رقم:٣٣٦۳.‏ وصحیح مسلم رقم:۷١۱۸)‏ 

لم مختلف الصحابة رضي اللہ عنھم فی فضل علی وکمالە وصلاحہء إلا أن قضیة تار 
عثمان رضي الله عنہ وتواجد الأشرار آمثال مالك الأشترء وعبد اللہ بن سباء وکنانة بن بشرء 
وا خافقي بن حرب وغیرہم ممن تولوا قتل عثیان رضيی اللہ عنہ الأمر الذي حمل جماعةً من 
الصحابة علىی التخلف عن علی رضي اللہ عنه. وقد صرح على رضي الہ عنه بدورہ لطالبي 
الثار لعثمان رضي اللہ عنه: ١إن‏ لست أجھل ما تعلمونء ولکن کیف آصنع بقوم یملکونا 
ولا نملکھم). (تجارب الأمم وتعاقب امم لابن مسکویہ .٦٤٤/١‏ النتظم لابن ا جوزي .۷۰/٥‏ الکامل لابن الأئیر 
۵۵۸)()"( 

قال ابن جریر الطبري: ( اخذوا أھل ا مدینة بالاجتماع علی علیء والقوم الغالبون علی 
ا مدینة). (تاریخ الطبري )٥١۸/٤‏ 

فاعتزلت عائشة رضي الہ عنھاء والزبیر وعبد اللہ بن الزبیر وطلحةء ومحمد بن 
طلحة وسعید بن أبي وقاص وسعید بن زیدہ والنعمان بن بشیر ومعاویة بن خدیج 
وغیرھم رضي الله عنھم. 

قال ابن خلدون: اورأی الآخرون أنْ بیعته مم تنعقد لافتراق الصّحابة أھل ا حل 


الکصیدںڈ المَم اون ج2 شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
والعقد بالاآفاق وم بحضر إِلا قلیلء ولا تکون البیعة إلا بالّفاق أھل ا حل والعقد ولا تلزم 
بعقد من تولاھا من غیرھم أو من القلیل منھم؛ وإِن السلمین حینئذ فوضی فیطالبون أوّلا 
بدم عثمان ثمٌ بجتمعون على إمامء وذھب إ ی ھذا معاویة وعمرو بن العاص, وَأمٌ ا لؤمنین 
عائشة والزٴببر وابنە عبد اللہ وطلحةہ وابنە حمّد وسعدہ وسعیدہ والنعمان بن بشیں 
ومعاویة بن خدیجء ومن کان علی رأیہم من الصّحابة الّذین تخلّفوا عن بیعة عل بالمدینة). 
(تاریخ ابن خلدونء الفصل الثلاثون نی ولایة العھد )۲٦۷ /١‏ 

وقال ابن خلدون فی موضع آخر: (وبایعت الأنصاں وتأآخحر منھم حسّان بن ثابت: 
وکعب بن مالكء ومسلمة بن خلدء وأبو سعید الخدریٌء وحمد بن مسلمةء والنعمان بن 
بشیر وزید بن ثابت؛ ورافع بن خدیج؛ وفضالة بن عبیدء وکعب بن عجرةء وسلمة بن 
سلامة بن وقش؛ وتأخر من ا ملھاجرین عبد اللہ بن سلامء وصھیب بن سنان؛ وأسامة بن 
زیدء وقدامة بن مظعونء وا مغیرة بن شعبة6. (تاریخ ابن خلدون, بیعة علی رغي الله عنه .٠٠٦-٠٦٦/٢‏ ومثله 
نی تاریخ ابن الوردي (۱١۷/١‏ 

وقال أبو الفداء عماد الدین بن إسماعیل بن علی: (وجاءوا بسعد بن أي وقاص رضيی 
الله عنھمء فقال لە علی: بایعء فقال: لاء حتی یبایع الناسء واللہ ما عليك مني باأس فقال 
خلوا سبیلە. وکذلك تأآخر عن البیعة عبد الله بن عمرء وبایعته الأنصار إِلا نفرًا قلیلاء منھم 
حسان بن ثابت؛ وکعب بن مالكء ومسلمة بن خلدء وأبو سعید ا خدري؛ والنعمان بن 
بشبر وحمد بن مسلمة وفضالة بن عبید وکعب بن عجرةء وزید بن ثابتء وکان ھؤلاء 
قد ولاھم عثمان علی الصدقات وغیرھاء وکذلك لم یبایع علیّا سعید بن زیدء وعبد الله بن 
سلامء وصھیب بن سنانء وأسامة بن زید وقدامة بن مطعونء وا لمغیرة بن شعبة). (الختصر نی 
اأخبار البشر لأي الفداء إسماعیل بن علی (م:۷۳۲). اخبار علی بن أبي طالب؛ ۱۷۱/۱) 

ھذاء ویقول الشیخ ا مرري: (ما خالفه أحد غبر معاویة ومن تبعه من أُھل الشام4. 
(الدلیل الشرعي على إثبات عصیان من قاتلھم عل من صحاب أو تابعيء ص )٢٢‏ 

وسبق ان حکینا ثلاثة أقوال فی بیعة طلحة والزببر رضي اللہ عنھما: م یبایعاء أو بایعا 
عن کرہہ أو بایعا بشرط. فإن کانا بایعا عن رضی وطواعیة فقد کان ھؤلاء طالبین دم عثیان 
لا طالبي ال خلافة وم یرغبوا نی القتالء وإنم| سلطه علیھم المفسدون. 

یقول الشیخ عبدالل ا مرري: واجتھاد معاویة م یکن اجتھادًا یؤجر عليهء أي: کان 


العصید٤المَماونة‏ .۰ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
اخیاداعغنانا لاھطا اجھائی 

قال الشیخ ا رري نی (الدرۃ البھیة شرح العقیدة الطحاویة) نی أصحاب ا جمل 
وصفین: اوآما من یقول إنہم مأجورون فأبعد عن ا حق). (ص۴٠٠.‏ 

وقال فی ص :٠۰١‏ (وہذان أدری بحال معاویة من قال: إنه اجتھد فاأخطاأً فله أجر 
واحد)4). 

ویقول کبار علماء أُھل السنة والماعة: هو خطاً اجتھادي. إذا اعتبرناہ خطأ. قال 
الحافظ ابن حجر: (واتفق آھل السنة علی وجوب منع الطعن على أحد من الصحابة بسہب 
ما وقع مم من ذلك ولو عرف المحق منھم؛ لأنہم م یقاتلوا فی تلك ا حروب إلا عن اجتھاد 
وقد عفا اللہ تعالی عن الملخطئ نی الاجتھادہ بل ثبت أنە یؤجر أَجرّا واحدّاء وأن اللصیب 
یؤجر أجرین)۔ (فتح الباری )٥٣/٣٢‏ 

قال العلامة شمس الدین السفارینی فی شرح الدرر الملضیئة: (التخاصمء والنزاع؛ 
والتقاتل والدفاع الذي جری بینھم؛ کان عن اجتھاد قد صدر من کل واحد من رؤوس 
الفریقین ومقصد سائغ لکل فرقة من الطائفتین: وإن کان اللصیب نی ذلك للصواب واحداء 
وھو علی رضوان اللہ عليه ومن والاہہ والملخطئ هو من نازعه وعاداہ غیر أن للمخطئ نپ 
الاجتھاد أجرّا وثوابًاء خلافًا لأھل ال جمفاء والعناد فکل ما صح مما جری بین الصحابة 
الکرام وجب حملە علی وجه ینفیي عنھم الذنوب والاآثام). (لوامع الأنوار البھیة ۳۸/۲) 

وقال العلامة ابن حزم: (فبھذا قطعنا علی صواب علی رضي الله عنہء وصحة إمامتهہ 
وأنه صاحب ا حق؛ وآن لە أجرین أجر الاجتھاد وآجر الإصابةء وقطعنا أن معاویة رض الله 
عنہ ومن معہ خطئون محتھدون مأجورون أُجرّا واحدًا). (الفصل فی اللل والأھواء والنحل (٥٢١/٤١‏ 

وقال الحافظ ابن کثبر ئی (البدایة والنھایة: (أصحاب على آدنی الطائفتین إپی الحق؛ 
وھذا هو مذھب أھل السنة والماعة ان علبّا هو اللصیب؛ وإن کان معاویة مجتھدّاء وھو 
مأجور إِن شاء اللہ٢.‏ (البدایة والنھایۃ۷/ ۲۷۹) 

وقال العلامة ابن حجر ایثمي: (ومن اعتقاد أُھل السنة والحماعة أَیضًا ان معاویة 
رضي اللہ عنه م یکن فی أیام عليٌ خلیفة وإنم| کان من ا ملوكء وغایة اجتھادہ أنە کان لە آجر 
واحد علىی اجتھادہ وأما علی رضيی اللہ عنهہ فکان لە أجران أجر علی اجتھادہ وأجر علی 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۸ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
إصابته٢.‏ (الصواعق المحرقة )٦٦٦ /٢‏ 

وقال الإمام القرطبي: ١لا‏ بجوز أن ینسب إلی أحد من الصحابة خطاً مقطوع بە؛ إِذ 
کانوا کلھم اجتھدوا ف| فعلوہ وأرادوا الله عز وجلء وھم کلھم لنا أئمة وقد تعبدنا بالکف 
عما شجر بینھمء وألا نذکرھم إلا بأاحسن الذکر؛ حرمة الصحبة ولنھي النبي صل اللہ عليه 
وسلم عن سبھم؛ وأن الله غفر مم وخبر بالرضا عنھم). (الجامع لأحکام القرآن )۳٣۲۱/۱٦‏ 

وقال العلامة ابن الأئیر ا جزريی: (وذھب جھور ا لمعتزلة إلی أن عائشة وطلحة والزببر 
ومعاویة وجیع أُھل العراق والشام فُمَاق بقتا مم الإمام ا حقء یعنون علیًا کرم الله وجهھ... 
وکل هذا جُرأة علی السلف تخالف السنة فإن ما جری بینھم کان مبنیّا علی الاجتھاد). (جاى 
الأصول )۱٣۳۳/۱‏ 

فعلم أن الشیخ ا غرري خالف أھل السنة ووافق المعتزلة فی هذہ القضیة. 

قال العلامة ابن خلدون: (کان طریقھم فیھا الحق والاجتھاد وم یکونوا نی حارہتھم 
لغرض دنیوئ أو لإیثار باطل أو لاستشعار حقد کما قد یتوشمه متوہّمء وینزع إليه ملحدا. 
(تاریخ ابن خلدون /١‏ ۲۰۷ الفصل الثامن والعشرون). : 

واعتبر الشیخ عبد اللہ اغرري فی تصانیفه کل من قاتل علیّا رضی الله من طلاب الدنیا 
وفسقة وعصاةء وآئمینء وبغاۃ. قال الشیخ اھرري فی (الدرة البھیةا فی معاویة رضي الله 
عنه: اثم هو أي: معاویة رضی الله عنه- بعد أن حصل على مطلوبه کفٗ یذہ عن أولثك 
الذین قتلوا عثمانء فعُلِٔم بذلك أنه کان یطلب الدنیا)۔(الدرۃ البھیة فی حل ألفاظ العقیدة الطحاویق 
7" 

وقال نی (المقالات السنیة): (إنە -أي: معاویة رضی اللہ عنه- کان نی الباطن باغیّاء ونی 
الظاھر مستسترًا بدم عثمان مراعیًا مرائیّا). ( مقالات السنیة ا وك ضلالات ابن تیمیة ۱/ )۳۲٣‏ 

وقال فی موضع آخر: ( ما زعم ابن تیمیة ان معاویة ارتکب ما فعله عن اجتھاد فھو 
مردود؛ إنم قاتل للدنیا وا ملك). (اللقالات السنیة نی کشف ضلالات ابن تیمیة )٦۲۷/۱‏ 

ثم قال عقب صفحات: ١اثم‏ لیعلم أن معاویة کان قصدہ من ھذا القتال الدنیاء فلقد 
کان بە الطمع فی ا ملكء وفرط الغرام ٹی الرئاسة). (القالات السنیة ۳۴۲/۱. والدلیل الشرعي علی إثبات 
عصیان من قاتلھم علّ من صحاب أو تابعيء ص٥٢٠)‏ 

یقول الشیخ اٰرري: کان بعض الصحابة مرتکبي الاآثام ودعاة إلی النار: وا حاصل 
أنه لیس کل فرد منھم کان تقيًا صا حا. ثم قوله صلى اللہ عليه وسلم نی أھل صفین الذین 


العصیںڈ المَماوتٌة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
قاتلوا علًا إنہم دعاة إلی النارء یشمل عددًا قلیلّا من الصحابة). (الدرالبهید ص٠٭)‏ 

وقال نی (امقالات السنیة): (فھو-أي علی- وجیشه دعاة إلی ا جنة ومقاتلوهم دعاۃ 
لی النار. (للمقالات السنیة نی کشف ضلالات أحمد بن تیمیة ۱/ ۳۲۲) 

کما فسَّق أ٘صحابّ ا حمل من الصحابة والتابعین کلھم إلا عائشةء وطلحةء والزببر. 
(فھؤلاء الثلاثة بریٹون من الفسقء والباقون من أتباعھم الذین قاتلوا علّا فسقة. وأما 
أصحاب معاویة فإنہم بغوا). (الدلیل الشرعي عل إثبات عصیان من قاتلھم علٌٍِ من صحاب آو تابعيیء ص۳۱) 

وجعل فی موضع آخر مقاتلی علی رضي اللہ عنه من الصحابة کلھم من الدعاۃ لی 
النار وبغاۃء وآثمین من غبر استثناء اأُحد منھم: (والمقاتلون لعلی دعاۃ إلی النار.(الدلیل الشرعي 
على إثبات عصیان من قاتلھم علٌ من صحاب أو تابعيء ص٣٠)‏ 

وقال فی موضع آخر: (امقاتلون لعلی بغاۃ آئمون). (الدلیل الشرعي علی إثبات عصیان من قاتلھم 
علی من صحابي أو تابعيیء؛ ص۳۷) 

وعمل الشیخ ا ھرري کتابًا نی إلبات عصیان جمیع الصحابة الذین قاتلوا علیا رضی الله 
عنہء سماہ (الدلیل الشرعي على إثبات عصیان من قاتلھم علٌ من صحاب أو تابعي). وسرد 
الشیخ ا ھرري فی کتابہ هذا الروایات الضعیفة والموضوعة سردٌا یوحي إپی أُنہا روایات علی 
غایة من الصحة. وقد أجبنا عن الأدلة التي ساقھا الشیخ افرري نی (ذکر الصحابة رض الله 
عنھم) من هذا الشرحء وکذلك نی ابدر اللیالی شرح بدہ الأمالی)۔ 

ندعو اللہ تعا ی ان پجعل دفاعنا عن الصحابة منجا٤ً‏ لنا نی الآخرة. 
تحقیق حدیث: ١‏ أمرتٌ بقتال الناکٹین والقاسطہن وا مارقین): 

روي ھذا ال حدیث بطرق عدة عن علیء وأي سعید الخدري؛ وعمار بن یاسر؛ وعبد الله 
بن مسعودہ وأأبي أیوب الأنصاري رغي الله عنھمء ولایصح ثيء من ھذہ الطرق: واستدل 
الشیخ ا مرري بہذہ الروایة ایق علی ظلم معاویة رضي اللہ عنه وعدٌ من خالف علیّا رضی 
الله عنه ناکئي البیعة والظالمینہ وا خارجین؛ بل مردة وطغاة: (فقاتل (علٌ) التمردین فی 
وقعة ا حمل وصفین۴. (إظھارالعقیدة السنیگ ص٢۲۷).‏ 
حدیث علی رضي الله عنه وله عدة طرق: 

الطریق الأول: عن أي ا جارود (رافضی کذاب)؛ عن زید بن علی بن الحسین بن علی 


الكصید٤ٛالمَماونَة‏ کت شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
(ثقة) عن آبیە (ثقة ثبت)ء عن جدہ (صحاي)؛ عن علی قال: (آمرنی رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم بقتال الناکٹین وا مارقین والقاسطین). (تاریخ دمشق لاہن عساکر )٦٥۸/٥٤‏ 

وأبو ا جارود زیاد بن المنذر الممدانی الکوفی رافضی کذاب؛ قال بحبی بن معین: ( ابو 
ا جارود زیاد بن المنڈر کذاب خحبیث). (تاریخ بجیی بن معین بروایة الدوري )٥٤٤/٣‏ 

وقال ابن حبان: ہکان رافضیا یضع الحدیث نی مثالب أصحاب النبي صل اللہ عليه 
وسلم). (المجروحین )٥۰۰/۱‏ 

والطریق الٹانی: عن جعفر الأحمر(صالح شیعي)ء عن یونس بن آرقم(ضعیف)ء عن 
أبان (کذاب)ء عن خلید القصري قال: سمعت آمبر ا لؤمنین علیا یقول یوم النھروان: 
( مرن رسول اللہ صل الله عليه وسلم بقتال الناکٹین وا مارقین والقاسطین). (تاریخ دمشق لابن 
عساکر )٣١۷٤ /٥٤‏ 

قال الإمام أحمد وبجیی بن معینء والإمام النسائي: أبان بن أَبي عیاش متروك. وقال 
شعبة: کذاب.(میزان الاعتدال )٠٤-٠١/١‏ 

وجعفر بن زیاد الأحمر شیعي. قال أبو داود: صدوق شیعي. وقال ا جوزجانی: مائل 
عن الطریق. وقال ابن عديی: هو صالح شیعي. (میزان الاعتدال )٥۰۷/١‏ 

والطریق الثالث: عن عبد ا لمبار ال ٰمدانی(شیعيی کذاب)ء عن آنس بن عمرو 
(جھول)ء عن آبیە (جھول) عن علىی قال: ١‏ أمرت بقتال ثلائة ا مارقین والقاسطین 
والناکثین). (تاریخ دمشق لاہن عساکر )٦٥٤/٠٤‏ 

عبد الجحبار ا ممدانی: هو عبد ا جحبار بن العباس کوفي کذاب من غلاة الشیعة. قال ابو 
نعیم:م یکن بالکوفة أکذب منه. وقال ا جوزجانی: کان غالیا 8ی سوء مذھبه- یعنی التشیع. 
(میزان الاعتدال ۲/ )٣٥٥‏ 

والطریق الرابع: عن محمد بن ال حسن بن عطیة بن سعد العوئی (ضعیف م یصح 
حدیلہ)ء حدثني أي(ضعیف)ء حدثني عمي عمرو بن عطیة بن سعد (ضعیف))ء عن أخیه 
ا حسن بن عطیة بن سعد (ضعیف)ء عن ابن عطیة (ضعیف)ء حدثني جدي سعد بن جنادةۃ 
(صحايي) عن علی قال: (أمرت بقتل ثلائة القاسطین والناکٹین وا مارقین؛ فأما القاسطون 
فأھل الشامء وأما الناکٹون فذکرھمء وأما ا مارقون فأھل النھروان؛ یعني ا حروریة). (تاریخ 


)٦٦۹/٤١٤( دمشق‎ 


الكصید٤المَماوتَة ٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

هذا إسناد مسلسل بالضعفاء. 

قال الإمام البخاري نی محمد بن اس حسن: الم یصح حدیثه). (میزان الاعتدال )٥٠٥٥/٣‏ 

وقال آبوحاتم وغیرہ: الحجسن بن عطیة ضعیف.(الغني فی الضعفاء٠/٦٦۱)‏ وقال الدارقطنيی 
وغبرہ : عمرو بن عطیة ضعیف.(میزان الاعتدال۳/ )۲٦٢‏ قال ابن رجب: ( من الببوت الضعفاء 
عطیة بن سعد العویء وأولادہ . (شرح علل الترمذي ۸۸۰/۲) 

والطریق الخامس: عن فطر بن خلیفة (شیعي)ء عن حکیم بن جبیر(کذاب)ء عن 
إبراھیم(ثقة) عن علقمة(ثقة)ء عن علی قال: (أمرت بقتال الناکثین والقاسطین وا مارقین). 
(السنة لابن أبي عاصم: رقم:۹۰۷. مسند الہزار رقم:٤ .٦٦‏ الکامل لابن عدي .١١٥ /٢‏ تاریخ دمشق لابن عساکر .)٥٦٤ /٥٤‏ 

حکیم بن جبیر متروك وکذاب. قال الدارقطني: متروك. قال شعبة: أُخاف النار إِن 
اُحدث عنه. وقال ا حجوزجانی: حکیم بن جببر کذاب. (میزان الاعتدال )٣۰۸٥-۸۱‏ 

وفطر بن خلیفة ثقةء ولکنە شیعي. قال ابن معین: ثقة شیعي. وقال أحمد: حدیلہ 
حدیث رجل کیس للا أنە یتشیع. وقال ا چوزجانی: زائغ غیر ثقة". (میزان الاعتدال )٥۰٢/٣‏ 

والطریق السادس: حدثنا اإسماعیل بن موسی (شیعي غالی)ء حدثنا الربیع بن سھل 
الفزاري (ضعیف)ء عن سعید بن عبید (ثقة)ء عن علی بن ربیعة الوالبي(ثقة) قال: سمعت 
علیا علی منبرکم ھذا یقول: (عھد إلي النبي عليه السلام نی مقاتل بعدہ القاسطینء والناکٹین 
وا مارقین). (سند أي یعى: رقم:۰۱۹. الضعفاء الکبیر ۲/ .)٢٥‏ 

ربیع بن سھل الفزاري ضعیف. قال بجیی: لیس بشئ. وقال الدارقطني وغیرہ: 
ضعیف. وقال البخاري: مخالف بی حدیثه. (میزان الاعتدال )٥١/٢‏ 

وإسماعیل بن موسی الفزاري من غلاة الشیعة. قال ابن عدی: أنکروا منە غلوا فی 
التشیع. وقال عبدان: أنکر علینا ھناد وابن أبي شیبة ذھابنا إليەء وقال: إیش عملتم عند ذاك 
الفاسق الذي یشتم السلف. (میزان الاعتدال )۲۰۱/١‏ 

وآخرجه البزار وابن المقریئ من طریق عباد بن یعقوب (من غلاة الشیعة)ء ثنا الربیع 
بن سھل الفزازيی؛ بە. (مسند البزار رقم:٤۷۷۔.‏ معجم ابن القرئء رقم:۷۹١).‏ 

وعباد بن یعقوب من غلاة الشیعةء قال العلامة الذهبي: (عباد بن یعقوب من غلاةۃ 
الشیعة ورؤوس البدع. قال ابن حبان: کان داعیة إلی الرفضء ومع ذلك یروي ا لناکیر عن 


القصیںڈ المَماوئة ۲ شرخ التقیدة الطح اون 
ال مشاہہبرء فاستحق الترك).(میزان الاعتدال ۲/ ۳۷۹) 

والطریق السابع: عن بحبی بن سلمة بن کھیل(متروك من غلاۃ الشیعة)ء عن 
أَبيه(ثقة) عن أي صادق (الأزدي صدوق)ء عن ربیعة بن ناجد (مجھول)ء قال: سمعت 
علیاء یقول: (أُمرت بقتال الناکثینء والقاسطین؛ وا مارقین). (لمعجم الأوسط للطبران رقم:٣٤٦۸.‏ 
معجم ابن المقرئ؛ رقم:۱۳۱۹). 

بجیی بن سلمة منکر ا حدیث: من غلاة الشیعة. قال أبو حاتم: منکر الحدیث: وترکه 
النسائي؛ وقال العقیلی: ضعیف ویغلو فی التشیع. (الغني فی الضعفاء ۷۴۰/۲) 
حدیث أبي سعید ال خدري رضي الله عنه: 

عن إسحاق بن إبراھیم الأزدي (شیعي)ء عن أبي ھارون العبدي (کذاب)ء عن أي 
سعید ا خدري قال: (أمرنا رسول اللہ صل الله عليه وسلم بقتال الناکثینء والقاسطین 
وا مارقینء فقلنا: یا رسول الله أمرتنا بقتال ھؤلاء فمع من؟ قال: مع علی بن أي طالب؛ معه 
یقتل عمار بن یاسر .٢‏ (تاریخ دمشق لابن عساکر )١۷۱/٠٤‏ 

اُبوھارون العبدي عمارة بن جوین کذاب. کذبە ماد بن زید. وقال النسائي: متروك 
ا حدیث. قال ا جوزجای: ابو ھارون کذاب مفتر. وقال أبو صالح بن حمد: أکذب من 
فرعون؟. (میزان الاعتدال ۱۷۳/۳) 

وإسحاق بن إبراھیم من الشیعة قال ابن حجر: (إسحاق بن إبراھیم الأزدي ابو 
یعقوب الکوئی من رجال الشیعة ذکرہ الطوسیی). (لسان الیزان )۲٦/٢‏ 
حدیث عمار بن یاسر رضي الله عنه: 

عن جعفر بن سلیمان (شیعي)ء حدثنا الخلیل بن مرةۃء عن القاسم بن سلیم|نء عن 
أبیەء عن جدہ قال: سمعت عمار بن یاسر یقول: (أمرت أن أقاتل الناکثینء والقاسطین: 
والمارقین).(سند أي یعل, رقم:١٢٦۱.‏ تاریخ دمشق لابن عساکر؛ رقم:٣/ )٥٥٤‏ 

جعفر بن سلمان شیعي. قال ابن سعد: ثقة فیه ضعف؛ء وکان یتشیع. وقال اد بن 
القدام: کان جعفر ینسب إلی الرفض. وقال جریر بن یزید بن ھارون: بعثني أي إلل جعفر 
الضبعيء فقلت لە: بلغني أنك تسب آبا بکر وعمر! قال: أما السب فلاء ولکن البغض ما 


القصیدة المَماونَة ۲۳ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
شئت فإذا هو رافضی مثل ا حمار“.(میزان الاعتدال )٥٥۸/١‏ 

وخلیل بن مرة الضبي ضا ضعیف. قال البخاريی: منکر ا حدیث.(میزان الاعتدال 
۸۱. وقال العقیلی: القاسم بن سلیمان: لایصح حدیثه.(الضعفاء الکببر ۳/ )٥۸۰‏ 
حدیث عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: 

عن مسلم املائي (متروك) عن إبراهیمء عن علقمة عن عبد الله بن مسعودہ قال: 
(أمر علی بقتال الناکثینء والقاسطینء وا مارقین). (لمعجم الأوسط رقم:٤۳٥۹)‏ 

مسلم بن کیسان ا ملائي متروك. قال الفلاس: متروك الحدیث. وقال أحمد: لایکتب 
حدیثه. وقال النسائئي وغیرہ: متر ول . (میزان الاعتدال (٠٠٦/١‏ 

فی الحدیث علة أخری و هي أن الحسن بن عمرو الفقیمي رواہ عن علی موصولا لا 
عن عبد الله بن مسعود والصحیح أنه مرسل عن علی رضي اللہ عنهء قال الدارقطني: (یرویه 
مسلم الأعور عن إبراھیمء عن علقمة عن عبد الله. وخالفہ ا حسن بن عمرو الفقیمي فرواہ 
عن إبراھیم؛ عن علقمة عن علی. ومنھم من أرسلە عنهہ وھو الصحیح عن إبراهیم؛ عن 
علی مرسلا ۲.(العلل للدارقطني )٥٣۸/٥‏ 
حدیث آبي یوب الأنصاري رضي الله عنه: 

الطریق الأول: عن محمد بن حمید (کذاب)ء ثنا سلمة بن الفضل (ختلف فیه)ء حدثني 
أبو زید الاأحولء عن عتاب بن ثعلبة (جھول)ء حدثني أبو أیوب الأنصاري؛ فی خلافة عمر 
بن الخطاب رضي الله عنه قال: (أمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی بن أبي طالب بقتال 
الناکثینء والقاسطینء وا مارقین).(الستدرك للحاکم رقم:٤٤٤٦)‏ 

ولا تصح ھذہ الروایةء سکت علیھا ا حاکم وقال الذهھبي: ام یصح). 

قال العلامة الذهبي؛ وا حافظ ابن حجر نی عتاب بن ثعلبة: (روی عنە أُبو زید 
الأحول حدیث: قتال الناکئین: والاسناد مظلم والمتن منکر).(میزان الاعتدال ۲۷/۳. لسان المیزان 
٥۱1۵ٗ۷م"ٌ)۲‏ 

ووثق البعض سلمة بن الفضل الأبرش: وضعفه بعضھم: وثّفه أبو داود وغیرہ 
وضعفه ابن راهویة وغیرہ. وقال البخاريی: عندہ مناکبر. (امغني نی الضعفاء )۲۷۰/١‏ 

وحمد بن حید الرازي کذاب‌. قال ابن خراش: حدثنا ابن مید - وکان واللہ یکذب. 


الكصید٤ٛالمَماوتَة ٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
وجاء عن غیر واحد أُن ابن مید کان یسرق الحدیث. وقال صالح جزرة: ما رأیت أحذق 
بالکذب من ابن مید ومن ابن الشاذکونی. وقال أبو أ مد العسال: سمعت فضك الرازي 
یقول: دخلت على محمد بن مید وھو یرکب الأسانید على المتون. (میزان الاعتدال )٠٠٥/۳‏ 

والطریق الٹانی: عن محمد بن یونس القرشی (متھم بالکذب والوضع)ء ثنا عبد العزیز 
بن الخطاب(ثقة)ء ثنا علی بن غراب بن أبي فاطمة (من غلاة الشیعة)ء عن الأصبغ بن نباتة 
(کذاب)ء عن أبي آیوب الأنصاري رضي اللہ عنه قال: سمعت النبي صل اللہ عليه وسلم 
یقول لعل بن أبي طالب: ١تقاتل‏ الناکئین والقاسطینء وا مارقین بالطرقات: والنھروانات 
وبالشعفات). قال أبو آیوب: قلت یا رسول اللہ مع من تقاتل ھؤلاء الأقوام؟ قال: (مع 
عل بن أي طالب). (الستدرك للحاکمہ رقم:٥۷٤٤٥)‏ 

الأصبغ بن نباتة کذاب. قال أبو بکر بن عیاش: کذاب. وقال النسائي وابن حبان: 
متروك). (میزان الاعتدال ۲۷۱/۱)۔ 

وعل بن غراب من غلاة الشیعة. قال ابن حبان: حدث بالموضوعات: وکان غالیا فی 
التشیع . (میزان الاعتدال ۳/ .)۱٤١‏ 

وحمد بن یونس متھم بالکذب والوضع. قال ابن عدي: قد اتہم الکدیمی بالوضع. 
وقال ابن حبان: لعله قد وضع آکثر من لف حدیث. وقال ابن عدي: ادعی الروایة عمن م 
یرھم ترك عامة مشایجنا الروایة عنه. وقال أبو عبید الآجری: رأیت أبا داود یطلق نی 
الکدیمی الکذب؛ وکذا کذبه موسی بن ھارون؛ والقاسم ا مٰطرز . (میزان الاعتدال )۷٢/٤٢‏ 

والطریق الثالث: عن محمد بن کثیر (شیعي متھم بالوضع)ء عن ا حارث بن حصیرۃ 
(شیعي)ء عن أبي صادق (مسلم بن نذیرہ وُثق)ء عن تخنف بن سلیم(صحاي)ء قال: آتینا آبا 
یوب الأنصاري وھو یعلف خیلا لە بصَعْبّیء فقلنا عندہء فقلت لە: أبا أیوب قاتلت 
الملشرکین مع رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء ثم جثت تقاتل اللسلمین قال: (إن رسول اللہ 
صلى الله عليه وسلم أمرنی بقتال ثلاثة الناکثینء والقاسطینء وا مارقین؛ فقد قاتلت الناکٹین 
وقاتلت القاسطینء وأنا مقاتل إن شاء اللہ ا مارقین بالشعفات بالطرقات بالنھراوات وما 
أُدري ماهھم؟). (العجم الکبیر للطبرانیء رقم:٤٣٠٦.‏ الکامل لابن عدي .٥٤٤/٢‏ تاریخ دمشق ٦۷٤/٥٤‏ و٤۷٦)‏ 

ا لحارث بن حصبرة من الشیعةَژ قال ابن عديی: یکتب حدیثه علیىی ضعفه. وھو من 


العصید٤ٌالمَم‏ اوت ٥٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
التحرقین بالکوفة فی التشیع). (میزان الاعتدال .)٠٥٢/١‏ وقال العلامة الذھبي فی (المغني): أبو 
صادق عن خنف بن سلیم؛ وعنه ا حارث بن حصیرة إسنادہ مظلم. (الغني نی الضعفاء ۷۸۱/۲) 

حمد بن کثیر القرشي الکوفی من الشیعة متھم بالکذب. ذکر ابن ا جوزي حدیٹا فی 
فضل علىء ثم قال: فیه محمد بن کثبر وھو ا متھم بوضعہ؛ فإنه کان شیعیّاء ثم ذکر عن أحمد 
أنه قال: خرقنا حدیثه. (الکشف ا حثیث ص٢٥۲).‏ 

والطریق الرابع: عن ا لمعلى بن عبد ال رحمن (کذاب)ء ببغداد قال: حدثنا شریك: عن 
سلیم|ن بن مھران الأعمشء قال: حدثنا إبراھیم عن علقمة والأسودہ قالا: أتینا أبا یوب 
الأنصاریي عند منصرفه من صفین فقلنا لە: یا با أیوبء إِن اللہ أکرمك بنزول حمد صلی 
اللہ عليه وسلم وبمجيء ناقته تفضلا من اللہ وإکراما لك؛ حتی أُناخت ببابك دون الناس؛ 
ثم جئت بسیفك علىی عاتقك تضرب بە أھل لا إله إلا اللہ؟ فقال: (یا ھذاء إِن الرائد لا 
یکذب أھله وإن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم آمرنا بقتال ثلاثة مع علی: بقتال الناکٹین 
والقاسطینء وا مارقینء فأما الناکٹون: فقد قاتلناهم ُھل ا حمل طلحة والزبیرء وأما 
القاسطون: فھذا منصرفنا من عندھم یعنی: معاویة وعمرواء وأما المارقون: فھم اُمل 
الطرفاوات: وأھل السعیفات: وأھل النخیلات: وأھل النھروانات: والل ما أدري آین ھم 
ولکن لابد من قتالھم إن شاء الله.(تاریخ بغداد ٣٣/٥١‏ ٢؛‏ تاریخ دمشق /٥٢‏ ٤۷١؛‏ بغیة الطلب فی تاریخ حلب 
۱ءء 

معلمي بن عبد ال رمن متھم بالکذب والوضع:؛ اعترف بوضع سبعین حدیثا نی فضل 
علیي رضيی اللہ عنه عند موته.(مذیب التھذیب ۲۴۸/۱۰). قال الدارقطني وابن المدیني وغیرما: 
کذاب وواضع ا حدیث. وقال أبو حاتم: متروك ا حدیث. وقال أبو زرعة: ذاہب ا حدیث. 
(میزان الاعتدال .)۱٤١١ / ٤‏ 

وا حاصل أن ھذا ا حدیث مروي بعدة طرق عن کثبر من الصحابةء وفی معظم طرقہ 
رواة کذابون وشیعة وی بعضھا رواۃ ضعفاء فلا یصح هذا ا حدیث. 

ولو سلمنا صحة الروایةء فا مراد با مارقین والناکٹین ھم ا خوارج؛ الذین سعوا سعیھم 
أولّا نی تولیة علی ا خلافةء وحملوا الناس علی البیعة لەہ ولا اراد علی عقد الصلح مع معاویة 
رضي اللہ عنه جِعًا لکلمة الأأمة السلمة خحرجوا عليه وأبوا طاعتہء وقَيلَ علی رضي الله عنه 
بایدیہم الائمة الظالمة. 


القصیںڈ المَماوتَة |۲ شرخ التقیدة الطح اون 

ولو کان حمل ھذہ الروایة معاویة رضی اللہ عنه وأصحابه؛ فیا اُعجب أن یأمر 
سرت ول اریت ذاآاھ مر سس ھا 

فتتفق هذہ الروایات والأحادیث التي ترغب فی قتال ا خوارج؛ وأما زیادة أھل الشام 
فمن مزاعم الروافض. 
وصف الشیخ اطرري معاویة رضي الله عنه بالتمرد وطلب الملك: 

وصف الشیخ عبد اللہ امرري معاویة رضي اللہ عنه بالتمرد وطلب الملك بناء علی 
روایة ضعیفة منکرة عن علی رضي الله عنه وروایة موضوعة عن عمار بن یاسر رضي الله 
عنه. قال الشیخ ا مرري: (وکذلك تمرد معاویة علی علی لیس مبنًّا علی اجتھاد شرعي بدلیل 
ما تقدم من قول علی رضي اللہ عنہ: ١إن‏ بني أمیة یقاتلوننی یزعمون أنني قتلت عثمان: 


وکذبواء وإنےا پریدون الللك)۔ وکذلك قال ابو الیقظان عمار بن یاسر رضی اللہ عنھم)). (إظھار 
العقیدة السنیة بشرح العقیدة الطحاویق ص۸٣۳)‏ 


أي: أن بني أمیة إنما یقاتلوننی- فی زعمه- لی قتلت عثمانء وھم یرغبون نی ا حکم 
والسلطة. 

ثم علق عليه: (الصواب أنه م یکن باجتھاد؛ بل کان لأجل الملك کما قال علی رضی 
اللہ عنه).(إظھار العقیدة السنیة بشرح العقیدة الطحاویة حاشیة صفحة )٥٤٣٣‏ 
ا حخواب: 

قول علی رضي الله عنه: (إن بني أمیة یقاتلونني ...) مروي بآسانید عدةء وم یرد ھذا 
اللفظ إلا فی إسناد مسددہ وإسنادہ ضعیف مطھالة ثلاثة رواۃ تباعاء وأما الأسانید الأآخری 
فصحیحةة وجاء فیھا :(واللہ ما قتلتٌء ولا أمرت : ولکن غْلِبِتٌ) أو ما نی معناھا. 

قال مسدد: حدثنا عبد الله عن ربیحء عن أبي موسی: عن عبد الله بن أيي سفیانء قال: 
إن علیًا رضی الله عنه قال: ۷ إن بني أمیة یقاتلوننيی: یزعمون أن قتلت عثمان رضي الله عنه 
وکذبواء إنما یریدون ا ملكء ولو أعلم أنه یذھب ما نی قلوہہم أني أحلف هھم عند ا مقام: واللہ 
ما قتلت عثمان رضي الله عنہہ ولا أمرت بقتلهء لفعلتء ولکن إنما پریدون ا ملك وإني لأرجو 
ان أکون آنا وعثان رضيی اللہ عنه من قال اللہ تعالی: ا وَتَرَکَنا ما صدُدرھرِنْ غِل 4 الاَیة). 
(اللطالب العالیة رقم:٣۳۹٦.‏ تاریخ دمشق لابن عساکر ۳۹/ )٥٤٤‏ 


الَصید٤‏ المَماوتّة ۲۷ شرخ العقیں ة الطحاونَة 

ھذا الإسناد مسلسل بالمجھولینء قال أبو حاتم فی عبد اللہ بن سفیان: الا أعرفہ). 
(ا جرح والتعدیل٥/۷٦)‏ وقال نی أَبي موسی الحمدانی: (ھو جھول).(ال جرح والتعدیل )٥٥۹/۹‏ وقال 
آبوزرعة فی رمح بن نفیل الکلابي- وقیل: ربیح بن نفیل-: 0لا أعرفه إلا بروایة عبد اللہ بن 
داود عنه٦.‏ (ا جرح والتعدیل ۳/ )١۰٢٢‏ 

وہذہ الروایة ھا أسانید أآنخری متعددةہ جاء فیھا: اوالله ما قدلتٌ؛ ولا أمرثٌ: ولکن 
غُلبْتٌ٢‏ أو ما نی معناھاء نکتفی هنا - رغبة فی الاختصار- بذکر الألفاظ والمصادر بعد 
حذف الاإسناد. وللاستزادةۃ منە راجع: تعلیقات المطالب العالیة (۹۸/۱۸ .)٠٠٠-‏ 

-١‏ عن علی بن أبي طالب رضي اللہ عنە قال: ٢‏ لو أعلم بني أمیة یقبلون مني لنفلٹھم 
مسین یمینًا قسامةً من بني ہاشمء ما قتلت عثمان ولا مالأت علی قتله) . (تاریخ الدینة لابن شبة 
.6٤‏ تاریخ دمشق لاہن عساکر ۳۹/ .)4٥٦٤‏ 

هذا إسناد صحیح: ورواته کلھم ثقات. 

۲- عن ابن عباس رضي اللہ عنه قال: سمعت علًا رضی الله عنه بقول: (والله ما قتلتٌ 
ولا أمرت؛ ولکن غْلْبثٌ٢.‏ (تاریخ الدینة لابن شبة ۱٢١١/٤‏ و۷٦۱۲.‏ تاریخ دمشق لابن عساکر )٥٥٤/٥۹‏ 

ھذا إسناد صحیح: ورواته کلھم ثقات إِلا عبد اللہ بن رجاءء وھو صدوقء ولە متابع 
اَیضّا۔ 

۳- عن ابن عباس؛ عن على بن أبي طالب رضي اللہ عنه قال: (إن شاء الناس قمت مم 
خلف مقام إبراھیم فحلفت هم بالل: ما قتلتٌ عثیانء ولا أمرت بقتلهہ ولقد نہیتھم 
فعصو نیي؟. (تاریخ دمشق لابن عساکر ۳۹/ )٥٤٤‏ 

-٤‏ عن علی بن أبي طالب - وہو علی منبر الکوفة- یقول: (أي بني أمیة من شاء 
نفلتٌ لە یمیني بین ا مقام والرکن ما قعلت عثمان ولا ٹرکٹ ق تسا ورع مسق لابن 
عساکر۳۹/ )٥٥٤‏ 

-٥‏ عن علي بن أَبي طالب رضي اللہ عنه قال: (ما قتلتٌ عثمانء ولا شایعث نی قتلهہ 
ولا مالأت؛ ولقد غمني). (تاریخ دمشق۹٥/ )٥٥٤‏ 

-٦‏ عن أيي خلدة ا حنفي قال: سمعت علبًا بخطب فذکر عثمان فی خطبته فقال: (ألا 
إِن الناس یزعمون أني قتلت عثمانء ولا والل الذي لا إله إلا هو ما قتلتٌ ولا مالأأت). (تاریخ 


)٥١٤٠/۳۹ دمشق‎ 


العصیدڈالمماولٌة ۸ شرخ التقیدةالطَحاونَة 

ونسب تاریخ الطبري؛ والکامل لابن الأثبر إلی عمار بن یاسر أنه قال: لم یکن بنو أمیة 
8ی الواقع یطلبون دم عثمانء وإنم| تذرعوا بە إلی بسط سیطرتہم. 

اقرأً روایة ابن جریر الطبري بالإسناد: قال ابن جریر:حدثنی محمد عن خلف؛ قال: 
حدثنا منصور بن أبي نویرۃء عن أبي خنف وحدثت عن هشام بن الکلبي؛ عن أبي خنف؛ 
قال: حدثني مالك بن أعین ا جھني؛ عن زید بن وہب ا جھني, أن عمار بن یاسر رضی الله 
عفانء ویزعمون أنە قُْل مظلومًاء واللہ ما طلبتھم بدمەء ولکن القوم ذاقوا الدنیا فاستحبوها 
واستمرءوهھا وعلموا أن ا حق إِذا لزمھم حال بینھم وبین ما یتمرغون فيه من دنیاهم وم 
یکن للقوم سابقة فی الإسلام یستحقون بہا طاعة الناس والولایة علیھم؛ فخدعوا أتباعھم 
أك ان2 إ اتا فل ظل نا لیک زنر ا الع سار ار کانز لت نگدۃ ہاھر اتا ماترت 
ولولا ھي ما تبعھم من الناس رجلان). (تاریخ الطبري ۳۹/۰ مقتل عمار بن یاسرء ط: دارالتراث؛ بیروت. 
الکامل لابن الأئیر ۲/ ٦٦٦٥ء‏ ذکر تتمة أمر صفینء ط: دار الکتاب العري؛ بیروت) 

استدل الشیخ عبد اللہ ا مرري بہذہ الروایة علی أن مطالبة دم عثمان رضی اللہ عنه کان 
یکمن فیھا رغبةً بني أمیة فی ال حکم والسلطةء وفی إسنادہ أبو حنفء کذاب ومن غلاة 
الشیعةء و الراوي الآخر: هشام بن حمد الکلبي؛ وھو متروك ا حدیث ومن غلاة الشیعة. 

اپو فلت تر ظا ھی 

قال العلامة الذھبی وا حافظ ابن حجر فی أبي خنف: (أخباریٔ تالف لا یوتّق بہ4. 
وقال العلامة الذهبي نی موضع آخر: (الرافضی الأخباري). وقال أبوحاتم: )متروك 
الحدیث). وقال الآجري : (سألت أبا داود عنهء فنفض یدہ وقال: أحد یسأل عن ہذا؟) 
أی: لا یستحق أن یسل عنہ. قال ابن معین:(لیس بثقة). وقال مرة: الیس بشيیء6.قال ابن 
عدي:اشیعي محترقء صاحب أخبارھم). قال ابن عراق:9کذٌاب تالف). قال ابن ا جوزي: 
(ابوصالح الکلبي وأبو خنف کلھم کذابون). قال السیوطي:(لوط والکلبي کذابان. قال 
الزرکلی: (إمامی من اُمل الکو فة). (انظر: میزان الاعتدال ۳/ .٦۱٤‏ وتاریخ الإسلامء للذھبي .۱۸۹/٤٥‏ وا جرح 


والتعدیل ۷/ ۱۸۲. ولسان ا میزان /٦‏ ۰٤٣-٣۴٣ء‏ تحقیق: عبد الفتاح أبو غدة. وتنزیه الشریعة ا مرفوعة ص۹۸. والموضوعات؛ 
لابن ا حوزي .:٠٤/١‏ واللالی اللصنوعة .۳٥٣ /١‏ والأعلامء للزرکلی )٥٤٢ /٥‏ 


العصید٤‏ المماوئٌة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

وقال عثان ا لخمیس فی آأبي خنف: ١‏ ولوط بن بحبی ھذا روی عنه الطبريی جس مئة 
وسبعًا وثمانین روایةء وھذہ الروایات تبدأ من وفاۃ النبي صلی اللہ عليه وسلم وتنتھي إلی 
خلافة یزید وھي الفترة التي سنتکلم عنھا نی کتابنا ھذاء منھا سقیفة بنی ساعدةء قصة 
الشوری... قتل الحسینء فی کل ہذہ تجد لأي خنف روایة وھذہ هي التی یعتمدھا أھل 
البدع ویحرصون علیھا. ولیس آبو منخف وحدہہ آبو خحنف أشھرھم وإلا فھناك غیرہ 
کالواقدي مثلاّ وھو متروك متھم بالکذب: ولا شك أنه مؤرخ کبیر حافظ عا م بالتاریخ؛ 
ولکنە غبر ثقة۔. والثالث سیف بن عمر التمیمي وھو أَيضًا مؤرخ معروف؛ ولکنه متروكه 
متھم بالکذب أَیضًا. وکذلك الکلبي (أي: حمد بن السائب الکلبي) وھو کذاب مشھورا. 

ثم قال: (وأبو خنف ھذا جمع بین البدعة والکذب وکثرة الروایة مبتدع کذاب؛ مکثر 
من الروایة ).(حقبة من التاریخء ص٣٥)‏ 
ُبو خحنف کم یراہ المؤورخون الشیعة: 

ذکرہ الشیعة الملؤرخون وخاصة مؤلفو کتب الرجال: حسن أمینء وشرف الدین؛ 
وآغا بزرك الطھرانیء وعباس القميء وحمد ا مھدي الطباطبائي؛ والحوئي؛ وال حاقانء 
والنجاشی وا لح و الطوسيی؛ وغیرہم فی کتبھم على آنه مؤرخ فیس ي لن تار 
مؤرخی الشیعة. (آعیان الشیعق ص ۱۲۷. أعلام الشیعة١/٦٣.‏ الکنی والألقاب ۱ . الفھرست للطوسی٢/ .٥٢٢‏ 
الفوائد الرجالیة لبحر العلوم ۳۷۹۳۷۰۱. الکنی والألقاب .۱٦۹/۱‏ ا مراجعات ۱/ .۱٦۹‏ حلیة الأبرار؛ / .۱٤٣١‏ رجال 


الخاقانی ۱ء رجال الطوسی١/ .٥٥٤‏ رجال النجاشی ١٣۱۔.۔‏ معجم رجال ا حدیث ۱۱/ ٦۱۳۔۱۳۸۔‏ الاحتجاج 
للطبرسی .٦٥٤ /١‏ خلاصة الأقوال ۱/ ۳۸۹. نقد الرجال ۷/ )٥٤٤-٠٤٣١‏ 


آضف إل ىی ذلك أن الطباطبائی -صاحب الفوائد الرجالیة- قال: الا پرتاب نی أنه من 
الشیعق کما صرح بە جماعة من أصحاب ا معاجم).(الفوائد الرجالیة ١‏ / ۳۷۹). 
کتب أی نخنف الکاذبة فی اللوضوعات الساخنة: 

وأبو نف ھذا مؤرخ شیعي خبیث أَلف کتبا ملیئة بالکذب والافتراء حول أھم 
الأحداث التی وقعت فی خیر القرونء منھا: بیعة أي بکر رضی اللہ عنه فی سقیفة بنی 
ساعدةء والشوری؛ والشوری التبی عقدھا عمر فے| بخص الخلافة ومقتل عثےان رضي اللہ 
عنهء ومقتل علی رضي الله عنہ وحرب ا حمل وصفین ومقتل الحسین رضي الله عنه؛ ووفاۃ 


القصید٤ٌ‏ المَم اوت ٢‏ شرح العقیں ة الطح اون 
معاویة رضي الله عنه وولایة یزید ومقتل عبد الله بن الزبیر رضي الله عنه وسلیمان بن 
صُرد رضی اللہ عنه و عین الوردۃء ونحوھا.(فوات الوفیات محمد بن شاکر ص٢٢۲.‏ الأعلام للزرکلی 
٥‏ .۔ الفھرست لاہن ندیم ص .٠۰٠-٠٠١‏ معجم الأدباء .٦۷٦ /٦‏ معجم الؤلفین ۸/ .)۱٥۷‏ 

قال العباس القمي الشیعي فی (الکنی والألقاب): (وکان آبو خنف من أعاظم 
مؤرخي الشیعةء ومع اشتھار تشیعه اعتمد عليه علماء السنة ی النقل عنە کالطبري؛ وابن 
الاٹسں وغبرہما).(الکنی والألقاب )۱٦۹/١‏ 

وصرح ا مستشرق الشھیر(أي بیل) نی ادائرۃ المعارف الإسلامیة) بأن أبا خغنف عمل 
(۳۲) رسالة ی الأحداث التي وقعت فی القرون الولی؛ ساق معظمھا الطبري؛ وأما الکتب 
ا منسوبة إپی أبي خنف والتي وصلت إلینا فھي من عمل الشیعة ا متأآخرین. (مجلة دار العلوم/ دیوبند 
شھر یونیە ٢٠۰٥ھ)‏ 
ابو المنڈر بن هشام بن محمد الکلبي: 

قال العلامة الذهبي نی أي المنذر هشام بن محمد بن السائب: (العلامة الأخباري 
النسابة الأوحد آبو المنذر هشام بن الأخباري الباھر حمد بن السائب بن بشر الکلبي الکوفی 
الشیعي أحد ا لمتروکین کأبیه. قال أحمد: إنما کان صاحب سمر ونسب ما ظننثت أن أَحدًا 


جحدث عنه. وقال الدارقطنی وغیرہ: متروك ا حدیث. وقال ابن عساکر: رافضی لیس بثقة). 
(سیر أعلام النبلاء ۱۰/ )۱٠١١‏ 


وقال ابن حبان: ہکان غالیّا فی التشیع أخبارہ نی الأغلوطات أشھر من أن بحتاج لی 
الاغراق فی وصفھا). (الجروحین٣/۱۹)‏ 

خلاصة القول أن الألفاظ التي حکاھا الشیخ اٰرري عن على رضي اللہ عنە نی 
إسنادھا ثلاثة رواۃ ضعاف عل التوالی وبإزاء ذلك روي عن علی رضيی الله عنه بأسانید 
صحیحة عدة ألفاظ لا تذکر ان مطالبة دم عثمان کان وراءھا رغبة بني أمیة فی ا حکومة 
والسلطةء فلا یصح استدلال الشیخ اھرري بہذہ الروایة؛ بل تدل روایات أخری على أن 
علیا رضي الله عنه قال خیرًا فیم| بخص معاویة وآصحابهہ وردٗ على الذین یذمون معاویة 
رض الله عنه. 


فیما یی بعض الأقوال علی سبیل ا مثال: 


الکصیدںڈ المَم اوت ۱ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 

عن جعفر بن حمد عن آبیە قال سمع علی یوم الحمل آو یوم صفین رجلا یغلو فی 
القول بقول الکفرة قال: الا تقولوا فإنہم زعموا أنا بغینا عليھم وزعمنا أنہم بغوا علینا). 
(تاریخ دمشق لابن عساکر .۳٣٤ /١‏ تعظیم قدر الصلاة محمد بن نصر ا مروزی؛ رقم:٤۹٤)‏ 

سأل رجل علیا رضيی الله عنه عن ا مقتولینء فقال: اقتلانا وقتلاھم نی الجنة). (مصف 
ابن أبي شیبة رقم:٣۳۹۰۳)‏ 

عن سعد بن إبراھیم قال خرج على وھم یذکرون قتلی علی بن أبي طالب ذات یوم 
ومعه عدي بن حاتم الطائي فإذا رجل من طیئ قتیل قد قتله أصحاب على فقال عدي: یا 
ویح ھذا کان امس مسلما والیوم کافراء فقال علی: (مھلا کان امس مؤمنا وھو الیوم 
مؤمن؟. (تاریخ دمشق )٥٤٤/١‏ 

وفی روایة أخری: عن مکحول أن أصحاب على سآألوہ عن من قُیِلوا من أصحاب 
معاویة؟ قال: (ھم ا مؤمنون). (تاریخ دمشق لابن عساکر .۳٣٣/١‏ بغیة الطلب فی تاریخ حلب ۹۹۲/۱) 

قال ابن خلدون نی مقدمة تاریە: ا م یکن قتال لغرض دنیوي؛ ونصرة للباطل). (مقدمۃ 
ابن خلدون: ص .)۳٦٣٣‏ 

عن حذیفة بن الیمان قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ایکون بین ناس من 
ای ات سمیست وا سس ساس ملف سا ان 
النار). (تفسیر القرطبي؛ الأنفال:٢۲.‏ والمعجم الأوسط للطبرانیء رقم:٢۲٥)‏ 

قال علی رضي اللہ عنه مقفله من صفین: (أیہا الناس لا تکرھوا إمارۃ معاویةء واللہ لو 
قد فقدتموہ لقد رأیتم الرؤوس تندر من کواھلھا کا حنظل). (لصنف لابن أي شیق رقم:۹۰۰۹٥)‏ 

وساق علماء الشیعة عن علی کلمات طیبة فی خصوص معاویة وأصحابه فروی 
جعفر؛ عن أبیە: ان علبًا عليه السلام کان یقول لأھل حربە: ١إنا‏ م نقاتلھم علی التکفیر غم 
ول نقاتلھم علی التکفیر لناء ولکنا رأینا أنا علی حقء ورأوا أنہم علی حق). (قرب الإسناد لأي 
العباس ا حمبري الشیعي ۲۲۸/۱) 

وجاء نی ا(نہج البلاغةاء واشرح نہج البلاغة) عن علی رضی الله عنه قوله: (والظامر 
أّ ربنا واحذٌ ونبینا واحذٌ ودعوتنا فی الإسلام واحدثٌ ولا نستزیدھم فی الإیمان باللہ 
والتصدیق برسولهہ ولا یستزیدونناء الأمر واحذّ إلا ما اختلفنا من دم عثمانء ونحن منہ 


براء6. (نہج البلاغة .۱۱١/۲‏ وشرح نہج البلاغة )۱۹٤١/٥‏ 


الَصیدڈ المَماوکَة ۲۲ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 


الراويی ٤/٢‏ ۷٦ء‏ ط: دار طیبة) 


فعْلِم منە أن الشیخ ا ھرري یأبی عقیدة أھل السنة والحماعق ویتبع عقیدة المعتزلة فیم| 
بخص الصحابة رضی الله عنھم. 
فضل معاویة رضی الہ عنە ئی ضوء القرآن الکریم: 

کال اففالت 2راک صتتت فواکرت ھ7 
فَأز ثْ کم شیا وَسّات عَيَلءۃ الَاَیلل یعا تخت لز رك تر چ دة کر ان 


020 


کسیکٹرظ رود تل النق نیب وَأنڑ کون مھا نت نے ون تنا ا الین 
6 (العرب: ×٥‏ -۱۱) 

تتحدث الایة عن غزوۃ حنینء وقد شھد معاویة رضي اللہ عنه هذہ الغزوة وکان من 
الصحابة الذین أنزل الله تعا ی علیھم السکینة ومن ا مؤمنین. 

ان تعال : طلَارََتِی تق أَعَقَ, قلالتتَم وَقَتَلَأرلَيك أمطۂتَتَمدمَوَالْیَ تَٹراین 
بعد واعاوا وکا 9دا وَعَدََه اَكمَی 4 (احدید: 0 

وعد اللہ تعال ی فی هذہ الایة الکریمة مَن جاھد وأنفق قبل فتح مکة وبعدہ با جحنة 
وأسلم معاویة رضي اللہ عنه -کم| صرح بەہ ا حافظ ابن حجر- قبل فتح مکة,(تقریب التھذیب). 
ولو سلمنا أُن معاویة أسلم عند فتح مکة کم تفیدہ بعض الروایات فلا خلاف نی آنه من 
شھد حنینًا و الطائفء وأنفق نی سبیل الله. وقد وعدہ اللہ تعا ی با حنة نی القرآن الکریم. 

-٣‏ فال اللہ تعالی:ط لد اب ال ع اتی تَالنیکجریں قَلتصار الین تم فی سام 
أَقصَرۃ مغ بکد مَا َکَتَيِيعُ تَْمْتَفِتَنْمۃ تْدَتَامَعَيِہز ا یھ ۃ رف آۃ ک4 (غمربۃ:۷) 

المراد ب۔ فی سَاعَقَالمُسَرَة 4 غزوۃ تبوك. وشھد معاویة رضي اللہ غزوۃ تبوك مع النبي 
صل اللہ عليه وسلم. کما فی (مٹھاج السنة) )٥٦٢٤ /٥(‏ 

ونظرًا إلی کثرۃ فضل هذہ الغزوۃ قال یعلی بن أآمیة رضي الله عنه: (غزوت مع النبي 
صل الله عليه وسلم جیش العسرة فکان من أوثق أعمالی فی نفسی). (صحیح البخاري رقم:٢٢٢٥)‏ 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۳ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
قیل: لیس فی فضل معاویة رضي الله عنه حدیث. وهذا غیر صحیح: وفی| یلی بعض 
الروایات: 

-١‏ عن عبد الرمن بن أَبي عمیرة وکان من آصحاب رسول الله صل اللہ عليه وسلم 
عن النبي صلى اللہ عليه وسلم أنه قال معاویة: (اللھم اجعله هادیّا مھدیّا وامد بە). (سنن 
الترمذيء رقم:٤٣۳۸ء‏ باب مناقب معاویة بن أي سفیان رضي الله عنهہ وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن غریب) 

قال أبوحاتم الرازي:م یسمع عبد ال رحمن هذا ا لحدیث من النبي صل اللہ عليه وسلمء 
وقال الدکتور بشار تعلیقًا علىی ھذا ا حدیث: الکن البخاري ساق ھذا ا حدیث فی تاریخ 
الکبیں وقد صرٌّح فيه عبد ال رمن بالسماع). وھو کم| قال. راجع: التاریخ الکببر للبخاري 
۷ رقم:١٤٠٣۱ء‏ ترجمة معاویة بن أي سفیان. 

۲- فی صحیح البخاري: عن أم حرام: آُنہا سمعت النبي صل الله عليه وسلمء یقول: 
ول جیش من أمتي یغزون البحر قد أُوجہوا). (کتاب ا مہادہ باب ما قیل فی قتال الرومء رقم:؛۲۹۲) 

وقال العلامة العیني وا حافظ ابن حجر تعلیفًا علی هذا ا حدیث: اقال اكُھَلَُب: نی هذا 
ا حدیث منقبة معاویة؛ لأنه أول من غزا البحر). (فتح الباري ۱۰۲/٦‏ عمدة القاری )۲۳۹/۱١‏ 

۳- عن عبد الرحمن بن أي عمیرة المزنیء وکان من أصحاب النبي صلی اللہ عليه وسلم 
أن اي صل اللہ عليه وسلم قال لمعاویة: ‏ اللھم علّمه الکتابَ وا حسابَ وق العذاب). 
(مسند الشامیین: للطبرانیء رقم:۳۳۳) 

قال اللإمام الذمبي فی اتاریخ الإسلام): (ھذا ا حدیث رواته ثقات؛ لکن اختلفوا نی 
صحبة عبد الرحمن, والأظھر أنه صحابيء وروي نحوہ من وجوہ أحر). /٥(‏ ۰٥٠۰ء‏ ترجمة معاویة بن 
أبي سفیان رضی اللہ عنھما) 

-٤‏ عن عرباض بن ساریة رضي اللہ عنە ان النبي صلى اللہ عليه وسلم قال: (اللھم 
علُم معاویة الكتاب وا حسابّ وقّه العذاب). (سند آحد رقم:۱۷۰۷؛صحیح ابن خزیمة رقم:۸١۱۹؛‏ 
صحیح ابن حبانء رقم:۷۲۱۔. وھو حدیث صحیح لغیرہ. وقد روي من حدیث العرباض بن ساریةء وعبد الله بن عباس؛ وعبد 
الرمن بن أي عمیرة المزنيء ومسلمة بن ُلد ومرسل شُریح بن عُبید ومرسل خَریز بن عثمان). 

-٥‏ عن ابن عباس عن معاویة قال: ١قضُرتٌ‏ عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 


بمشقص). (صحیح البخاري؛ رقم:۱۷۳۰) 


التصید٤‏ المَماويّة ف2 شرخ التقیدںق الحاوي 

قال عطاء-تلمیذ ابن عباس رضي الله عنھم|- لابن عباس: لم یرو ھذا ا حدیث إلا 
معاویةء فقال ابن عباس: (ماکان معاویة علی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم متھم]". (سند 
أحد رقم:۹۳۸٦۱ء‏ وھو حدیث صحیح) 

-٦‏ وعن سھل ابن ال حنظلیة الأنصاريء صاحب رسول الله صل اللہ عليه وسلم: أن 
عیینةء والأقرع سأًلا رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم شیَّاء فأمر معاویة أن یکتب بە هماء 
ففعل وختمھا رسول اللہ صلى الله عليه وسلمء وآمر بدفعه إلیھم|. ال حدیث. (سند أحد 
رقم:٥٢٦۱۷.‏ وصحیح ابن حبانء رقم:٥٥٤٥.‏ وسندہ صحیح) 

۷- وعن عائشة قالت: ما کان یوم أم حبیبة من النبي صل الله عليه وسلمء دق الباب 
داقء فقال النبي صل الله عليه وسلم: 0 انظروا مَن ھذا؟) قالوا: معاویة فقال: (ائذنوا له) 
ودخلء وعلی أُذنه قلم لە بخط بە؛ فقال: (ما هذا القلم عل أذنك یا معاویة؟) قال: قلم 
أعددته للہ ولرسوله. قال: (جزاك الله عن نبيیك خیراء والله ما استَکُتبتّك إلا بوحي من اللہ 
عز وجل؛ وما أفعل من صغیرة ولا کبیرۃ إلا بوحي من الله عز وجل؛ کیف بك لو قد 
قمصك الله قمیصا؟) یعني: ا خلافة. فقامت أم حبیبة: فجلست بین یدیهہ فقالت: یا رسول 
الله وإن الله مقمصّ أخي قمیصّا؟ قال: (نعمء ولکن فيه ھنات؛ وھنات: وهھنات). فقالت: 
یا رسول اش فادع لە. فقال: (اللھم اهدہ با مدی وجنبه الردی؛ واغفر لە فی الآخرة 
والأوی)۔ (العجم الأوسط للطبرانی؛ رقم:۱۸۳۸. وی إسنادہ السري بن عاصمء وہو ضعیفء کذا فی مجمع الزوائد 
۹) 

۸- عن سعید بن عمرو بن سعید بن العاص: ان معاویة أخذ الإداوۃ بعد أيي ھریرۃ 
یتبع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم واشتکی أبو ھریرةء فبینا مو یوضئ رسول الله صل الله 
عليه وسلم رفع رأسە إليه مرۃ أو مرتین وھو یتوضأً فقال: ١یا‏ معاویة إن ولیت أمرَا فاتق اللہ 
واعدل). قال: فیا زلت أظن آنی مبتلل بعمل لقول رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم حتی 
ابثلیت٢.‏ (مسند أحمد رقم:۹۴۳٦۱.‏ ومسند أي یعلی: رقم:۷۳۸۰. ولفظہ: (حتی وٌلَيتٌ٢.‏ قال اغیثمي فی امجمع الزوائدا 
:)۱۸٦/٥(‏ رواہ أ مد وھو مرسل ورجاله رجال الصحیح. ورواہ أبو یعلی عن سعید عن معاویة فوصلهء ورجاله رجال 
الصحیح). 

۹- عن عبد الملك بن عمیر قال معاویة: ما زلت أطمع نی الخلافة منذ قال لی رسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم: ١یا‏ معاویةء إِنْ ملکتٌ فأحیسنْ). (مصف ابن آي شیةہ کتاب الأمراہ 
رقم:۸٣۳۱۳.‏ والمعجم الکببر للطبرانیء رقم:١١٢٦۱.‏ دلائل النبوۃ للببھقي .٦٤٤ /٦‏ وقال البيھقي: ٰذا ا حدیث شوامد) 


العصید٤‏ المماوئٌة ٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 

۰- قال عمیر بن سعد رضی الله عنە: الا تذکروا معاویة إلا بخبرہ فإني سمعت 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم یقول: اللھم اہد٥).‏ (التاریخ الکبیر امام البخاريی ۷/ ۳۲۷ ترجمة معاویة 
بن أبي سفیان رضیی الله عنھما) 
مناقب معاویةن8؛ فی ضوء أقوال الصحابة الکرامظل٭: 

-١‏ عن عبد الله بن عمرو بن العاص رغي اللہ عنھما قال: (إن معاویة کان یکتبُ بین 
بی رسولِ اللہ صل الله عليه وسلم٥.‏ (اللعجم الکبیر للطبرانی .٠٣٤٤١٤ /٥٥٥/ ٥٣‏ قال ا میثمي فی جمع الزوائد 
(۹/ ۳۰۷): رواہ الطبرانی؛ وإسناڈہ حسن.) 

۲- قیل لابن عباس: ھل لك فی أمبر المؤمنین معاویةء فإنه ما أوتر إلا بواحدۃ؟ قال: 
(اصاب؛ إنه فقیه). (صحیح البخاريء رقم:٣٦۳۷ء‏ باب ذکر معاویة رضي الله عنہ) 

وی بعض کتب الحدیث بلفظ: 9 ٗصاب أَي بنيٗ! لیس منا أحد أعلم من معاویة+. 
(مصنف عبد الرزاق: رقم: ٦٦٤٤‏ . السنن الکبری للببھقي .۲٢/٣‏ معرفة السنن والآثار /٤‏ ۲۴۲. مسند الشافعي؛ رقم:٣٤۳۹)‏ 

-٣‏ قال آبو الدرداء رضي الله عنه: ما رأیت أَحدًا بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
اُشبه صلاةۃ برسول الله من أُمی رکم ھذا- یعني معاویة).(رواہ البغوي نی معجم الصحابق رقم:+۱۹١.‏ 
والطبرانی فی مسند الشامیینء رقم:۲۸۲. قال ا غیثمي فی جمع الزوائد (۹/ :)٥۰۷‏ رواہ الطبرانیء ورجاله رجال الصحیح غبر 
قیس بن الحارث المذحجي؛ وهو ثقة). 

ساق العلامة ابن تیمیة أقوال ابن عباس؛ وأبي الدرداء ھذہ ثم قال: افھذہ شہادةۃ 
الصحابة بفقهه ودینه والشاھد بالفقه ابن عباس؛ وبحسن الصلاة أبو الدرداء وہما ہما۔ 
والآثار الموافقة ٰذا کثبرة).(منھاج السنة (٥٣٢/٦‏ 

-٤‏ قال علی رضی الله عنه مقفله من صفین: (أُیہا الناس لا تکرھوا إمارۃ معاویةء واللہ 
لو قد فقدتموہ لقد رأیتم الرؤوس تندر من کواھلھا کا حنظل). (الصنف لابن أي شیق رقم:۳۹۰۰۹. 
دلائل النبوۃ للبیھقي ٦٦٤/٦‏ وفيه لتنزوا بدل (تندر. وفضائل الصحابة لأبي نعیمء رقم:٦٦٦٠ء‏ ولفظہ: (والل لئن فقدتموہ 
لکأني أنظر إلی الرءوس تندر عن کواھلھا کا حنظل). والسنة لعبد الله بن أأحمد ء رقم:۱۲۸۳ء ولفظہ: 9لا تکرھوا إمارة معاویة 


رضي الله عنه والذي نفسيی بیدہ ما بینکم وبین أن تنظروا إلی جماجم الرجال تندر عن کواھلھا کانہا الحنظل إلا ان یفارقکم 
معاویة٥.)‏ 


-٥‏ قال ابن عباس رضی اللہ عنھا: (ما رأیت رجلا کان اُخلق للملك من معاویة. 
(مصنف عبد الرزاقء ١٦ء‏ رقم:٥۲۰۹۸ء‏ ط: اللکتب الإسلامي؛ ببروت. التاریخ الکببر للبخاري ۷/ ۳۲۷ء ترجمة معاویة 
بن أبي سفیان. السنة لأي بکر ا خلال: رقم:۷۷٦.‏ تاریخ دمشق لابن عساکر .)۱۷١/٥۹‏ 


الَصیںڈ المَماوۓَة ک شرح التقیدة الحاونَة 

-٦‏ عن ابن عباس رضي الله عنھم| أآنه قال: اواللہ ما کان مثل من قبلهء ولا یأتی بعدہ 
مثله٢.‏ (أنساب الأشراف للبلاذري /٥‏ ۲۹۰ آمر یزید بن معاویةء ط: دار الفکر؛ ببروت) 

۷- قال عبد اللہ بن عمررضي اللہ عنھما: اما رآیت أحدا بعد النبي صلی اللہ عليه وسلم 
کان أأسود من معاویة فقیل: ولا أبوكغ؟ قال: أي عمر رحمہ اللہ خیر من معاویةء وکان 
معاویة اُسود منه). (السنة لأبي بکر ا خلالء رقم:۱۸۰ء ط: دار الرایة الریاض. معجم الصحابة للبغوي؛ رقم:٤۲۱۹ء‏ 
ط: مکتبة دار البیانء الکویت. تاریخ دمشق لابن عساکر۹٥/۱۷۳)‏ 

قال ا حافظ ابن عبد البر: قیل لابن عمر رضي الله عنھم|: افأبو بکر؛ وعمرہ وعثمان 
وعلی! فقال: کانوا واللہ خیرا من معاویة وکان معاویة أُسود منھم). (الاستیعاب نی معرفة 
الأصحاب ۳/ ۸١٣۱ء‏ ط: دار ا حیلء بیروت. ومثلە نی أسد الغابة /٥‏ ۲۰۱ ءط: دار الکتب العلمیة) 

۸- عن کعب بن مالك رضی اللہ عنه: لن یملك أحد ھذہ الأمة ما ملك معاویة). 
(تاریخ الإسلام للذعبي ۳۱٣/٤‏ وسپر أعلام البلاہ ۲)۳( 

۹- عن قبیصة بن جابر رضي الله عنه أنە قال: اصحبت معاویة بن أبي سفیان فیا رأیت 
رجلا أثقل حلما ولا أبطأً جھلا ولا أبعد أناۃ منه٢.‏ 

رواہ ابن عساکر .۱۷۸/٦۹‏ والفسوي فی ا لمعرفة والتاریخ ۱.: والذھبي فی سیر 
أعلام النبلاء ۳ھ وابن أبي عاصم فی الآحاد وا انی رقم:٥١٠‏ کلھم من طرق عن 
الد عن الشعبيء عن قبیصة. وجالد ضعیف: ولە طریق أخری یتقوی بہا: 

فرواہ البخاري نی (التاریخ الکبیرا (۷/ ۱۷۰) والطبرانی نی (الزیادات نی کتاب 
ا جود والسخا)ء رقم:١.‏ وابن عساکر )۱۷۸/٦۹(‏ من طریقین عن عبد الملك بن عمیر عن 
فیصة. وسندہ جید). 

۰- عن سعد بن أبي وقاص رغی الله عنە أنه قال: (ما رأیت أحدًا بعد عثمان أققی 
بح مِن صاجبِ ھذا البابء یعني معاویة). (رواہ ابن عساکر فی التاریخ ٣٦١/٥۹‏ وذکرہ الذھبي فی تاریخ 
الإسلام .۳۱۳/٤‏ وابن کثیر نی البدایة والنھایة )۱٣٣/۸‏ 

-١‏ عن عائشة رضی الله عنھا أنہا قالت: (ما زال ہي ما رأیٹت من مر الناس فی الفتنة 
حتی إن لأتمنی ان یزید الله عز وجل معاویة من عمري فی عمرہ). (الطبقات لأي عروبة ص٤٤‏ ط: 
دار البشاشر. وإسنادہ صحیح) 


القصیدڈ المَم اوت ۷ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
مناقب معاویة رضي اللہ عنە نی ضوء أقوال السلف الصالح: 
-١‏ قال قتادة ‏ رحمه اللہ: (لو أصبحتم 8ی مثل عمل معاویة لقال اکٹ رکم ھذا المھدي). 


(رواہ ال خلال نی السنق رقم:۸٦٦ء‏ من طریق حمد بن عمرو بن عباد بن جبلةء ثنا حمد بن مروان عن یونس عن قتادة. وسندہ 


جید) 

۲- قال أبوإسحاق السبیعي الکونی: ہکان معاویة وکان وکانء وما رأینا بعدہ مثله. 
(الطبقات الکبری /١‏ ۱۲۲ء ترجمة معاویة بن أي سفیان. تاریخ دمشق لابن عساکر .۱۷۲/٥۹‏ وإسنادہ صحیح) 

-٣‏ قال إبراھیم بن میسرة: اما رأیت عمر بن عبد العزیز ضرب أَحذا نی خلافتہ غیر 
رجل واحد تناول من معاویة فضربہ ثلاثة اأسواط). (تاریخ دمشق لابن عساکر ۷/ ۲۳۱؛ طبقات ابن سعد 
٥‏ ترجمة عمر بن عبد العزیز؛ تاریخ ا خلفاء للسیوطيء ص۱۷۷ء ترجمة عمر بن عبد العزیز) 

-٤‏ عن مالك عن الزھري قال: سألت سعید بن اللسیب عن أُصحاب رسول اللہ 
(صل اللہ عليه وسلم) فقال لی: (اسمع یا زھری! من مات با لأبي بکر وعمر وعثان وعلی 
وشھد للعشرة بالحنة وترحم علی معاویة کان حقیقًا علی اللہ ان لا یناقشہ ا حساب). (اریخ 
دمشق لابن عساکر۷٦/‏ ۲۰۷ وإسنادہ صحیح). 

-٥‏ قال مجاھد: الو رأیتم بَعَاوَنة لم هذا اللھدي من فضله). (رواہ ا خلال نی السنة 
رقم:۹٦1.‏ والبغوي نی العجم .)۳٦۸ /٥(‏ وأبو عروبة نی الطبقاتء ص٤٦.‏ والآجري فی الشریعة رقم:۱۹۰۳. وابن عساکر فی 
تاریخ دمشق /٦۹(‏ ۱۷۲) کلھم من طریق الأعمش؛ عن مجاھد. وسندہ صحیح: رجالە ثقات). 

قیل: م یسمع الأعمش من جاھد إِلا أربعة أحادیث: قال الإمام البخاري: هذا غیر 
صحیح ؛ فقد سمع الأعمش من مجاھد أحادیث کثیرة. قال الترمذي: قلت لمحمد: یقولون: 
لم یسمع الأعمش من جاھد إلا أربعة أحادیث: قال: (ریح لیس بثيء لقد عددت لە 
أحادیث کثبرة نحوا من ثلاثین أُو أقل أو اکثر یقول فیھا: حدثنا جاہمد). (علل الترمذيء ص۳۸۸ 
ط: عالم الکتب؛ بیروت) 

عقال آو سومان ےو صاع الع اس امن پر قد انز 
وعدلهہ فقال الأعمش: فکیف لو أدرکتٌم معاویة؟ قالوا: فی جلمە؟ قال: لا واللہ! بَل فی 
عَدله). (رواہ ا لال نی السنة رقم:۷٦٦ء‏ وحباب الکتب من مشایخ أحمد بن جوّاسء ذکرہ الدارقطني نی االؤتلف 
والمختلف؛ (۱/ .)٦۷۹‏ وابن ماکولا فی (الإکمال) .)۱٤١ /٢(‏ وم نجد فیه جرحًا ولا تعدیلّا). 

۷- روی أبو الأشھب جعفر بن حیان عن ا لحسن البصري: قیل للحسن: یا أبا سعیدء 
إِن هھنا قوما یشتمون ۔أو یلعنون- معاویة وابن الزببر! فقال: اعلىی أولئك الذین یلعنون 


۵ث ٠‏ کھ :. 16 1 
الَصیدں٥‏ المَماوڑ ۸۱ شرخ العقیںة الطحاويّة 
ئے ےر 
لعنة الله).(رواہ ابن عساکر فی التاریخ .۲۰٢/٥٥‏ وسندہ صحیح؛ رجاله کلھم ثقات). 
۸- قال اللإمام اُجد رم الله: (معاویة خال ال مؤمنین). (رواہ ا خلال نی السنق رقم:٦٦۷٦٦.‏ وسندہ 


صحیح) 
۹- قال الخلال: أخبرنی عبد اللك بن عبد ا حمید ا میمونی؛ قال: قلت لأحمد بن 


حنبل: لیس قال النبي صل اللہ عليه وسلم: (کل صھر ونسب ینقطع إلا صھري ونسبي)؟ 
قال: بی قلت: وہذہ لمعاویة؟ قال: نعم؛ لە صھر ونسب. قال: وسمعت ابن حنبل یقول: 
اما ھم ولعاویة نسأل الله العافیة). (السنة لأي بکر ا خلالء رقم:٥٤٥٥ء‏ وإسنادہ صحیح) 

٠-قال‏ الإمام النوويی: ١أما‏ معاویة رضي الله عنہ فھو من العدول الفضلاء 
والصحابة النجباء رضیی الله عنه). (شرح النووي عل مسلم٥۱/٤٣۱ء‏ باب من فضل أي بکر الصدیق) 

-١‏ قال اللا علی القاري: (وأما معاوی فھو من العدول الفضلاء والصحابة 
الأغیار1: (رتاۃافایے باب خاب السخاتا 

۲- قال العلامة ابن تیمیة رحمہ اللہ: اوفضائل معاویة فی حسن السیرة والعدل 
واللاحسان کثبرة).(مٹھاج السنة )۲۳٥٢ /٦‏ 

۳۴- قال ابن تیمیة فی موضع آخر: اوکانت سیرة معاویة مع رعیته من خیار سبر 
الولاۃء وکانت رعیتہ بحبونه. و قد ثبت فی الصحیح عن النبي صل الله عليه وسلم أنە قال: 
(خیار أئمتکم الذین تحبونہم ویحبونکم؛ وتصلون علیھم ویصلون علیکم؛ وشرار أئمۃ 
الذین تبغضونہم ویبغضونکم؛ وتلعنونہم ویلعنونکم). (منھاج السنة )۲٥۷/٦‏ 

-٤‏ قال ابن العربي: اوآما معاویة فعمر ولاہء وجمع لە الشامات کلھاء وأَقرٌہ عثمان 
بل إنما ولاہ آبو بکر الصدیق رضي الله عنهء لنه وی أخاہ یزید واستخلفه یزید فأقرہ عمر 
لتعلقه بولایة أبي بکر لأجل استخلاف واليه لەء فتعلق عثمان بعمر وأَقرّہ. فانظروا إ ی هذہ 
السلسلة ما أوثق عراھا... ولن يأتی أحد مثلھا أُبدا بعدھا). (العواصم من القواصمہ ص٥۹‏ ط: دار 
ا حیل) 

-٥‏ قال ابن خلدون: (وقد کان ینبغي أن تلحق دولة معاویة وأخبارہ بدول الخلفاء 


وأخبارھم فھو تالیھم فی الفضل والعدالة والصحبة... وا حق إِن معاویة نی عداد الخلفاء". 
(تاریخ ابن خلدون ۲/ ٦٦٥٦ء‏ ط: دار الفکر؛ بیبروت) 


القصیدۂ المَماوكٌة ۹ شرخ الِتَقیدقالطَحاوية 
اعتبار الشیخ عبد الله اغرري خالفی علی 88 بلا استثناء: طلحة والزبیں 
وعائشة ومعاویة لد فسقة وآئمین بناء علی روایة ضعیفة جذا: 


اعتبر الشیخ عبد اللہ ا مرري -بناء علىی روایة ضعیفة جدا- خالفي علی رضي اللہ عنه 
بلا استثناء فسقةً وآئمینء ولکن لا یصفھم بفستی یمنع قبول روایتھم؛ ویقول فی طلحة 
والزبیر وعائشة رضي اللہ عنھم: إنہم تابوا۔ 

قال الشیخ الفرري: اولا نعتقد نحن أنہم فسقوا فسفًا یمنع قبول روایتھم للحدیث؛ 
بل نعتقد أنہم آثمون بلا استثناء والدلیل عليه حدیث النبي صل الله عليه وسلم للزببر: 
(إِنك لنتقاتلن علًا وأنت ظا م لە). (إظہار العقیدة السنیة شرح العقیدة الطحاویق ص٢٥٥)‏ 

وقال فی موضع آخر: (وآن طلحة والزبیر وعائشة تابوا من ذلك جِزمًاء وآما الآخرون 
فھم تحت ال مشیئة بجوز أن یغفر اللہ لمن شاء منھم). (إظھار العقیدة السنیة شرح العقیدة الطحاویق ص )٥٥٢‏ 

والحق أن الروایة التي بنی علیھا الشیخ الھرري قولّه نی خالفي علٌ من الصحابة بأنہم 
ارت ز را نذا والروایات التي بنی علیھا یقینه بأن طلحة والزبیر وعائشة رضی 
الله عنھم تابوا رای ضعیفةُ جذّا أیضًا. 

قال أبو حرب بن أبي الأسود الدیلِ: (شھدت الزبیر حتی خرج یرید علیّاء فقال لە 
علٌ أنشدك اللہ: ہل سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم یقول: ۷تقاتله وأنت لە ظام) 
فقال: اف5 ثم مضی الزبر منضرظا: (المستدرك للحاکم رقم:٤۰۰۷.‏ وقال ال حاکم: ھذا حدیث صحیح. 
ووافقه الذهبي) 

سرد لە ا حاکم أربعة آسانید وصحّح ال حدیث بعد ذکر إسنادِ واحدِ منھاء ووافقہ 
الذھبي عليهہ ولکن ضَعّفه عدد من المحدثینء وکیف یصحٌُ ہذا الحدیث! وأحد رواتہ 
جھولء وآخر ضعیف؛ و ثالث ختلف فيهء ورابع ضعیف أَیضًا. 

والإسناد الذيی صحٌح ا حاکم والذھبي ھذا ا حدیث بعد سوقہ ھو: أخبرنی أبو 
ا حسین محمد بن أحمد بن تیم القنطريء ببغدادہ ثنا أبو قلابة عبد الملك بن حمد الرقاشیء ثنا 
أبو عاصم: ثنا عبد الله بن حمد بن عبد الملك الرقاشیء عن جدہ عبد ا مللكء عن أبي حرب 
بن أيي الأسود الدیلء قال:... 

قال ا حافظ ابن حجر فی اتقریب التھذیب): عبد اللك بن مسلم الرقاشی لین 


العصید٤المَماٴونة‏ ۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
ا حدیث. و علق عليه الشیخ بشار عواد وشعیب الأرناؤوط: ابل: جھول؛ تفرد بالروایة عنہ 
ابن ابنە عبد اللہ بن محمد بن عبد اللكہ وم یوثقه أحد وقال البخاري: لم یصح 
حدیثه).(تحریر تقریب التھذیب ۲/ ۳۹۰. وانظر: میزان الاعتدال )٦٦٦/٦‏ 

وقال الشیخ شعیب الأرناؤوط والشیخ بشار عواد نی عبد الله بن حمد بن عبد ا ملك 
الرقاشی: (ضعیفء قال أبو حاتم الرازي: فی حدیثه نظر. وقال البخاري: فيه نظر. وذکرہ 
العقیلِ: وابن عدي؛ والذھبي نی (الضعفاء)ء ولا نعلم أحدًا زان یں وا 6ا 

وقال الحافظ ابن حجر فی أبي قلابة عبد المللك بن محمد الرقاشی: (صدوق بخطئ تغیر 
حفظه ما سکن بغداد).(نقریب التھذیب) ویٔستظھر من الإسناد أنه حدث ھذا الحدیث نی بغداد. 

وقال ابن أبي الفوارس نی أي الحسین محمد بن أحمد القنطريی-شیخ ال حاکم-: (کان 
فيه لین). وقال زین الدین العراقي: اسماع القنطري من أَي قلابة بعد اختلاطهہ لیس 
بصحیح. قال ابن خزیمة فی (اصحیحہا: ثنا أبو قلابة بالبصرة قبل أن بختلط ویخرج لی 
بغداد. (ذیل میزان الاعتدالء ص۱۷۸) 

فعلِمٌ منە أن أبا الحسین القنطري اختلط بعد توجھه إلی بغدادء وأوضح ا حاکم نی 
الإسناد بأنه سمع ھذا الحدیث من شیخه أبي الحسین القنطري نی بغداد. 

ومن العجب تصحیح ال حاکم والذھبي ھذا الحدیث رغم تضمن أُربعة رواۃ ضعاف. 

ونی الإسناد الآخر عند الحاکم راو جھول وھو حمد بن سلیم|ن العابد. وسکت عليه 
ا جاک ولکن قال الذذهبيی: (العابد لا یعرف؛ والحدیث فيه نظر٢.‏ (تعلیق المستدرك رقم:٥۷٥٠)‏ 

ونی الإسناد الثالث عند ا حاکم راو جھول وھو فضل بن فضالة. و راو آخر: أجلح 
بن عبد الله ضعیف مع تشیعه. قال ا حافظ ابن حجر: (صدوق شیعي). قال الشیخ بشار 
عواد وشعیب الأرناؤوط تعلیقًا عليه: (بل ضعیف یعتبر بە ضکّفه أحمد بن حنبلء وأبو 
داود والنسائي؛ وابن سعدہ وا حجوزجای؛ والساجي؛ وابن حبان...۴. (حریر تقریب التھذیب 
۱ وقال ا جوزجانی: مففتر۔(میزان الاعتداں ۷۸/۱ والراوي الثالث أبو الأسود أَيضا شیعي 
کیا مر 

ونی الإسناد الرابع عند ا حاکم جعفر بن سلیمان شیعي. قال ا حافظ ابن حجر: (جعفر 
بن سلیےمان القُہعي صدوق زاھدہ لکنہ کان یتشیع؟.(قریب التعنیب) وأبو جرو امازنی مجھول. 


العصید٤المَماونة‏ ۷۱ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
قال الذهبي: ( ابو جرو ا مازنی عن علٌٍ والزبیر جھول). (الغني فی الضعفاء ۷۷۷/۲) وعبد ا لملك بن 
حمد الرقاشی وحفیدہ عبد الله بن محمد کلاہما ضعیفان کم مر نی الإسناد الأول. 

وروی ابن أَبي شیبة فی (مصنفه) (رقم:۳۸۹۸۲) ھذا ا حدیث: وإسنادہ منقطعء وفیه 
راو جھول. وروی العقیل ھذا ا حدیث نی (الضعفاء) )٥٦/٣(‏ بإسناد ابن أبي شیبق ثم قال: 
الا پُروی ھذا ا لان من وجه یثبت). وقال الشیخ عوامة تعلیقًا علی حدیث ابن أبي شیبة هذا: 
(والحق أنە لا خلو طریق من مقال". 

وساق ابن أيي شیبة هذا الحدیث (رقم:۳۸۹۸۲) بإسناد آخر أحد رواته شریيك بن 
عبد اللہ جھولء وراو آخر مبھم. 

حاصل القول أن هذہ الروایة وإن کان هما طرق متعددةء ولکن لیس شيء منھا مما 
پبحتج بە. 
مقاتلو علی ؿ8 فی زعم الشیخ عبد اللہ اھرري عصائ مرتکبو العصیق 

قال الشیخ عبد اللہ ا مرري نی (المقالات السنیة فی کشف ضلالات ابن تیمیةا: افکیف 
یکون من قاتل عليًا جتھدًا مأجورًا وقد خرج عن طاعة أمیر اللؤمنین: ونازعه فی إمارتہ 
وخالف النصوص؛ وکذا أریق بہذا القتال دماء ألوف مؤلفة من ا مسلمین: منھم جماعة من 
خیار الصحابة والتابعین فکیف بجتمع الآجر والمعصیة). (القالات السنیق ص۰٣٣)‏ 

هذا النص یصرح بأنه یعتبر مقاتلی علی عصاة ومرتکبي الذنب؛ بل ھم خالفون 
للنصوص. ومسؤولون عن قتل آلاف المسلمین؛ وحمل ا مرریٌ حماسہ ا خطابي علی نسج 
أبیات خالفة معاویة رضيی الله عنهء نورد منھم| بیتین: 

إن الذین قاتلوا علیا ٭ من الصحابة آئموا جلیا 
لکن منھم ذنبھم مغفور ٭ عائشة طلحة والزبیر 

استدل عبد الله ا غرري على فسق معاویة وغبرہ بما رواہ ابن أيي شیبة فی (الصنف) 
(٢٢/۷١٥)ء‏ والبیھقي نی (السنن الکبری)ء قال فيه عمار رضيی الله عنہ: الا تقولوا ذلك (أي 
کفروا) ولکنھم قوم مفتونون جاروا عن اسحق). (مصنف ابن أي شیة ١٥/۰۷١ء‏ رقم:٦۳۸۹۹).‏ 


القصید٤المَماونة‏ ۲۷۲ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

وجاء نی افتح الباري) (۱۳/ )۸٦‏ بلفظ: احادوا عن ا حق). وفی روایة: اولکن قولوا: 
فسقواء أُو ظلموا). (السنن الکبری ۱۷۰/۸). 

وا مع بین هذہ الروایات یفید أن عمارا رضی اللہ عنه کان یقصد آن ا جیش المعارض 
لعلي رضي الله عنه کان قد انحرف عن ا حقء وصرحت الروایات الآخری بفسقھم. وکیف 
قاتلھم عمار رضي الله عنه إذا م ینحرفوا عن الحق نی رأیه رضی اللہ عنە؟ 

الفسق لغة: ا خروج قال الشیخ حمد طاھر الفتني: (س فواسق؛ یقتلن نی ا حرم). 
(صحیح مسلمء رقم:۱۱۹۸) أصله الخروج عن الاستقامة وسمیت ہہا على الاستعارةۃ للحبٹھن؛ 
وقیل: لخروجھن من ا حرمة فی ا حل وا حرم...ء إنه سمی الفارة فویسقة لحخروجھا من 
حجرھا علی الناس وإفسادھا. ومنه الغراب: ومن یأکله بعد قوله: فاسق! أراد بتفسیقھا 
تحریم آکلھا). (مجمع بحار الأنوار؛/٤٥۱)‏ 

ہما أن عمارا رضي الله عنه کان یری أن ا یش المعارض لعل رضي اللہ عنە قد انحرف 
عن ا حلافة الملستقیمةہ فأطلق عليه الفسق لغةء لا عرفَاء فإنه لو أراد العنی اللعروف بالفسق 
م یصح ان یکون طلحة والزببر رضيی اللہ عنھما- ہما من العشرۃ المبشرۃ بالجنة- فسقة؟ 
وآما القول بأنہم تابوا فی آخرتہہ و رضوا بالبیعة لعلی رضي اللہ عنه فباطل کما سیأتي. 

ولو ذھبنا إلی إطلاق الفسق والإثم علی الصحابة رضي اللہ عنھم بناء علی ما صدر 
منھم حالة الغضب أو الشقاق بینھمء فإن العباس رضي الله عنه قال لعمر رضي اللہ عنه نی 
حق على رضيی الله عنه: لیا أمبر اللؤمنینء اقض بیني وبین ھذا الکاذب: الائمء الغاد 
الخائنء فقال القوم: أجل یا أمبر المؤمنین).(صحیح مسلم رقم:۱۷۰۷ءباب حکم الفيء) فلو ذھب أأحد 
النتواصب إلی وصف علىی رضي الله عنه بالاثم والغدر وا حیانة بناء علی هذہ الکلمات: فلا 
نقول إلا أن علیّا رضيی اللہ عنه من ا خلفاء الراشدین ومن البشرین با جنة ولاخلاف نی 
عدالته وثقتہء والعباس رضی الله عنه بمنزلة الأب لعل رضی الله عنه. 

حمل الاإمام النووي اشرح صحیح مسلم) ۰ ط: الطبعة القدیمة کراتشی) ھذہ 
الکلمات علی الزجرہ وقیل: معناہ: أن علّا رضي اللہ عنہ ظا م وخائن ان م ینصف. 

فکیف نرضی بالازدواجیة فی بخص الصحابة رضيی الله عنه؛ فنجرح ثقة احدهم 
وعدله بناء علی کلمات عنیفة صادرة من بعض الصحابة بینما نؤول الکلمات الشدیدة 


الکصید٤ٌالمم‏ اك ۲۷۳ شر التقیدۃ اللَح اون 
الواردة 8ی حق بعضھم الآخرین: فوا عجبّا علی هذا. فلابد ان نراعي علو مکانة الصحابة 
ھل ندم طلحة رضي اللہ عنه علی معارضة علی رضي الله عنه؟: 

تفید بعض الروایات أن علیا رضي الله عنه قال لطلحة رضيی اللہ عنه یوم ا حمل: هل 
سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم فی حقي: (اللھم والِ من والاہہ وعادِ من عاداہا. 
قال: بی قال: فذکرہ وانصرف.(مسند الہزار رقم:۹۰۸) 

ونی إسنادہ: الحسین بن ال حسن قال ا حافظ فیه: من غلاة الشیعة. وقال أبومعمر 
الذھلی: کذاب .(غریر تقریب التھذیب ۲۸۷/۱) و راو آخر: إیاس بن نذیر جھول. (میزان الاعتدال 
۱. وساق ابن کثبر فی (البدایة والنھایة) هذہ الروایة ثم قال: اوقد استغربه البزار وھو 
جدیر بذلك). (البدایة والٹھایة ۱۰/ )٦٤٤‏ 

وساق الشیخ عبد اللہ اغرري نی اامقالات السنیةا (ص٣٣۳)‏ روایة آخری؛ هي ان 
طلحة رضيی اللہ عنه بایع فی آخرتہ أحد ا موالین لعلی رضي اللہ عنهہ فلما بلغ علیّا رضی الله 
عنه ذلك قال: ١بی‏ اللہ ان یدخل طلحة الجحنة إلا وبیعتي نی عنقه). وفی| یی النص بکامله: 

آخبرنا علی بن اللؤمل بن ا حسن بن عیسی: ثنا حمد بن یونس: ثنا جندل بن والق؛ ثنا 
محمد بن عمر ا ازنيء عن أيي عامر الأنصاري؛ عن ٹور بن مجزأة قال: مررت بطلحة بن 
عبید الله یوم ا جمل وھو صریع نی آخر رمقء فوقفت عليه فرفع رأسەہ فقال: إنی لأری وجە 
رجل کأنه القمرہ من أنت؟ فقلت: من أصحاب آمیر المؤمنین عللء فقال: ابسط یدكه 
أُبایعكء فبسطت یدي وبایعني؛ ففاضت نفسہہ فأتیت علًا فأآخبرته بقول طلحةء فقال: (الله 
أکبر؛ اللہ أکبر صدق رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم أبی الل ان یدخل طلحة الجنة إلا 
وبیعتي فی عنقه). (الستدرك للحاکم رقم: )٢٥٥٥‏ 

نا اف فاقل الا تک بی راع کال اطائظ ای شوراامات رف جا 
(إتحاف ا مھرۃة رقم:١۷١٢۱)‏ 

قال الباقلانی فی اتمھید الأوائل): إِن عائشة کانت تذکر یوم ا مل وتبکي حتی تبل 


الَصیدڈ المَمَوتة ۲۷٤‏ شرح التقیدةالطَحاونَة 
خارھاء وتقول: اوددت أن لو کان لی عشرون ولذدا من رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
(تمھید الأوائلء ص٥٥٠)‏ 

ساق الباقلانی ھذہ الروایة بغیر إسنادء وساق البیھقی نی ا١دلائل‏ النبوة) ھا إِسنادّاء 
۲ 5 آ 1 ک8 ۴۷ 1 ۰ و کک ۶ 
قال: (..۔ اخبرنا إسماعیل ابن آيي خالدء عن قیس بن أبي حازم عن عائشة قالت: (اوددت آني 


ثکلت عشرة مثل ولد ا حارث بن هشام وأنی م سر مسیري الذی سرت٢).(دلائل‏ النبوۃ للبیھقيی 
(0)٦‏ 


وقال أبوزرعة فی اتحفة التحصیل): اإسماعیل بن أبي خالد عن قیس غیر صحیح؛ 
والصحیح: إسماعیل عن رجل آخر غیر قیس.(تحفة التحصیل لأي زرع ص۲۸. وکذا فی سؤالات ابن 
ا ید ص۸٤٥).‏ و اارجل آخرا جھول. 

وقال آبوحیان الآندلسیء والقرطبي أن عائشة کانت تقرأً قوله تعالی: ‏ مَقَركَ نی 
ےتکن پ4 (الأحزاب: )٣٣‏ فتبکيء حتی تبل خمارھا. (البحر الحیط ۲۴۰/۷. ا جامع لأحکام القرآن )۱۸۰/۱١‏ 

استدل الشیخ عبد الله اغرري بندم عائشة رضي الله عنھا علی واقعة ا چمل- عل ان 
عليّا کان علی الحق؛: وعائشة على الباطل. 

والحق أن ندم عائشة رضي اللہ عنھا لم یکن علىی خطاً موقفھاء وإنما ندمت علىی 
خروجھا ووقوع واقعة ا حمل بہ؛ وم بخطر بباٰھا وقوعھاء قال العلامة الذهبي: اولا ریب ان 
عائشة ندمت ندامةً کلیةً علی مسیرها إلی البصرة وحضورھا یوم ا حجملء وما ظنث أن الأمر 
پبلغ ما بلغ). (سیر أعلام النبلاء /٢‏ ۱۷۷)۔. 

ول تنفرد عائشة رضي اللہ عنھا بوقوع هذہ الفتن؛ فقد کان علی رضي اللہ عنه علی غایة 
من الندم وا حسرۃ علىی وقوعھاء فقال: (لوددت أني مت قبل هذا بعشرین سنة). (الفتن لنعیم بن 


حمادہ رقم:۱۷۰) 
وقال یوم صفین: ایا لیت أمي مم تلدء ولیت إني مت قبل الیوم6. (التاریخ الکبیرہ لامام 
البخاري )۳۸۰٣ /٦‏ 


وعن سلیم|ن بن مھران قال: حدثني من سمع علیّ یوم صفین وھو عاض علی شفتیه: 
الو علمثٌ أن الأمر یکون ھکذا ما خرجث: اذھب یا أبا موسی فاحکم ولو حزٌّ عنقي). 
(الصنف لابن أي شیبة رقم:۳۹۰۰۷) 


الكَصيد٤المَماویَة‏ ه۷ شرخ العقیدق الطحا ون 
حکمەه: اخلصنی منھا ولو بعرق رقبتی). (کتاب الارثارہ لی یوسفء ص۲۰۸ء رقم:۹۲۹) 
قال علی رضی اللہ عنە لأي موسی الأشعري: تول ا حکمّ فی ھذا الأمرہ وخلصني من 


القتال وغبرہء وکان یقول: 


لقد عَدت فلا اعلہ دی سرت اکن ٰدھا و اسر 
(منھاج السنة النبویة /٦‏ ۲۰۹) 

ہل کان علٌ یل علىی ال حق, أم معاویةیل8ۂ فیم| بخص دم عثمان:2ے:؟: 

کانت دعوی علی ومعاویة رضی اللہ عنم قائمة علی دلیل صحیحء وآأما القول بأن 
با تاا کب رگا عفادی ‏ عا 

قال الشیخ أبو الحسن الأشعري رحمہ الله نی کتابه (الإبانة عن أُصول الدیانة): (وکلھم 
من أھل الاجتھاد وقد شھد هم النبي صلی اللُ عليه وسلم با جنةہ والشھادۃ تدل علی ان 
کلھم کانوا علی ا حق نی اجتھادھ وکذلك ما جری بین علی ومعاویة کان علی تأویل 
واجتھاد). (الابانة نی أصول الدیانق ص۱۹۰ء ط: مکتبة دار البیانء دمشق). 

وقال بعضھم: کان علی رضي الله عنہ علی ال حقء وأخطاً معاویة رضي اللہ عنه خطاً 
اجتھادیّاء وہما مأجورانء ومصیبان نی ظنھماء والحق واحد عند اللہ تعا ی ویجوز الأخذ 
بأمرین ختلفین فی الدنیا علی أنم|ا حقء کما یقولون: مذھب آأبي حنیفة حقء بحتمل الخطأ 
ویقول الشافعیة:مذھبھم حق بحتمل ا خطاً. 

قال الشیخ محمد عوامة: (قال الطحطاوي نی أوائل حاشیته علی (الدر المختار) بعد ان 
حکی القول المذکور فی الشبهة: (ا مراد أن ما ذھب إليه إمامنا صوابّ عندہ مع احتمال الخطأ 
إذ کل مجتھد یصیب وقد بخطئ فی نفس الأمرہ وأما بالنظر إلینا فکل واحد من الأربعة 
مصیب ٹی اجتھاد). (أدب الاختلاف ص۱۲۹) 

قال ا حافظ ابن کثبر رحمہ اللہ: (وہذا هو مذھب أھل السنة وا حماعة ان علیا هو 


الصیب وإن کان معاویة محتھداء وھو مأجور إن شاء اللہ ولکن علی هو الإمام فله أجران). 
(البدایة والنھایة ۷/ ۲۷۹) 


القصیدڈالمماوتة ۷۲ شرخ العقیں ة الطحاونَة 

وقال العلامة الذھهبي نی (المنتقی): (إن معاویة بقيی علی دمشق وغیرھا عشرین سنة 
أَمبرٌاء وعشرین سنة خلیفذ ورعیتہ بحبونە لإحسانہء وحسن سیاستہ؛ وتألیفه لقلوہہم؛ حتی 
ہم قاتلوا معه عليّاء وعلٌ أفضل منە وأولی بالحق منەء وھذا یعترف بە غالبٔ جند معاویق 
ولکنھم قاتلوا مع معاویة لظنھم ان عسکر علٌ فیه قتلة عثمان).(التقی من منھاج الاعتدال ص٢٢٥)‏ 

وقال اللإمام النوويی: (ومذھب أھل السنة وا حق إحسان الظن بہمء والإمساك عما 
شجر بینھم؛ وتأویل قتا حم وأنہم مجتھدون متأولون م یقصدوا معصیة ولا حض الدنیاء بل 
اعتقد کل فریق أنە الملحق و خالفہ باغء فوجب عليه قتاله لیرجع إپی آمر الله وکان بعضھم 
مصیبًا وبعضھم خطتًا معذورًا نی ال خطأء لأنه لاجتھادہ والمجتھد إذا اأخطاً لا إثم عليهء وکان 
عل رضي الله عنه هو اللحق الملصیب فی تلك ا حروبء ھذا مذھب أھل السنة). (شر النوري 
علی مسلم ۱۱/۱۸) 

اتل ھت 2 0ت غاآگا قاق رن باقاذتت رانا رپا ات اتال 
فھو قرب إلی ا حق . 

إذا کان امراد بالحق نی نص الاإمام النووي ھذا- ا خلافة فلاشك أن علیارغي الله 
عنه کان أحقء وإن کان امراد: أبہما أحقء أي: الاستعجال نی الثٛار من قتلة عثمان رضيی الله 
عنهہ أو التاجیل فیە؟ فلا یعلمه إِلا اللہ تعالی. وطالب کبار الصحابة علیًا رضی الله عنه بدم 
عثمان رضي الله عنہء وروي عنە ثلاثة أمور: 

.١‏ أن القتلة مم أعوان کثبرونء فیصعب الثار فورّا. 

۲ أن القصاص یؤدي إی فتنة أشد من الأوی. 

۳. لو ادعوا علی شخص بعینه؛ أُو جماعة بعینھا سلحری القصاص.:(سیرة علی لولانا محمد نافم, 

ص ۲۳۱). 

ھل کان معاویة وارثًا لعثمان رضی الله عنه؟: 

إیراد: کیف جاز ممعاویة رضي اللہ عنه مطالبة القصاص؟ ول یکن وارتًا لعثمان رضی 
اللہ عنە؟ 

ا حواب: کان أبناء عثمان رضيی الله عنه - وخاصة أبان بن عثمان - مع معاویة رضی 
الله عنه نی مطالبة الثار لعثمان رضيی الله عنهء ذکر کبار أھل العلم أنه-آبان بن عثمان- کان مع 


الَصید٤‏ المَماوتّة ۲۷۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 
معاویة ٹی هذہ القضیةء فقد کشف کبار علماء الشیعة ومصنفیھم هذا الإیراد بالتصریح بہذہ 
اللسألق قال سلیم بن اٰلال الشیعي: (إن معاویة یطلب بدم عثمان ومعه آبان بن عثمانء 
وولد عث|ن). (کتاب سلیم بن قیس الکوفی الالی العامري الشیعيء ص١٦٥1ء‏ ط: نجف أشرف) 

وقال المؤرخون: أوضح معاویة رضي اللہ عنه -وھو یتحدث مع أبي مسلم ال خولان 
وأصحابہ فی هذہ السألة- ...أنا ابن عمه وأنا أطلب بدمه وأمرہ إ۲ . (البدایة والنھایة لابن کثبر 
۸۸۸))( 
کان علی رضی الله عنه یستحق ا خلافة وأما معاویة رضی الله عنه فکان 
بیطلب القصاص۔ لا ا خلافة: 

قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ٢‏ عق مارِقة عند فرقَة من اللسلمین یقمْلھا اُولی 
الطائفتین با لحق).(صحیح مسلم: باب ذکر الخوارج: رقم:١١٠٥)‏ 

المراد بہذا الحق هو ا لخلافة. وکان رئیس هذہ الطائفة عليٌ رضي الله عنه أحق بالخلافة. 
وقد اتفقوا علی أنه -علیًا رضی الله- کان یستحق ا خلافة یومئذ وکان أحق به. وم یدع 
معاویةً رضی اللہ عنہ ا خلافةً نی أأول أمرہ وإنما طالب بدم عثمان رضي اللہ عنه ول ینفرد 
بہذہ المطالبة؛ بل کان معه جماعة من الصحابة رضی الله عنھم. 

قال ا حافظ ابن کثبر: اقام فی الناس معاویة وجماعة من الصحابة بحرضون الناس 
علی ا مطالبة بدم عثمان من قتله من أولئك ا خوارج منھم: عبادة بن الصامت: وأبوالدرداء 
وآبو أمام وعمرو بن عنبسةء وغیرھم من الصحابة). (البدایة والنھایة ۷/ )۲٢۷‏ 

وجاء نی تاریخ ابن عساکر: (عن ابن شھاب الزھري قال: ما بلغ معاویة وأھل الشام 
قتل طلحة والزبیر وهزیمة أھل البصرة وظھور علٌ علیھم دعا أھل الشام معاویةُ للقتال 
معه علی الشوری؛ والطلب بدم عثمانء فبایع معاویة أھل الشام علی ذلك أَميرًا غیر خلیفة؛. 
(تاریخ دمشق لابن عساکر .۱۲٦/٥۹‏ وتاریخ الإسلام للذهبي )٥۰۱/۲‏ 

وکان جیش علی رضي اللہ عنہ وأصحابہ یعتبرون معاویة رضي الله عنه خارتّا عل 
الدولة وم یکن خارجًا علیھا؛ بل کان یطالب بدم عثمان رضي اللہ عنهہ قال ا حافظ ابن 


حجر۶: احجة معاویة ومن معہ ما وقع من قتل عثمان مظلومًا ووٌجود قتله بأعیانہم فی 


الکصید٤ٌالممائة‏ ۲۷۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
العسکر العراقي). (فتح الباري ۲۸۸/۱۳) 

قال رُھدم الخ رمي: (خطبنا ابن عباس فقال: ١‏ لو أن النّاس لم یطلبوا بدم عثمان لرُموا 
با حجارة من السم|ء). (قال ا غیثمي: رواہ الطبرانی فی الکبیر والأوسطء ورجال الکبیر رجال الصحیح: کذا فی جمع 
الزوائد للھیثمي؛ رقم:١١٤٤٥)‏ 

وقال الحافظ ابن حجر: اعن أبي مسلم ا خولانی أنە قال ممعاویة: أُنتَ تنازع عليًا فی 
ا خلافةء أو أنت مثلە؟ قال: لاء وإن لأعلم أنه أفضل منيء وأحق بالأمر؛ ولکن ألستم 
تعلمون أن عثمان قؾِل مظلومًا وأنا ابن عمه ووليه أطلب بدمه). (فتح الباري٣١/٦۸.‏ وتاریخ الإسلام 
للذھبي ۳۰۱/۲. وسیر أعلام النبلاء ۳/ .٠٤١‏ وھکذا نی أغالیط اللؤرخین للسید أي یسر عابدینء ص۷٥۱)‏ 

ونی (البدایة والنھایة): ما دخل أبو الدرداء وأبو أمامة علی معاویة قائلین علی ما 
تقاتل هذا الرجل (أي: علبًا)... فقال: أُقائله علی دم عثمانء وأنە آوّی قتَلّه فاذھبا إلیه 
فقولا لە: فَليدْنا ِن فَعلٍَ عثمانء ثم آنا ول من بایعه من أُھل الشام. (البدایة والنھایة۷/ )٢٦٢‏ 
ما الذي منع معاویة رضي الله عنه من البیعة لعلی رضي اللہ عنه؛ إذا کان 
یری أن علبّا رضی اللہ عنه أفضل وأحق بالخلافة؟: 

یعترض بعض الناس علی معاویة رضي اللہ عنه بن علیا رضی اللہ عنه کان أھلا 
للخلافة عندہء وکان یراہ أحق بہاء فتخلقہ عن البیعة لعلی رض الله عنه یعتبر خروجًا عليهء 
فیترددون فی وصف معاویة بالبغي وا جخروج. 
ا حخواب: 

لاشك أُن عليّا رضي اللہ عنه کان أحق با خلافة ولکن خلافتہ والبیعة لە م یتفقوا 
علیھا نظرًا إلی نشاطات البغاۃء وتقدمھم ي أمرالبیعة. فتخلف معاویة وکثیر من کبار 
الصحابة عن البیعة لە؛ ولك أن تقول حسب مصطلح علم المنطق: کان خلیفةً بالقوة لا 
بالفعل. 

فکانت خلافة علی رضي اللہ عنه قد انعقدت عندہ وعند أصحابه نی هذہ الأوضاع؛ 
وم تنعقد بیعته عند عائشة ومعاویةء وکثبر من الصحابة رضی الله عنھم بیعذةً اتفقوا علیھاء 
فکیف یکون موقف معاویة وھؤلاء الصحابة من السابقین الأولین وأصحاب بیعة العقبة 


القصیدڈالمَماوية ۷۹ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
وأصحاب بدر خروجّا وبغیّا؟ 

وزامن اختیار علی رضي اللہ عنه للخلافة مع آیام ا حجء وکان کثبر من الصحابة نی 
رحلة الحج. وبایع طلحة والزببر رضي اللہ عنھما لە بیعة مقیدة بشروطہ کم نی بعض 
الأقوال. وکان کثبر من الصحابة علی الثغورہ و أول من بایع علی یدہ مالك الأشتر؛ رئیس 
البغاۃء وکان یژم الناس یومٹذ أحد البغاۃء وھو: غافقي بن حربء کم نی (البدایة والنھایةا: 
اوأھل الکوفة یقولون: أول من بایعه الأشتر النخعي...ء بقیت ال لمدینة خمسة آیام بعد مقتل 
عثان وأمبرھا الغافقی بن حرب).(البدایة والنھایة ۷/ .)۲۲٢‏ 
ھل بایع عليٌارضي اللہ عنه الأنصارٌ والمھاجرون؛ وحیع الناس؛ آم مٍ 
یباعه جمع من الصحابة وکثبر من الناس؟: 

وردت فی ھذا الصدد روایات وعبارات کتب التاریخ من ثلائة أأصناف: 

)١(‏ نی بعضھا أنە م یبایع علیّا رضي الله عنہ جمع من الصحابةء وکثیر من الناس: 

قال الحافظ ابن کثبر: ومن الناس من یزعم أنە م یبایعه طائفة من الأنصار منھم: 
حسان بن ثابت؛ وکعب بن مالك؛ ومسلمة بن لد وأبو سعیدء وحمد بن مسلمة 
والنعمان بن بشبر وزید بن ثابت؛ ورافع بن خدیجء وفضالة بن عبیدء وکعب بن عجرة...ء 
قال الزھري: ھرب قوم من المدینة إلی الشام وم یبایعوا علّاء وم یبایعه قدامة بن مظعون؛ 
وعبد الله بن سلامء وا مغیرة بن شعبةء قلت: وھرب مروان بن ا حکم: والولید بن عقبة 
وآخرون إلی الشام. وقال الواقدي: بایع الناس علبّا بالمدینة وتربص سبععة نفر م یبایعواء 
منھم ابن عمر وسعد بن أي وقاص, وصھیب؛ وزید بن ثابت؛ ومحمد بن أبی مسلمة 
وسلمة بن سلامة بن وقش: وأسامة بن زید...ء وقام فی الناس معاویة وجماعة من الصحابة 
مع بحرضون الناس على ا مطالبة بدم عثیانء من قتله من أولثك ا خوارج: منھم عبادة بن 
الصامت: وآبو الدرداء وآبو أمامق وعمرو بن عنبسة وغبرھم من الصحابة ۴. (البدایة والٹھایة 
۷ء وانظر: تاریخ ابن خلدون .)٥٦٦/٢‏ 

وکذالك لم تبایع منطقةُ الشام کلھا؛ افلما انتھی إليه جریر بن عبد اللہ اأعطاہ الکتاب 
فطلب معاویة عمرو بن العاص ورؤوس أھل الشام فاستشارھم: فأًبوا أن یبایعوا حتی یقتل 


التصید٤المَماٴونة‏ ۸۰ شرخ التقیدق اللَح اون 
قتلة عثمانء آو أن یسلم إلیھم قتلة عثمانء وإن لم یفعل قاتلوہ وم یبایعوہ حتی یقتل قتلة عثمان 
بن عفان رضی اللہ عنه۲.(البدایة والنھایة ۷/ )٥٥٠٢‏ 

وم یبایع عشرۃ آلاف من أھل مصر؛ ١لم‏ یبایع عليّا وم یآمر بأمر نوابه بمصر فی نحو 
من عشرة آللاف٢.(البدایة‏ والٹھایة ۷/ )۳۱٣‏ 

کما م یبایعه بعض أھل البصرة؛ (وأما قیس بن سعد فاختلف عليه مل مصرء فبایع لە 
ا جمھور؛ وقالت طائفة: لا نبایع حتی نقتل قتلة عثانء وکذلك اُمل البصر ة٢.‏ (البدایة والنھایة 


()"۲۱/۷ 

وم یبایع علیا رضيی اللہ عنه کثبر من الصحابة الذین وردوا للحج من ختلف المدن؛ 
افاجتمع فیھا خلق من سادات الصحابةء وآمھات اللؤمنین؛ فقامت عائشة رضی اللہ عنھا نی 
الناس تخطبھم وتحثھم على القیام بطلب دم عثمانء وذکرت ما افتات بە أولثك من قتله نی 
بلدٍ حرام وشھرِ حرامء وم یراقبوا جوار رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وقد سفکوا الدماء 
وأخذوا الأموال۔ ارات الناس هھاء وطاوعوھا). (البدایة والٹھایة )٠٥٤/۷‏ 

)١(‏ ون بعضھا أن علیّ رضی الله عنە بایعه الأنصاژ وا لمھاجرون وجیع الناس: 

عن سیف بن عمر: (بایع الناسُ کلھم). (تاریخ الطبري .٥٥٤/٤‏ وسیف بن عمر متروك متھم 
بالکذب)۔ 

وقال ابن سعد: اقالوا: ... بایعه طلحةء والزبیر وسعد بن أبي وقاص؛ وسعید بن 
زید بن عمرو بن نفیل وعمار بن یاسرہ وأسامة بن زید وسھل بن حنیف؛ وأبو أیوب 
الأنصاري؛ محمد بن مسلمةء وزید بن ثابت: وخزیمة بن ثابتء وجمیع من کان بالمدینة من 
اأصحاب رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلمء وغیرھم). (الطبقات الکبری لابن سعد ۳۱/۳ ط: دار صادر) 

وعن الزھري؛ء قال: (فبایعه الناس وٰٰ یعدلوا بە طلحة ولا غبرہ).(الاعتقاد للبیھتقي 
ص۳۷۰). والزھري ولد سنة ۰۸ء أي: بعد مقتل عثمان رضي اللہ عنه ۲٢‏ عامًا). 

وعن حمد بن ا حنفیة قال: ۵... وأبی هو (أي: علی) إلا السجدہ فلما دخل دخل 
اللھاجرون والأنصار فبایعوہء ثم بایعه الناس).(تاریخ الطبري .۲٢۷/٤‏ قال بعض الناس: (إسنادہ صحیح). 
والحق أن إسنادہ مسلسل بالمجھولین: شیخ الطبري: جعفر بن عبد اللہ الملحمدي مجھول. وشیخہ: عمرو بن ماد رافضی. 
وشیخہ: علی بن حسین جھول. وشیخہ: حسین جھولء عن أبيە وھو جھول أَيصٌا). 

(۳) وفی بعض الروایات بإسناد صحیح أن علیّا رضی الله عنه بایعه الناس من أھل 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸۱ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
المدینق وم تصرح هذہ الروایات أنه بایعه الناس جمیعَّاء وکذا م یذکر فیھا استثناء بعض 

عن حمد بن الحنفیة قال: قال علی: ۵... إن بیعتي لا تکون سراء ولکن آخرج إپی 
اللسجد فمن شاء أن یبایعني بایعني. قال: فخرج إلی ا مسجد فبایعه الناس).(فضائل الصحابق 
لاإمام ا مد بن حنبلء رقم: .۹٦٦‏ الشریعة للاجري؛ رقم:١۱۲۱.‏ وإسنادہ صحیح). 

وعن الشعبی؛ قال: )ما قتل عثمان رضی اللہ عنه آتی الناسُ علًا... فبایعتہ العامق 
وأھل الکوفة یقولون: إِن أول من بایعہ الأشتر).(تاریخ الطبري /٤‏ ٤٤؛ء‏ وإسنادہ صحیح) 

وعن الزھري: (حتی اذا قْل عثمان رم اللہ بایع الناسٌ عٌ بن أبي طالب).(مصق عبد 
الرزاقە رقم:۱۷۷۰. والزھري ولد سنة ۸٦ء‏ أي: بعد مقتل عثمان رضي اللہ عنه ۲٢‏ عامًا). 

وخلاصۃة القول أن عليًا رضی اللہ عنه بایعه من أھل المدینة أکثرھمء وأما من أھل 
مصر فلم یبایعہ جمعء وکذا طائفة من أھل البصرةء وکذا م یبایعه کثبر من الصحابة الذین 
وردوا للحج من ختلف ا مدنء وم تبایع منطقةً الشام کلھا. فکانت خلافة علی رضي اللہ عنه 
قد انعقدت عندہ وعند أصحابه وم تنعقد بیعته عند عائشة ومعاویة وکثبر من الصحابة 
رض الله عنھم بیعةً اتفقوا علیھا۔ 

ٹم الإیراد ب| 8ی اصحیح مسلم)ا: من مات وم یعرف إمام زمانه مات میتة ا حاھلیة). 
(صحیح مسلم؛ رقم: ۱۸۰۱) 

فان الحدیث دل على أن معرفة إمام الزمان لازم ویؤخذ ال جواب عنہ بہذا ا حدیث 
نفسهء فقد قال الشیخ عبد ا حي اللکنوي فی شرح ہذا ا حدیث: ( من لم یعرف إمام زمانه مع 
أنه فی ظل إمامہ فقد عاش عیش ا حاہلیة فیموت میتة الحاهلیة). 

وقال فی موضع آخر: امن مم یعرف إمام زمانه الذي بایعه السلمون وآھل ا حل 
والعقد وجعلوہ اإمامّاء فمن لم یعرف نہ إمام وأنکر إمامتہ وتخلف عن بیعتہ فقد مات 
میتة جاہلیة). (فتاوی عبد ا حي. ص٥۹)‏ 

خلاصة الحواب أُن من مات من غیر بیعة وھو یعیش فی ظل امام بایعه أھل ا حل 
والعقد وعامة اللسلمین فی غبر زمان الفتنة فقد مات میتة جاھلیة. ولیس الأمر کذلك فے) 


العصید٤المَماونة‏ ۸۲ شرخ التقیدة اللَح اون 
ھل کان علی ومعاویة رضي اللہ عنھما کلاما علی ا حق؟ ام کان علی 
رضی الله عنہ علی ال حقء ومعاویة رضی اللہ عنه على ا خطاً قطعًا؟: 

لاأصولیین کلام طویل فی| إذا اجتھد اثنان فاکٹرہ وأشھڑ المذاھبِ اثنان: 

الأول: کلاہما علی الحقء والحق متعدد عند اللہ تعا ىی. ویطلق على أُصحاب ہذا 
الرأی: المصوبة. 

والثانی: أحدہہما علىی ا حق, والآخر على ا خطأء ویطلق عليه الأصولیون: الخطئة. 

کرت استساعل ار راتفر عل انف کرت رفیٹا ارت برغ ئل 
الحطاً الذین جتھدون نی مقابل النص؛ بل ھؤلاء معذٌبونہ أمثال المعتزلةء وا خوارج؛ النافین 
لرؤیة اللہ تعا لی باجتھادھم الباطل نی مقابل نصوص الرؤیة. 

وأما إذا کانت المسألة غیر منصوص علیھاء أو تعارضت النصوص فیھاء فقال الإمام 
ُبو حنیفةء والشافعيء وأحمد: أحدہما على ا حق, والآخر علی ا خطأ ویؤجر الملخطی أَیضا۔ 
ففي ا حدیث: ١إذا‏ حکم ا حاکم فاجتھد ثم آصاب فله أجرانء وإذا حکم فاجتھد ثم أ٘خطاأً 
فله را سے اپاریژرف 8۳۰۷۸۶ 

-١‏ للمصیب أجران وللمخطی أجر واحدّء فمثلا: إذا جھلت القبلة لغیم نی السماء 
و لأسباب آخری؛ فصل آربعة نفر فی جھات تلفة کان أحدھم علىی ا حقء ویثاب 
الآخرون على التفکیر والتدبر ومن صلی فی جھة غیر جھة القبلة م بجب علیھم القضاء عند 
الأحناف إذا م یوجد مسؤول عارف بالقبلة. ففي مسأَلة القبلةِ الحیّ واحد. 

۲- بالنظر إپی ال خلاف بین الأحناف وغیرھم ھل الأفضل ٌربع بتسلیمة واحدة أو 
رکعتان رکعتان؟ کلاما على ا حق. فکل مؤید بالأحادیث: فمن صلی رکعتین تشھد مرتین 
مع الصلاة والدعاء وی الأربع مدید للصلاۃء فنصوص أھل العلم الکبار تؤید الجانبین 
وتذکر الصادر نصوصّا مزیجة تؤید إصابة المجتھدین؛ وکذلك ما یؤید کون أحدہما علی 
اخطاً. 

قُطِعَت أشجار بني النظیر المثمرة واختلف الصحابة: ھل کان قطعھا أفضل أم لا؟ 
فضوّب اللہ تعالی الفریقین: ما قش رذ تماقا يحَة علاهو بن ( خدہ: ٠‏ 


العصیدڈالمماولٌة ۳" شرخ العقیدةٍالطحاوئة 

قال أبو بکر ا جصاص فی شرح سورۃ ا شر نی کتابه أحکام القرآن: اصوٌّب اللہ الذین 
قطعوا والذین آبواء وکانوا فعلوا ذلك من طریق الاجتھادء وہذا یدل علىی أن کل مجتھد 
مصیب٤.‏ (أحکام القرآن ٣٥‏ ا حشر:٥)‏ 

وقال الدکتور/ وہبة الزحیلی رحمہ اللہ: اٴالقائلون بأن کل مجتھد مصیب ھم 
الأشاعرۃة والمعتزلة والقاضی الباقلانيء وصاحبا أَي حنیفةء وابن سریج)۔(اصول الفقہ 
الإسلاميء للشیخ وھبة الزحیليء ص۱۰۹۷) 

-٣‏ قال اللہ تعالی:ل وَۃاؤد وَملیَمن إِذ بکمان فی ارت إِذ ندمت فہ غسر الو وکا 
لح ۃ كَهدبنَ 4 (الأنبیاء:۷۸) 

نفشت غنم القومء فقضی أو أآراد أن یقضی فیە داود عليه السلام بأن القانون یقضی 
بدفع الغنم إلی صاحب الزرع؛ لن خسارة الزرع کانت تعادل قیمة الغنمء وأما سلیمان عليه 
السلام فسلك مسلك الصلح فرضي بە الفریقانء بأن تدفع الغنم إلل صاحب الزرع لمدة 
یستفید فیھا منھاء ویقوم صاحب الغنم فیھا علی الزرعء فإذا عاد الزرع علی حالتہ الأولی 
دُفعت الغنم إلی صاحبھاء والزرع إلی صاحبه. 

مال الشیخ أشرف عل التھانوي نی هذہ القصة إپلی أن القرارین کانا صائبّین أوخما 
ذااقتا عل اقائ ا وت کاباعل تھ اھ اس مسا فان ےل 

ےَاتَينَحْكمَاوَعلَما 4 (لأنبیاء: ۷۹). وأما للخطتة فذھبت إلی أن داود اأخطاً خطاً اجتھادیًا بناء علی 


سوت فین .سر 


قوله تعا لی :ظفَنَهَمتھا سُلََعَ ن4 (الأنبیاء: ۷۸) 

جعل بعض المفسرین قضاء سلیمان عليه السلام ناسخًاء ومنھم من جعل کلیھم| 
صحیحًاء وقال بعضھم: إنما أراد داود أن یقضیء لا أنه قضی. 

فدلت ھذہ الروایات على أن الذین یعتبرون علیّا ومعاویةً رضيی اللہ عنھما علی الحق م 
یکونون متفردین بہذا الرأي؛ بل کان کثبر من السلف یذھبون ھذا الملذهب. 

ومعنی کون الفریقین على ا حق أنہم لو أخذوا باجتھاد علی رضی اللہ عنه وبایعه الناس 
کلھم, لَتْْیَ علی قتلة عثمان والبغاة کلھم بعد مدة قلیلة نظرًا لی ا حکومة القویة لأھل الحقء 
ولو أخذوا برأي معاویة رضي الله عنه وأصحابہء واجتھادھمء وأقبل أھل ا حق کلھم یل 
قل الضاجط گرنتا لد اک رت رعلاة ئوۃ لآأھمل ا حق. وذھب الإمام أبو ا حجسن 


العصید٤المَماونة‏ ۸ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
الأشعري إلى أن الفریقین علىی ا حق؛ وکانا یقصدان إعلاء کلمة الدین. والذین یعتبرون 
مَعَاوَة رضي اللہ عنه طالبًا للخلافة ینسون مکانتہ العالیق وما قام بە من ا خدمات 
الاسلامیة. 
لِمٌ م یعاقب علٍّ ومعاویةً رضي الله عنھما قتلةً عثمان رضي الله عنه؟: 
یتھم بعضٔ الناس علیا ومعاویة رضي اللہ عنھم| بانہما م یعاقبا قتلة عثمان رضی اللہ عنہ 
فی حین ان عثمان رضی اللہ عنه قیِل ظلماء کما یدل عليه الحدیث النبوي. 
عن مرة بن کعب رضي الله عنه؛ قال: سمعت رسول الله صل الہ عليه وسلم یذکر 
الفتن فقربہاء فمر رجل مقنع ہی ثوب فقال: اھذا یومئذ علی الٰدی)ء فقمت إليه فإذا هو 
عثمان بن عفان. قال: فأقبلت عليه بوجهھه فقلت: هذا؟ قال: (نعم). (سنن الترمذي رقم:؛ ۳۷۰. 
المستدرك للحاکمء رقم:٤٤٥٦.‏ وقال الترمذي: حسن صحیح. وقال الحاکم: صحیح على شرط الشیخین. ووافقه الذهبي) 
وقال الرسول صل اللہ عليه وسلم وہو یشبر إلی عثمان رضي الله عنە نی فتنة من الفتن: 
(یقتل هذا فیھا مظلومًا).(سنن الترمذي: رقم:۳۷۰۸. مسند أحمد رقم:٥۰۹۰.‏ فضائل الصحابة للامام أُ مد 


رقم:٤۷۲ء .٦‏ قال المذي: حسن غریب. وقال الشیخ شعیب الأرناؤوط نی تعلیقه علی مسند الإمام أحمد: صحیح لغیرہ. 
ولە شاھد عند ابن ماجةء رقم:۱۱۴) 


وقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (یا عثمان! إِن اللہ یقَمُصٌّك قمیصّاء فان أرادوك 
علی خلعہ فلا تخلعہ حم . (سنن الترمذي؛ رقم:ہ۳۷۰. مسند أحمد رقم:٢٦۱٥٥.‏ سنن ابن ماج رقم:١۱۱۔‏ 
وھو حدیث صحیح) 
ا حخواب: 

کان علی رضيی الله عنه ینتظر هدوء الأوضاع ویود معاقبة الظا لمین بعد استقرار 
ا حکومةہ فلم| قیل فی علی رضي اللہ عنه أقاویلء قال: (اللھم إنی أبرء إليك من دم عثمانء 
ولقد طاش عقلی یوم قٛیل عثمان).وقال أَیضا: (وأنکرٹ نفسی وجاءونی للبیعةء فقلت: واللہ 
إن لأستحیي من اللہ ان أبایع قومًا قتلوا رجلا قال لە رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ( لا 
اأستحیي بن تستحیي منه الملاكة). (الستدرك للحاکم رقم:۷٤٤٥.‏ وتاریخ دمشق لابن عساکر۳۹/ .٠٤٤‏ وقال 
ال حاکم: صحیح علی شرط الشیخین. ووافقه الذهبي) 

ولكّا راد علی رغي اللہ عنە إجراء الصلح وال حوار مع معاویة رضي اللہ عنهء عارضه 
ھؤلاء المنافقون نی صورۃ ال خوارجء وقتلوا وعّلبُوا. وقِل بعض قتلة عثیان رضيی اللہ عنه 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۸۵ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
ھؤلاء علی ید غلمان عثمان رضي الله عنه کما یقول بعض الؤرخین. وتقول کتب التاریخ: إِن 
معاویة رضي اللہ عنہ نصب من یقتلھم حیث ثقفوھمء وبقیة القاتلون فلا علی عھد 
عبدالملك بن مروان. 

وتفصیلا هٰذا الإجمال نذکر بعض الأمور نی النقاط التالیة: 

-١‏ إن قتلة عثمان رضيی الله عنه ھم الذین تأثروا بالفتنة السبائیة وخرجوا علىی عثمان 
رضي اللہ عنہ حتی فُل شھیدا. وکان ھؤلاء معارضین للخلافة الإسلامیةء وإن کان 
معظمھم موالین - نی الظاہر- لعلی رضي الله عنہ وصرحوا بمعارضتھم لعل بعد ما أعلن 
علی رضي اللہ عنہ التحکیم. وکانوا من قبل یعتبرون عثانً رضی الله عنه ومن یعذہ عل 
ال حق؛ وکذلك معاویةً وعمرو بن العاص رضي اللہ عنھم| - معرضین عن الإیمان. فلم| قبل 
علٌ التحکیمء عدوا علیا رضي الله عنه ومن والاء من الصحابة خارجین من الاإیمان. وکان 
عددھم فی وقعة صفین ما بین اثنيی عشر ألفا لی ستة عشر ألفاء أو أقل منە بقلیلء قال ابن 
رفاو رھ 1اس مد رفاو تب رو امھ 
دخلھا انعزل عنه طائفة من جیشہہ قیل: ستة عشر ألفاء وقیل: اثنی عشر ألفاء وقیل: أقل 
من ذلك).(البدایة والٹھایة۷/ ۲۷۹) 

۲- قیل ثلائة منھم یوم قُل عثمان رض اللہ عنه علی ید غلمانہ؛ (ثم تقدم سودان بن 
ران بالسیف فمنعته نائلة فقطع أصابعھا فولت فضرب عجیزعہا بیدہ وقال: إنہا لکبیرۃ 
العجیزۃ. وضرب عثان فقتله فجاء غلام عثمان فضرب سودان فقتلهء فضرب العلامٌ رجل 
یقال لە قترة فقتلہ...؛ فلم| خرجوا إلی صحن الدار وثب غلام لعمان على قترۃ فقتله 
وجعلوا لا یمرون على شيء إلا أخذوہ حتی استلب رجل یقال لە کلثوم التجیبي ملاءةۃ 
نائلةء فضربه غلام لعثان فقتلہ ول الغلام أَيضّا). (البدایة والنھایة ۱۸۹-۱۸۸/۷) 

-٣‏ قؾّل سبعون من شارك فی قتل عثمان رضي الله عنہ من أُھل البصرة قبل وقعة 
ا حمل علی یدي جیش طلحة والزبیر رضي اللہ عنھما؛ (فحمِيَ لذلك جماعة من قوم قتلة 
عثمان وأنصارھمء فرکبوا فی جیش قریب من ثلاث مئة ومقدمھم حکیم بن جبلةق وھو 
أحد من باشر قتل عثمانء فبارزوا وقاتلوا...ء ثم مات حکیم قتیلّا هو ونحو من سبعین من 
قتلة عثمان وأنصارھم). (البدایة والنھایة ۷/ ۲۳۲) 


التصید٤المَماوتَة‏ ۸۱ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
عباس رضی الله عنھ‌ا ما کانوا عليه من الأفکار الباطلةء وکانت مناوشات حربیة عدةء وأما 
وقعة النھروان فقد قَيْل کثبر من ال خوارج فیھا؛ قال ابن کثبر: اوأقبلت ا خوارج یقولون: لا 
حکم إلالل الرواح الرواح إپی ال جنةء فحملوا على ا حیالة الذین قدمھم علیء ففرقوھم حتی 
اُخذت طائفة من الحیالة إلی ا میمنة وآخری إلی ا میسرةء فاستقبلتھم الرماة بالنبلء فرموا 
وجوھھمء وعطفت علیھم ا لحیالة من ا میمنةء وا میسرة ونہض إلیھم الرجال بالرماح 
والسیوف فأناموا الخوارج فصاروا صرعی تحت سنابك ا خیولء وقتل آمراؤھم عبد اللہ بن 


وھب؛ وحرقوص بن زھں وشریح بن أوی؛ وعبد الله بن سخبرة السلمي؛ قبحھم اللہ٢.‏ 
(البدایة والنھایة ۷/ ۲۸۸. تاریخ خلیفة بن خیاطء ص۱۹۷) 


روی الإمام البخاريء والإمام ا مد نی مسندہ أُن بعض الناس ارتابوا نی ال خوارج 
الذین یلوا یوم النھروانء فقال علی رضيی اللہ عنہ: (إن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قد 
حدثنا بأقوام یمرقون من الدین کما یمرق السھم من الرمیة ثم لایرجعون فیە أبداء حتی 
یرجع السھم علی فوقهء وإن آیة ذلك أن فیھم رجلا أسود خدج الیدء إحدی یدیە کثدي 
اللرأق ھا حلمة کحلمة ثدي المرأةء حولە سبع ھلبات). ثم قال علی رضيی اللہ عنہ: ابحثوا 
عنه فإنه نی ھؤلاء القتلی؛ فلم| طلبوہ وجدوا رجلا علىی هذہ الصفة تحت القتل الآخرینء 
فقال علی رضي اللہ عنەہ: الله آکبں صدق اللہ ورسولەاء فکبر الناس معهء فزالت الشبھة 
العالقة بقلوب الناس فی القتال. (صحیح البخاري: رقم: ٦٦٦٦ء‏ و٣۹۳٦؛‏ مسند الحمیديء رقم:٤٦؛‏ ومسند الإمام 
أحد رقم: )١۷٦‏ 

-٥‏ نی أعقاب یوم النھروان خرج ال حارث بن راشد ا خارجي-رئیس قبیلة الناجیة- 
وانضوی تحت لوائه کثبر من قبیلة الناجیة وغیرھاء فبعث علی رضي الله عنه معقل بن قیس 
الرماحي لقتالهم؛ فقتل کثیرا منھمء وسبی مس عثة منھم؛ اخرج على علی بعد النھروان 
رجل یقال لە: ا حارث بن راشد الناجي...٠‏ وتبع ا حارث هذا بشر کثبر من قومه- بنيی 
ناجیة وغیرھم- وتحیزوا ناحیة فبعث إلیھم علٌ معقل بن قیس الرماحی فی جیش کثیف 
فقتلھم معقل قتلا ذریعاء وسبی من بني ناجیة مس مثة أھل بیت... وعن أبي الطفیل أُن 
بني ناجیة ارتدوا فبعث إِلیھم: معقل بن قیس فسباھم). (البدایة والنھایة )٥۰۹-٥۰۸/۷‏ 

-٦‏ وخرج علىی علی رضي الله عنه بعد ا حارث بن راشد: عدي بن حاتم (ولیس ھو 


العصید٤المَماونة‏ ۷۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
الصحابي الشھبر عدي بن حاتم)ء والأآشرس بن عوف الشیبانی؛ والأشھب بن بشر البجلی؛ 
وسعید بن نغد التمیمي وغیرھم من الخوارج واحد بعد الآخر وقتل ھژلاء کلھم علی 
أیدي أصحاہہم . للاستزادۃ منه راجع: البدایة والنھایة لابن کثبر ۷/ ۳۰۹-۳۰۸. 

۷ قال ابن کثبر فی الأشتر النخعي صاحب الفتن الشھیرة: مات فی طریق مصرہ أو 
سقاہ بعض الناس السم؛ (بعث علٌ علی إمرة مصر الأشتر النخعي؛ فسار إلیھا الأشتر 
الٹخعي فلما بلغ القُلزم شرب شربة من عسل فکان فیھا حتفه).(لبدایة والنھایة۷/ )٢٠٢‏ 

۸- کنانة بن شر أَيضا من قتلة عثمانء وقیِل فی مواجھة مع عمرو بن العاص رغي الله 
عنہ؛ افبعث عمرو بن العاص إليه معاویة بن خدیج فجاءہ من ورائە وأقبل إليه الشامیون 
ارات لضاف ا وا مھ الف کاکگ رت حر مھ اھ ات کت 
اِلبياذن الہ صََتبامُيَکَّلا 4. ایق ثم قاتل حتی یل (البدایة والٹھایة ۷/ )٥۱٣‏ 

۹- قيِل کثیر من ال خوارج وصنادیدھم قبل تولی معاویة رضي اللہ عنہ ا خلافةء کا 
رأیت آنفا. ولکن م یُستأأصلواء فلما وی معاویة رضي اللہ عنہ ا خلافةء بدا بمتابعتھم؛ فبعث 
معاویة رضی اللہ عنه خالد بن عرفطة العذري فی جماعة معه ٤٦١ھ‏ لقتال جماعة من 
ا خوارج بقیادة عبد اللہ بن أبي ا حوساء ا خارجي؛ فقاتلوھم وِقَیل رئیسھم أبوا حوساء. 

اخرج عليه (أي: معاویة) عبدّ الله بن أي الحوساء بالنخیلة فبعث إليه معاویة خالد 
بن عرفطة العذري حلیف بني زھرۃ فی جمع من أھل الکوفةہ فقّْل ابن أبي ا حوساء نی جمادی 
ہن اِکَلی و آوسین4: فاری خاللا رح غفاطر ص157 

۰- وبعث معاویة رضی الله عنه عوف بن الأآحر نی جیش قوامه لف مقاتل لقتال 
فثة آخری من ا خوارج رئیسھم حوثرۃ بن ذراع بعد مقتل ابن أبي ا حوساءء فقّل حوثرۃ بن 
ذراع۔ 

لا قُل ابن أبي ا حوساء خرج حوثرۃ بن ذراعء فسرع إليه معاویة عبدّ الله بن عوف بن 
أجر فی الف فقِل حوثرة؟ . (تاریخ خلیفة بن خیاط ص٢٠٦)‏ 

-١‏ کم بعث المغیرة بن شعبة --الذي ولاہ معاویة الکوفة- شبثٗ بن ربعي أو معقل 
بن قیس لقتال فثة من ا خوارج بقیادة فروۃ بن نوفلء فقَِلَ فروۃ بن نوفل. 

اإِن فروة بن نوفل الأشجعي خرج علی الغیرة بن شعبة بعد مسیر معاویة (من 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۸۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
الكوفة)ء فوجه إليه ا مغبرة خیلا عليه شبث بن ربعيء و یقال: معقل بن قیس؛ فلقيه 
بشھرزور فقتله. (الکامل لابن الأئیر ۴/ ١٦)۔‏ 

۲- بعث المغیرة رضي اللہ عنه خالدٌ بن عرفطة أو معقل بن قیس لقتال شبیب بن 
بجرۃ الخارجي-الذي شارك ابنَ ملجم نی قتل علی رضي الله عنه-. فقُتل مع أصحابه. 

(کان شبیب مع ابن ملجم حین قتل علیً...ء فبعث إليه المغیرة خیلا علیھا خالد بن 
عرفطة وقیل: معقل بن قیس؛ فاقتتلواء فقّتل شبیب وأصحابه). (الکامل لابن الأئیر٣/۱۱).‏ 

۳- ىي عام ۳٣ھ‏ تجمع کثبر من ا خوارج بقیادة ا مستورد بن علقمة ا خارجي؛ 
ونصبوا ا مستورد آمیرا علیھمء وبایعوہ. فبعث الغیرة بن شعبة رضي اللہ عنه - الذي أَمّرہ 
معاویة رضي اللہ عنه علیى الکوفة- معقل بن قیس فی جیش لقتالهہ فواجھوا مواجھة عنیفة 
مع ا لخوارجء حتی انہزمت الخوارج شر هھزیمة. 

اوقد کانت فی ھذہ السنة - أعني سنة ثلاث وأربعین- وقعة عظیمة بین ال خوارج 
وجند الکوفة...۴.(البدایة والنھایة )۲١/۸‏ فَصّل ابن کثیر الکلام علی ہذہ الوقعة وإنما اقتصرنا 
على ھذا النص. 

٤‏ -۔ کان عمیر بن ضابي کسر ضلوع عثیان رضي الله عنه بعد قتلهء فقتله ا حجاج بن 
یوسف فی السجن. (وقد قتل ال حجاج فے| بعد عمیر بن ضاہي هذا۔(البدایة والنھایة ۱۹۱/۷( 

نافلة القول أن قتلة عثمان والخوارج ا ثیرین الفتنّ قتَل بعضٌھم بعضٔ غلمان عثمان 
رضيی اللہ عنہ عند مقتلهہ وقیل کثیر منھم فی خلافة علی رضي اللہ عنہہ وبقیة السیف منھم 
یلوا علی عھد معاویة رضی اللہ عنہ نی ختلف الوقائعء وتم دحض ہنذہ الفتنة. وقُيِل من 
تبقی منھم علی عھد عبد ال ملك بن مروان. وفی| یی بعض الأحداث علىی سبیل ال ثال 
وللاستزادة منە راجع: (تاریخ خلیفة بن خیاط)ء واالکامل) لابن الأئیر و(البدایة والنھایة) 
لابن کثیر عام ٤١ھ‏ وما بعدہ من الأحداث. 

قال عثمان ا خمیس: انعم معاویة آرسل نی قتل بعضھم: لکن بقي آخرون إلی زمن 
ا حجاجء یعني إپی زمن عبد ا ملك بن مروان حتی قتل آخرھم). (حقبة من التاریخء ص۷۷) 

قال ال حافظ ابن کثیر: (وقد أقسم بعض السلف بالل أنه ما مات أحد من قتلة عثمان 


الا مقتولا وقال بعضھم: ما مات أحد منھم حتی ججِرنٌ.(البدایة والٹھایة ۷/ ۱۸۹). 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۸۹ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
من کان على ا حق فی قتال علی ومعاویةنثؿغ؟ عل یچ یئ آم معاویةیا اك آم 
من تخلف من الصحابة٭عن القتال؟: 

تفید الأحادیث ان الصحابة الذین قعدوا عن القتال کانوا أقرب إپی الحقء أو عل 
ا حق نی القتالء قال ا حافظ ابن حجر نی افتح الباري): (وقعد من القتال آکثر الأکابر ما 
سمعوہ من النصوص فی الآامر بالقعودا. (فتح الباري )٠٠/٣‏ 

ونی الصحیحین: استکون فِتَنٌ القاعد فیھا خر من القائمہ والقائمُ فیھا خبرٌ من 
الماشیء وا ماشبی فیھا خيرٌ من الساعمي). (صحیح البخاريء رقم:۰۱٦٥.‏ صحیح مسلم رقم:٦۲۸۸)‏ 

قال عثمان ا خمیس: لونی روایة ( او ی الطائفتین با حق)ء فا لحدیثان ینضان علی أن علّا 
کان أقرب للحق من حالفیه فی ا حملء وکذلك فی صفین ولکن م یصب ال حق کله؛ لان 
الرسول صلی اللہ عليه وسلم قال: (الأقرب إلی الحق)ء (الاولی بالحق) لا آنہ علی الحق کل 
ولیس ھذا طعنّا نی علٌ رضي الله عنهء ولکن لبیان أُن الذین امتنعوا عن المشارکة نی الفتنة 
ھم الذین کانو علی الحق) الخ (حقبة من التاریخء ص٥۹۰).‏ 

ویفید حدیث آخر أَیضًا أن القاعدین عن القتال کانوا علی ال حقء قال رسول الله صلی 
الله عليه وسلم: يك الناسّ ھذا ای من قریش؟. قالوا: فیا تأمرنا؟ قال: الو أَنٌ الناس 
اعتزلوھم). : ثم قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وس اھلاه أُمتي علی یدّي غلمة من 


تت3 0 ول0و0و.00ہە*" إِن شئت و ام و اگ رس اکا امت 
البخاري: رقم:٤‏ ٣٣٦٠ء‏ و٣٣٣٥).‏ 


بحمل الشراح ھذہ الروایة علی ذم بني أمیق واری أن ا مراد بە بنو ھاشم وبنو أمیة. 
وأما من قصرہ علىی بني أمیة فلا ینسجم مع ابني فلانء وبني فلاناء فالمعنی: أن الصراع 
بین بني أمیة وبنيی ھاشم ما يُلك ھذہ الامة. ونظر الحسن رغضي اللہ عنە نی هذا الدماں 
ومھد الطریق إلی الصلح مع معاویة رضي اللہ عنه فاستفاد منە الأمة اللحمدیة کثبراء ولع 
نجم فتوحات المسلمین: فجزاہ اللہ تعالی عن جمیع الأمة. 

یقول معظم السلف والمصنفین: علی رضيی الله عنہ علی ا حقء ومعاویة رضي الله عنه 
خطئ جتھد. وعدٌ صاحب اهدایة فی آبواب القضاء معاویة رضي الله عنه من ا جائرین. 
یقول: اثم بجوز التقلد من السلطان ا جائر کما بجوز من العادل؛ لأن الصحابة رضی الله عنھم 


القصید٤المَم‏ اوت ۹۰ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
تقلدوہ من معاویة رضی اللہ عنہ والحق کان بید علي رضيی اللہ عنه)۔ ومعنی ا حور أقله 
الانحراف عن ا حق. 

وأوّل الشیخ جدد الألف الثانی فی مکتوباته لفظة (جائراء ثم حذر من استخدام أمثال 
هذہ الکلمات. قال الشیخ: 

(اُطلق بعض الفقھاء لفظة (ا جائرا علی معاویة رضي الله عنهء وقال: معاویة إمام 
جائر فالمراد بہذا الجور آنہ م یکن یستحق ا خلافة علىی عھد علی رضي اللہ عنھماء ولیس 
المراد بە ا حور الذي نہایته الفسق والضلال؛ وذلك لیکون ھذا القول موافقًّا ما عليه أھل 
السنة والحماعة. وإن أھل الاستقامة بحجذرون إطلاق الکلمات التی توھم خلاف المقصود 
ولا بحبون تجاوز إطلاق الخطأ وکیف بجوز ذلك وقد کان إمامَّا عادلّا نی حق اللہ تعالیء وفی 
حقوق ال مسلمین. وأما إطلاق ا مولانا ا حامی (ا خطاً ا منکراء فقد اعتدی؛ وکل ما زید علی 
الخطا خطأً.(مکتوبات الإمام الربانی ١/٤٤٣-٤٤٤ء‏ رقم الکتوب:٢٥۲)۔‏ 
إطلاق الخطإ علىی معاویة على ثلائة معان: 

إطلاق الخطأً علی معاویة رضی الله عنه بحتمل ثلائة وجوہ: 

.١‏ خطئ فی دعوی اللخلافة. 

۲. خطئ نی القتال۔ 

۳. نی استعجال الثأر لعثمان رضی الله عنه. 

ما الوجه الأول فنقول: إِن معاویة رضی اللہ عنه م یدع الخلافة قبل ۷٣ف‏ أو٤٤ف‏ 
نی معارضة علی رض اللہ عنه؛ بل تصرح کتب الشیعة أنفسھم بأن معاویة رضي اللہ عنه م 
یکن راغبّا نی الخلافة فقد قال رضی الله عنه: اوآما الخلافة فلسنا نطلبھا). (شرح نہج البلاغق 
لابن أي الحدید ۱۷۸/۳. مواقف الشیعة للمیانجي .٠٤٣٤١/١‏ وقعة صفین: لابن مزاحم ا منقري؛ ص٥٢٤)‏ 

قال سلیم بن قیس الالی- الذي یعدہ الشیعة من أخص أصحاب علی بی 4-: ١إن‏ 
معاویة یطلب بدم عثمانء ومعہ أبان بن عثمانء وولد عثمان).(کتاب سلیم بن قیس افلالی )٥١٤ /١‏ 

جاء فی تاریخ دمشق) /٦۰۹(‏ ۱۳۲)ء وثاالبدایة والنھایة) (۸/ ۱۲۹) واتاریخ 
الإسلام) للذھبي (۳۰۱/۲) ان معاویة رضي اللہ عنه م یطلب ال حلافة وکان یری علّ 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ۲۹۱ شرخ التقیدة حاون 

واعلم ان علیّا رضي اللہ عنە م یکن وصيّ و معینا للخلافة ولکن کان أحق بہاء ولذا 
ما جاءہ الناس یطلبون من أن یتولی الخلافة أآرشدھم إلی طلحة والزبیر رضي اللہ عنھماء فلم| 
ُبیا بایع الناس علیا رض الله عنه.(راجع:الفتنة بین الصحابق محمد حسان ص ۱۷۸-۱۷۲) 


۲ے 


متی بُویع بالجخلافة معاویة؟: 

فیه قولان: 

الأول: بایع أمل الشام فی ۳۷ھ بالخلافة معاویة رضی الله عنه. 

الثانی: بویع لە سنة ٤٠ھ‏ بعد استشھاد علی رضی الله عنه. 

وربا بویع لە بالإمارة عام ۳۷ف وبا حخلافة عام ٤٠٤ھ.‏ 

اختار خلیفة بن خیاط القول الأول؛ ومال الشیخ محمد نافع نی اسیرة معاویة رضيی 
الله عنه) إلی آن ا حکمین مم یتفقا علی أمرہ فأخذ معاویة رضي اللہ عنه البیعة من أھل الشام 
بعد عام ۳۷ھ.. قال خلیفة بن خیاط: افلم یتفق ا حکمان علی شيیءء وافترق الناس؛ وبایع 
مل الشام معاویة با لخلافة نی ذي القعدة سنة سبع وثلاثین). (تاریخ خلیفة بن خیاط ص۱۹۲) 

وقال ابن جریر الطبري: (وحدثني عمرہ قال: حدثنا علٌء قال: بایع أھل الشام 
با خلافة فی سنة سبع وثلائین نی ذي القعدة حین تفرق ا حکمان وکانوا قبل بایعوہ علی 
الطلب بدم عثمان). (تاریخ الطبري )٥۲٣ /٥‏ 

وقال ابن جریر الطبري فی موضع آخر: افلما انصرفا وتفرقا (الحکمان) بایع ا٘ھل الشام 
معاویة با خلافة وم یزدد إلا قوۃء واختلف الناس بالعراق علی عليٌ)۔ (تاریخ الطبري .٦۷/٥‏ 
وانظر: تاریخ ابن خلدون ۲/ .٦٦٦‏ وا لمنتظم لابن ا جوزي )٥٠٥٠١ /٥‏ 

وقال ا حافظ ابن کثبر نی (البدایة والنھایة وھو یتحدث عن ھذہ السألة: (وقد کان 
أعل الشام حین انقضتِ ا حکومةُ بدومة ا جندل سلّموا علی معاویة با خلافة وقوي أمرھم 
جذا)۔ (البدایة والنھایة ۳۱۳/۷) 

وحکی العلامة الذھبي عن الواقدي أن أھل الشام بایعوا معاویة رضی الله عنه عام 
۸ف ٹم ردہ ورجٌح القول بأنہا عام ۳۷ھ اقال الواقدي: ورجع على بالاختلاف والدغل 
من اأصحابهہ فخرج منھم ا خوارج؛ وأنکروا تحکیمە وقالوا: لا حکم إلا لہ ورجع معاویة 
بالألفة واجتماع الکلمة عليہ. ثم بایع أھل الشام معاویة بالخلافة فی ذي القعدة سنة ان 


الكصیںڈالمَماونة ۲ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
وثلاثین. کذا قال. وقال خلیفة وغیرہ: إنہم بایعوہ فی ذي القعدة سنة سبع وثلائینء وھو 
اأشبە؛ لأن ذلك کان إِثر رجوع عمرو بن العاص من التحکیم). (تاریخ الإسلام للذھبي )٠٥٥/٣‏ 

والقول الثانی: بویع لە عام ٤ه‏ بعد مقتل علی رضي اللہ عنهء کم فی کتاب (الوجیز 
فی تاریخ الإسلام والمسلمین) لامیر عبد العزیز: اوبعد ذلك (أي: شھادة علی) بایع أأھل 
العراق الحسن بن عىء وبایع مل الشام معاویة). (التاریخ الإسلامي الوجیز محمد سھیل طقوش؛ 
ص۲١٦(‏ 

استشھد علی رضي الله عنە نی /۲٢‏ من رمضان عام ٤٠٤ھ.‏ 

(قال ابن جریر: ونی ھذہ السنة )٥٤(‏ جرت بین علی ومعاویة الهادَنة بعد مکاتبات 
یطول ذکرھا علی وضع ال حرب بینھماء وآن یکون ملك العراق لعلٌء ولمعاویة الشام ولا 
یدخل اأحدہما علی صاحبه فی عمله بجیش ولا غارة ولا غزوة).(البدایة والنھایة ۷/ ۲۲ء تحت 


ستپ٤٤٥)‏ 
قال ابن کثبر فی موضع آخر: افلما امتنع معاویة من البیعة لعلی حتی یسلمہ القتلةء کان 
من صفین ما قدمنا ذکرہ ثم آل الأمر إلی التحکیمء فکان من مر عمرو بن العاص وأي 
موسی ما أسلفناہ من قوۃ جانب أھل الشام نی الصعدةۃ الظاھرۃء واستفحل أمر معاویة وم 
یزل أمر علی فی اختلاف مع أصحابہ حتی قتله ابن ملجم کما تقدمء فعند ذلك بایع أٗھل 

العراق الحسن بن علیء وبایع أُھل الشام لمعاویة بن أبي سفیان). (البدایة والنھایة۲۱/۸) 
۲- وإن قلنا: کان معاویة رضي الله عنهہ خطتا نی القتالء وعلی رضی الله عنه حقا فی 
کان من اعتزل القتال من الصحابة موقفھم صائبّاء جاء نی کتاب (ا لفتنة بین الصحابة): 
(وکان قد اعتزل هذہ الفتنة عدد من الصحابة اعتمادا منھم علی أحادیث رسول الله 
صلی الله عليه وسلم؛ وعلی رأسھم سعد بن أبي وقاص؛ وحمد بن مسلمةء وأبو موسی 
الأشعري؛ وعبد اللہ بن عمرہ وسلمة بن الاأکوعء وعمران بن حصین, وآسامة بن زید 


۰٤ 


7 


وسعید بن العاص الأمويء وعبد اللہ بن عمرو بن العاص؛ فإنه حرج طاعة لابیه وما قاتل 
وصھیب الروميی؛ وأبو أیروب الأنصاري؛ وأٗبو بکرۃة؛ وحذیفة وأبو ھریرةۃ رضوان اللہ 
علیھم جمیعًا). (الفتنة بین الصحابق ص۰-۲۲۹٣۲)‏ 

قال محمد بن سیرین: اثارت الفتنةء وأصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم عشرةۃ 


العصیںڈ المَماوتَة ۹۳ شرح العقیں ة الطحاونَة 
آلاف: م ْفٌ منھم أربعون رجالا).(مصنف عبد الرزاقء رقم:٥۲۰۷۳ء‏ وإسنادہ صحیح) 

وعن ابن سیرینء قال: (ھاجت الفتنة وأأصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم 
عشرة آلاف؛ فم| حضر فیھا مئة بل لم یبلخوا ثلاثین).(السنة لأي بکر الخلالء رقم:۷۲۸ء وإسنادہ صحیح) 

قال الشعبي: ام یشھد ا چمل من أصحاب النبي عليه السلام غیر علی؛ وعماں 
وطلحةة والزبیر؛ فإن جاؤوا بخامس فأنا کذاب).(مصنف ابن أي شییق رقم:٦۳۸۹۳.‏ السنة لأي بکر 
الخلالء رقم:۷۲۹. العلل ومعرفة الرجال: رقم:٤۰۹٦.‏ تاریخ دمشق لابن عساکر ٦٤٤ /٥٤‏ وإسنادہ صحیح) 

من شھد ا حجمل وصفین من الصحابة البدریین ستة: اعن الشعبي؛ قال: بالل الذي لا 
إله إلا هوء ما نہض نی تلك الفتنة إلا سته بدریین ما مم سابعء أو سبعة ما مم ثامن).(تاریخ 
الظری5497/5) 

قال بکیر بن عبد الله: اما مات ناس من أھل بدر حتی لزموا البیوت بعد قتل عثمان 


رضی الله عنہء فیا خرجوا من بیوتہم إِلا إلی قبورھم6۔(تاریخ الدینة لابن شبة .۱۲٤١ /٤‏ العزلة والانفراد 
لابن أبي الدنیاء رقم:۹. البدایة والنھایة ۷/ .۲٥۴‏ وإسنادہ حسن). 


قال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم فی طلحة رضي الله عنه: (شھید یمشی علی وجه 
الأرض). (سنن الترمذيء رقم:۳۷۴۹). وقال علی رضي اللہ عنه نی الزبیر: لبَقُرُ قایِل ابن صفیّة 
بالار). (سند أحد رقم:۸۱٥)ء‏ فمن الصعوبة بمکان اعتبار الفریق ا مخالف لعل رضي اللہ عنہ 
مرتکبین خطاً مقطوعا بە؛ بل قال الرسول صل اللہ عليه وسلم فی ا حسن رضي اللہ عنه نظرًا 
إِل انحرافه عن القتال وسلوك سبیل الصلح: (إنٌ ابني هذا سید ولعلّ اللہ أن یُصلِح بە بین 
فثتین عظیمتین من المسلمین).(صحح البخاری: رقم:٣۷۷۰)؛‏ فقد أثنی الرسول صل اللہ عليه 
وسلم علی الحسن على ترکه القتالء وم یٹ علىی علی رضي اللہ عنه على قتاله من خالفه نعم 
کان علی رضي الله عنہ حقّا نی قتاله الخوارجّء کذا نی احقبة من التاریخ) ص ۹۰. واستحسن 
الرسول صل الله عليه وسلم القعود نی الفتنةء فقال صلی اللہ عليه وسلم: (القاعد فیھا خیر 
من القائم والقائم فیھا خیر من ا ماشیء وا ماشی فیھا خر من الساعي؛ فکسٌروا قسیکم؛ 
وقطّعوا أوتارَکم؛ واضربوا سیوفکم بالحجارةۃ فإن دُخل علی أحدکم فلیکن کَخَبر ابّي 
آدم). (آخرجہ أمد فی مسندہ رقم:۱۷۹۳۰. وآبوداود رقم:٤٤٤٦.‏ وابن ماجہہ رقم:۱٦۳۹.‏ والترمذيء رقم:؛۲۱۹ء 


وإسنادہ صحیح. وآخرجه البخاري إلی قوله: اوا ماشی فیھا خیر من الساعي). رقم:۷۰۸۱). 


القصیدڈ المَم اوت ۹۶ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

ونی روایة أبي داود: (الزم بينَك؛ وامْلِكُ عليك لسانك).(رقم:٤٠٥؛ء‏ وإسنادہ صحیح). 

وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ثلاث مرات: لن السعید لن تب الفتن4.(سٹن 
أِي داود رقم: ٤٤٢٦ء‏ وإسنادہ صحیح). 

وروی ابن ماجه نی (سننه) عن عدیسة بنت أھبان: ٢‏ ما جاء علی بن أبي طالب هاھنا 
البصرۃ دخل على أبيء فقال: یا با مسلم ألا تعینني علىی ھؤلاء القوم؟ قال: بل قال: فدعا 
جاریة لە؛ فقال: یا جاریة أخرجي سیفي؛ قال: فأخرجتہء فسل منهہ قدر شبرہ فإذا ہو 
خشب: فقال: (إن خلیلی وابن عمك صلی الله عليه وسلمء عھد إلی إذا کانت الفتنة بین 
السلمین فأتخذ سیفا من خشب؛ فإن شتٌ خرجتٌ معك) ء قال: لا حاجة لی فيك ولا فی 
سیفمك). (سنن ابن ماجە رقم: ۰٦۲۹ء‏ وإسنادہ صحیح) 

وجاء ی صحیح البخاري؛ باب إثم من عاھد ثم غدر(رقم:۳۱۸۱) عن سھل بن 
سھیل قوله ما ملخصہ: ہا المعارضون للتحکیم والصلح: اقبلوا الصلح:؛ فإنه سیکون فیه 
خبرہ کما جعل الله تعا ی ا خبر فی صلح ا حدیبیة. 

۳- ویجتمل ان یرجع اعتبار علی رضي الله عنہ ُقا ومعارضیه خطئین إلی أن علیًً 
رضي اللہ عنه کان یری تآخیر القتالء وإحکام ا خلافة وقتئذ وکان یری معاویة الاستعجال 
فی الثار. ولا یعلم إلا اللہ تعالی مل کان التآخیر حقّا أو التعجیل؟ ورہما یرجع اعتبار علی 
رضي اللہ عنہ علی ا حق- إلی ما روي عن علی نفسه. ودخل کبار الصحابة علی علی رضي الله 
عنه لیکلموہ نی الثار لعثمان رضيی الله عنەہء فروي عنه ثلاث خصال: 

الأول: إن قتلة عثیان رضي اللہ عنه غمم آعوان کثیرون من الناس والقبائلء فمن 
الصعوبة بمکان الثار والانتقام منە حالَّا۔ 

والثانی: الثار یژدي إلی فتنة أشد من الأوی. 

والثالث: إذا ادعی أولیاء عثمان رضيی اللہ عنہ علی شخص بعینە أو جماعة بعینھا کان 
الأمر پسپرا. (سیرة سیدنا علی رضي اللہ عنە للشیخ محمد نافع؛ص ۱۳۱ءنقلاعن کتب التاریخ)۔. 

وکان الفریق الثانی یقول: عدد القتلة مجھولء غبر أن کبارهم ورؤساءھم معروفون؛ 
وھیھات أن تقوی ا حلافةً وھم مع الخلیفة؛ فإنہم أعداء ا خلافة. وقد اعتبر علی رضي اللہ 
عنه بدورہ سبب مقتل عثمان رضي اللہ عنہ الحسد علىی خلافتہ. قیل لعلی: (ما حملھم علىی قتل 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۰ شرخ التقیدة الطح اون 
ا حافظ نی التقریب: مقبول) 

ویمکن تشبیه تأخبر علی الثار من القتلة بأن النبيی صلی الله عليه وسلم اآجل إخلاء 
الکعبة من الأأصنام إلی فتح مكةہ فلم یستطع ان یقوم بە من قبل. واللہ أعلم. 

ری أن امراد بالحق هنا الخلافة. ولا شك أن عليّا رضی الله عنه کان أقرب: أي: أحق 
با خلافة. وحدیث صحیح البخاري: الا تقوم الساعة حتی تقتِل فثتان دعوا ما واحدة6). 
(رقم:ہ٢۹٦)‏ یشبر إىی الفثتین: علی ومعاویة رضيی الله عنھما. ومعنی ا(دعوا ہما واحدة) -فے| 
ییدو- انم کانا یدعیان إعلاء کلمة الإسلامء آو الثار لعثان رضيی الله عنه؛ أحدہما علیى 
عجلء والآخر بالتأآخیر. 

اعلم ان الحق قد یأتی بمعنی الخلافةء کم ی بعض الأحادیث أن ا خوارج یقتلھم من 
کان أولی با حقء یعني أحق بالخلافة: رق مارِقڈ عند فُرقةِ ِن اللسلمین یقمْلھا أوئی 
الطائفتین پا حق). (صحیح مسلم باب ذکر ا خوارج وصفائہم رقم:١١٠٥)‏ یراد بە فثة علي رض الله عنهء 
فقد أبی ال خوارج الطاعةء وقتلھم علی رضغي الله عنە نی وقعة النھروان. 

وکما فی الرؤیا التقي ذکرت لرسول الله صلی اللہ عليه وسلمء وأوّهًا أبو بکر الصدیق 
رضی اللہ عنهء جاء فيه: (وأما السبب الواصل من السماء إلی الأرض فا لحق الذي أنت 
عليه...).(صحیح البخاريء رقم:٤٣۷۰)‏ أي: ا مراد با حبل الواصل من السماء: الإمارة الإسلامیة 
التعي کان علیھاء وینال ما بعدہ شخص وهو آبو بکرہ ویلیه شخص آخر وہو عمر رضي الله 
عنهء فا مراد فیه با حق -فم| یبدو- الخلافة. 

ویستدل بعض الناس بمشارکة عمار رضي الله عنه فی حرب صفین علی أُن فثة علی 
رضي الله عنه کانت على ا حقء وذلك بأن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: (عمار أجارہ الله من 
الشیطان). (صحح البخاري: رقم:۳۲۸۷) 

ولکن سبق أن شرحنا أن علیا رضي الله عنه کان ألیق با خلافةء وآما نی القتال وا حرب 
فکان الصحابة الذین اعتزلوہ علی ال حق. وم یکن عمار رضي الله عنہ أقرب إلی الحق؛ لأنه 
شارك القتال. وأما الإاجارۃ من الشیطان فیرجع إلی الذنوب لا اخطاً الاجتھادي. فإن خطاً 
اللجتھد لیس ذنبا شیطانیا؛ بل بجلب الأجر والثواب. 


الَصیدالمَماونَة ٦‏ شرخ التقیدة الطح اون 

وپٔستدل بحدیث آخر فی| بخص مشارکة عمار رضي اللہ عنە فی صفین على ان جیش 
علی کان علی ا حقء وہو: اعمار ما عرض عليه أمران إلا اختار الأرشد منھم]). (سنن ابن ماجہہ 
رقم:۸٤٥)‏ 

دل الحدیث على أنه کان رشد فی صفینء بغض النظر عن أن نی إسنادہ عبد العزیز بن 
سیاہ متھم بالتشیعء کم فی (التقریب): اصدوق یتشیعاء فالمراد بالأرشد هنا: الأیسر وجاء 
شرحہ فی حاشیة ابن ماج با(أرفق) أي: کان عمار مختار اأُسھل الأمرین. فمثلا أکرہ علی 
الکفر فتفوہ بکلمة الکفر وقلبه مطمئن بالإیمان. وجاء بیانە فی حدیث آخر: قال عمار 
الدھني عن سام بن أبي ا لمعد عن ابن مسعود: سمعتٗ النبي صلی اللہ عليه وسلم یقول: (ما 
خیر ابن سمیة بین أمرین إلا اختار أیس رر ہما)۔ رواہ الثوريی وغیرہ عنه . (فیض القدیر شرح ا جامع 
الصغبر ۲۰/۷). بغض النظر عن أن عمار الدهني صدوق متھم بالتشیع. قال عنہ ا حافظ ابن 
حجر: (صدوق یتشیع).(قریب التھذیب). وقال الذھبی فی ا(الکاشف) :)٢٣٥/۲(‏ اشیعی 
موثق). وقال: نی امیزان الاعتدال) (۱۷۲/۳): الكکنہ شیعي). وذکرہ ابن ندیم في 
(الفھرست) (ص۳۰۳) نی فقھاء الشیعة. وقال علماء الشیعة: اعمار الدھنی من أبطال 
الشیعةا. کم ئی (ا مراجعات) لشرف الدین الملوسويء رقم الت رجمة:۷۰. 

ولو ذھبنا إلی تصویب کل ما صدر عن عمار رضي الله عنه من قول وفعل نی ضوء 
ھذین الحدیثینء فھل نصوبہ فی معارضتہ لعثان رضی اللہ عنہ فی آخر خلافتہ؟ فی حین أن 
کون عثمان رضي الله عنه على الحق أظھر من الشمس. 
الخلافة علىی ثلائة أقسام: 

قسُم الشاہ وی اللہ الدهملوي رحمہ اللہ نی ١إزالة‏ الخفاء عن خلافة ا خلفاء/)- والشیخ 
عبد الشکور اللکنوي؛ والشیخ ظفر أحد العث|نی وغیرھم تبعّا لە- ا خلافة عل ثلاثة أقسام 
فیا یل خلاصة ھذہ الأقسام مع بعض التعدیل اللفظيء وذلك لیستوعب القراء الکرام 
-١‏ ا خلافة الراشدۃ ا لخاصة أُو الکاملة: 


بدأت ھذہ ا خلافة من أي بکر الصدیق رضی الله عنه وانتھت بعثمان رضی الله عنه. 


القصیدڈ المَم اوت ۲۹۱۷ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
وأشارت الأحادیث إلی ھذہ الخلافة الکاملة روی أبو بکر رضي اللہ عنه: ان النبي صل الله 
عليه وسلمء قال ذات یوم: من رأی منکم رؤیا؟ فقال رجل: آنا رأیت کأن میزاًا نزل من 
السماء فوزنت أنت وأبو بکرہ فرجحت أنت بأبي بکرہ ووزن آبو بکر وعمر فرجح آبو بکرں 
ووزن عمر وعثمان فرجح عمرہ ثم رفع ا میزانء فرأینا الکراھیة فی وجه رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم). (سنن الترمذيء رقم:۲۲۸۷؛ وسنن أبي داود رقم:٤٤٦٤٦؛‏ وسنن الکبری للنسائيە رقم:۸۰۸۰؛ والمستدرك 
للحاکم رقم: ۷٤٤٦ء‏ و۸۱۸۹. وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن. وقال ا حاکم: صحیح الإسناد. و وافقه الذهبي). 

لعل الکراھیة ترجع إلی أن ا میزان هو ا معیارہ ان معیار الخلافة المستمر إلی عھد عثمان 
رضي الله عنه لن یبقی فی| بعذہ وتنتھي ال خلافة الخاصة. وبجحدث القتال فیا بینھم. ویتصارع 
المسلمون فیا بینھم بدلا من السعي للقضاء على الباطل٠‏ وتتوقف الفتوحات الإسلامیة 
لمدةء وہذہ الخلافة یسمیھا الشاہ وی الله رحمہ اللہ (الخلافة ال خاصة). 

والحدیث الثانی أَبضا یؤید ھذہ الخلافة اسلخاصةء قال ابن عمر رضي الله عنھما: اکنا فی 
زمن النبي صلى الله عليه وسلم لا نعدل بأبي بکر أَحدًاء ثم عمرہ ثم عثمانء ثم نترك 
اأُصحاب النبيی صلی الله عليه وسل لا نفاضل بینھم). (صحیح البخاري: رقم:۰۹۷٥)‏ 

وزاد ابن أبي عاصم نی (السنة) )۱۱۹٦(‏ بإسناد صحیح: افیبلغ ذلك النبيٌٍ صلی الله 
عليه وسلم فلا ینکرہا. 

وفضل علی رضي الله عنەه بعد الشیخین وعثمان رضي اللہ عنه ما لاخلاف فيهء ولکن 
ھؤلاء الثلاثة کانوا علی طراز فرید منذ أول أمرھم؛ وقثل ذلك فی بعد فی ا خلافة الراشدة 
ا خاصة. 
۲- اخلافة الراشدۃ العامةء أو العالیة: 

کان علیي رضي اللہ عنہ یستحق الخلافة بعد الخلفاء الثلائة وکان من ا مھاجرین 
الآولین. وعانی المصائب والمشقات نی أول أمر الإسلام. نشأً فی حضن رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم بجانب مصاہرته جاء فی کتب السیرة: نام علی فراش رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم لیلة ا غجرةء ووکل إليه النبيی صلی اللہ عليه وسلم ردٌ الأمانات إ ی أھلھا. وشھد 
اللشاهدء وبشر النبي صل اللہ عليه وسلم بأن قلعة اقموس)- آخر قلاع خیبر- سیتم فتحھا 
علی یدہ وشھد بیعة الرضوان. کم أنه کتب الوحي لرسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء وھو 


الكصیدڈالمَماونة ۹۸ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
من العشرة المبشرۃ با جحنةء ول ابو بکر رغي اللہ عنه إمارۃ الحج عام ۹ف وَأَير عليٌٍ رضي الله 
عنه بإعلان ا حقء وتشرف بتمریض رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی مرضه الذي مات 
فیە. کم شارك فی غسل النبيی صل اللہ عليه وسلم.(للاستزادة منە راجع: سیرة عل امرتضی؛ للشیخ محمد 
نافعء ص٤٤١٦-٤٢٦٥).‏ 


سکرو می راز ارہ 25 دع لله 


ا تد 7 ۃِ جا یکا و مس مو و کی کے 

وَصَلوَتُ 2تل کلف اتارک ول حر ال نی .کت لتوٹ عَزِیرٌ ۵ق 
و کی 1 کک کے ات ٥‏ صےہے کس سے گور دو سک و وو ے قا 00 

آئ) 1 رو نکی ات موا الصلوٰة و ات نوا الک وٰۃ وا وا ا روف پھوا عن الم ر ولل 


7 عَيَدالشورئ۵ 4 زسے۔ ٤--١۴غ)‏ 

سے ہت آخر: ط وا اوت > تا ص۷7 الکن لَيْتَنھ تتذ 
ال کا آت مَکَفلت الین من آلیۃ زَلَيَمَسقَ لَجْۃ درد بکئۂ ای اَزقیٰ لَھۂ رَلَِمَدِلَْ رم تد 
حَوَفيۃآمما4 اراس 

بناء عليه خلافة عليی رضی الله عنهہ خلافة راشدة عالیة. وإن توقفت الفتوحات 
الإسلامیة نی عھدہہ ولکن متابعة الخوارجء والصلح الذي انعقد بینە وبین معاویة رضي الله 
عنه عام ٠ه‏ تضمن الأمور التالیة: العراق وما حوهٰا تخضع لعلی رضي الله عنہء وآما 
ا الام ارس لعل کے ئل کو رس آقال 
وکان ابن عباس رضي اللہ عنه من الشھداء بہذا الصلح. (سیرة علی الرتضی نقلا عن کتب التاریخ؛ ص 


.)٦۲ 
یر ی۔ مس وی یں اد‎ 
شعوط عن بعض الکتب أن علًا رضي الله عنه استخلف بعدہ ا حسن رغي الله عنہہ وسلَمَ‎ 
الحسن ا خلافة إلی معاویة رضي الله عنہ؛ فقام بعمل عظیم جمع المة علی رصیف واحد.‎ 
وبدأت الفتوحات الإسلامیة. وآٹنی الرسول صل اللہ عليه وسلم علی هذہ الصالحة بکلمات‎ 
سامیقہ فقال: ١إ ابنی ہذا سید ولعلّ اللہ أن يُصلِح بہ بین فتتین عظیمتین من‎ 

اللسلمین).(صحیح البخاري: رقم:٣۲۷۰)‏ 
جعل الرسول صل الله عليه وسلم الفریقین عظیمینء وعلی غایة من الخضوع والاتباع 


الصید٤‏ الم اوت ۲۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 
(من ا مسلمین)ء کہا فی قوله تعالی: ذقای ار رید داتےرقال مث( ال 4> (البقرۃ: (۱۳١‏ 

تل ا خوارجء وقتل من تنبأً بقتله الرسول صلى اللہ عليه وسلم؛ مِن أعمال عل رضي 
الله عنه. ولا طعن ذو الخویصرۃ فی قسمة النبيی صلی الله عليه وسلم؛ وم یأذن رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم بقتله ثم قال آبو سعید الخدري رضي اللہ عنه: (فاشھد آني سمعت 
رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء وأشھد آن علی بن أبي طالب رضي الله عنە قاتلھم وآنا معه 
فأمر بذلك الرجل: فالّیس فوُجد تاہید سی تظرک الہ علی لت ال صا ا 
عليه وسلم الذي نعت). (رواہ مسلم: رقم:١٦٠٥)‏ 
۳- اخلافة الراشدة العادلة: 

کانت خلافة معاویة رضي الله عنه قائمة علی العدل والإنصاف والتقوی وخوف الله 
تعال یىی وکان رسول الله صل اللہ عليه وسلم وکل إليه کتابة الوحي؛ والرسائل؛ وب| ان اللہ 
تعالی أضفی علی الصحابة کلھم بلقب جلیلء ہو :طأولَيكَهُواَليْدونَ )4 (مجرات: ۷ء فکانت 
خلافة معاویة خلافة راشدة۔ 

ساق القاضی مظھر حسین رحمه الله 8ی (بشارات الدارین بالصبر علىی شھادۃ ال حسین) 
نص مولانا أ مد رضا خان البریلويء الذي قیل لە: ما الخلافة الراشدۃ؟ فقال مولانا أحمد 
رضا خان البریلوي: خلافة أَبي بکر الصدیقء وعمر الفاروقء وعثمان الغنيء ومولی علىء 
والإمام ا حجسن و الأمیر معاوی وعمر بن عبد العزیز رضي الله عنھم خلافة راشدة. 
(ملفوظات ۳/ ۷۱ء نقلا عن بشارات الدارینء ص ۲۷۰). 

قال سعد بن أبي وقاص رضي الله عنە: اما رأیت أحدًا بعد عثمان أقضی بحق من 
صاحب ھذا البابء یعنیي معاویة) . (تاریخ دمشق لابن عساکر١٥/١٦٥)‏ 

وقال ابن عباس رضيی الله ع :نا اث أعَذًا احل باللك می تعاویةا تانتاب 
الأشراف للبلاذري )٥۸/٥‏ 

خلاصة القول ان خلافة معاویة رضي الله عنه حق وصحیحة بناء علی إجماع الصحابة 
رضي الله عنھم؛ إِلا أُنہا أقل درجة من خلافة ا خلفاء السابقین وقد توسع نی ا لمباحات 
لضعف ‏ م الناس مع مرور الایامء فی حین اجتنبھا الخلفاء السابقونء ولا عیب فی التفریق 


سے کے کہ 


بین المراتبء فإنه یتحقق بین الملائکة والأنبیاء علیھم السلامء قَالصال:ط بَأكَ ألَِسَل فَصَلتا 


العصيدةٌالمَماویة 2 شرخ التقیدق الحِحا و 
ضرع بعطٍى )4 (البٹر:: ):٠٠‏ 
خلافة معاویة رضي اللہ عنه خلافة ام مل و کیة: 

الخلافة حکومة قائمة علی الکتاب والسنة. وا ملوکیة:حکومة یکون حق التشریع فیھا 
للرئیس أو مثلی الشعب؛ وفیھا أبہة المللوك. وعرّف الشاہ ولی اللہ الدھلوي رحمه الله ا خلافة 
بقوله: ١هي‏ الریاسة العامة نی التصدي لاإقامة الدین بإحیاء العلوم الدینیة وإقامة آرکان 
الإسلامء والقیام با جھادہ وما یتعلق بە من ترتیب ا جیوش والفرض للمقاتلة وإعطائھم 
من الفیئ؛ والقیام بالقضاءء وإقامة الحدودہ ورفع ا لمظامء والأمر بالملعروف: والنھيی عن 
الاڈ عن النبي صلی الله عليه وسلم). (إزالة الخفاء عن خلافة ا خلفاء )۱٣/١‏ 

وبناء علی ھذا التعریفء خلافة بني أمیة وخلافة بنيی العباس کلھا خلافة علی فرق 
بیٹھما نی ا مراتب؛ فقد کان دستورھا الإسلامَ وم تنفذ فیھا إلا القوانین الإسلامیة وإن 
ضعف تنفیذ ہذہ القوانین نی بعض العھودہ واحتلت ال ملوکیة نی المسلمین محل ال خلافة حین 
توی الدیلم والتتار والملخول وغیرهم ا حکومات علىی ختلف البلدان. أما الدیلم وآل بویه 
فکانوا شیعة وروافض تعمدوا تغیبر القوانین الإسلامیةہ أما التتار والمغول وغیرھم فکانوا 
قد أسلمواء وقامت ‏ ھم حکومات إلا أأہم م یروجوا قوانین الإسلام؛ بل مشُوا قوانین 
ا حکومات السابقة علیھم فتخلفت الخلافة وظھرت اللوکیة ثم ظھرت بعد مدة ھذہ 
الصور من ا مل وکیة. (للاستزادة منە راجع: سیرة الأمیر معاویة رغضي اللہ عنهء للشیخ محمد نافع). 

نعم تجلت بعض مظاھر عز ال ملوك فی عھد معاویة رضي اللہ عنه وذلك لزرع الرعب 
فی قلوب الروم؛ واتقاء ال جواسیس. وقد ذکرنا ذلك فی موضع آخر ضمن الرد علی 
الایرادات. 


اأُھلیة معاویة رضی الله عنه لإدارة ا حکومةہ والفتوحات الاسلامیة پی 
عھدہ الذھبی: 

ذکر ابن کثبر أن معاویة رضی الله عنه خطب: فقال: (ابن عمر وعبد الله بن عمرو بن 
العاص خیر مني؛ ولکن آرجو أن آکون أنفعھم للناس نی إدارة ا حکم؛ وأدری بضرب 


الَصیدڈ المَماوتة ٢‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
العدوء وخپرھم نافعّا.(أباطیل جب أن تمحی من التاریخء ص۲۱۷) 

قد قیض اللہ تعالی معاویة رضي اللہ عنہ للفتوحات الإسلامیة وتطبیق الشریعة 
الإسلامیة کٹبراء فخراسانء وترکستانء وسجستانء وطبرستانء وسمرقند وبخاری 
وغیرھا من البلاد فتحت نی عھدہ الذهبيء وسخرت قلعة رودس ولخ نی آورباء وفتوحات 
بلاد إفریقیاء وقبروان وجلولاء وقرطاجنة- نی إفریقیا- ترجع إلی عھدہ الذهبي. 

قال العلامة الذهبي: اثم بعد الأربعین صار ملك الدنیا تحت حکمە من حدود 
بخاری إ ی قیروان من الملغربء ومن أقصی الیمن إپی حدود قسطنطینیةء وذلك إقلیم 
ا حججاز والیمن والشامء ومصر؛ والمغرب؛ والعراقء والحزیرةء وإرمینیة والروم؛ 
وفارس؛ وخراسانء وا جحبال؛ وماوراء النھر. (دول الإسلام )۰٥/١‏ 

وحفر الآنہارہ ونظم العیونء کانت رسالتہ اتباع السنةء والأمر با معروف: والنھيی عن 
اللنکر. للاستزادة منە راجع: سیرة الأمیر معاویة رضي اللہ عنهء للشیخ محمد نافع. 


الاستدلال ببعض الروایات على أن إمارة معاویة رضی اللہ عنه کانت 


یرددون علی رؤوس ال نابر الاتامَ بأنه آسس ا لوکیة الظالمة بعد نہایة ال خلافة؛ کما فی 
الحدیث: االخلافة بعدي ثلاثون سنة ثم یکون ملگًا). ویصفون إمارته باعضوضاا 
ویحملونە علی: ا حکومة الظا لمة. ویعتبرون معاویة رضيی الله عنه أول من یصدق عليه ھذا 
ا جدیث. 

ا حخواب: 

نقول نی هذا ا حدیث باإبجاز ما یلی: 

-١‏ ھذا الحدیث بلفظ: (اخلافة بعدي ثلاثون سنة ثم تکون ملکا) رواہ ابن حبان ي 
اصحیحہ) (رقم: ٤٤‏ ۹ وابن ال حعد نی (مسندہ) (رقم:۳۳۲۳) والبغوي نی (شرح السنة) 
(رقم:٥٦۳۸)ء‏ وابن عساکر فی ا(معجمه) (رقم:١۱۲)؛‏ وأٗبو داود الطیالسی نی امسندہا 
(رقم:١۰١۱۲)‏ واُمد فی (مسندہا (رقم:۲۱۹۱۹ء و۲۱۹۲۸)ء والترمذي نی اسننہ'ا 


(رقم:٢۲۲۲)ء‏ و النسائي نی (السنن الکبری) (رقم:۸۰۹۹)ء والطحاوي نی (شرح مشکاإ 


العصیدڈ٤المماولٌة ٣‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
الآثارا (رقم:٤٣۳۳).‏ 

وفی أسانید کلھا سعید بن جھانء ولّقه بعضھم؛ وم یعتد بە کثیر من ناقدي الرجال: 
فقال ابن أبي حاتم فی (ا جرح والتعدیل): (شیخ یکتب حدیثه ولا بحتج بە). وقال الذهبي فی 
ا(المغني فی الضعفاء): (شیخ لا بجحتج بەا. وقال اللإمام البخاري: (ونی حدیثه عجائب). وی 
(تہذیب التھذیب): قال بجی بن معین: اروی عن سفینة أحادیث لا یرویہا غیرہ4. وقال 
الساجي: الا یتابع علی حدیثه). 

۲ قصرت هذہ الروایة الشکوكک فیھا ا خلافةً على ثلاثین سنةء وأما الروایات 
الصحیحة فذکرت کثرۃة الخلفاء؛ قال النبيی صلى الله عليه وسلم: ١(کانت‏ بنو إسرائیل 
تسوسھم الأنبیاء کلما ملك نبي خلفه نبيء وأنە لا نبي بعدي؛ وسیکون خلفاء فیکئرون). 
وت بو ی ‏ مردت سی پت 

وعن جابر بن سمرة قال: سمعت رسول الله صلی اللہ عليه وسلم یقول: ( لا یزال 
الإسلام عزیزا إلی اثنی عشر خلیفة). (صحبح مسلم رقم:۱۸۲۱) 

وعن جابر بن سمرة قال: انطلقت إ یل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ومعي أي 
فسمعته یقول: ٦لا‏ یزال هذا الدین عزیزا منیعا إلی اثنی عشر خلیفة) فقال کلمة صمّنیھا 
الناسء فقلتٌ لأي: ما ذا قال؟ قال: (کلھم من قریش. (صحیح مسلم رقم:۱۸۲۱) 
تعداد الفاء الائني عشر وترتیبھم: 

ونی حدیث ال لفاء الائني عشر هذا کلام طویل لأھل العلمء ھل ہم علی التوالیء أو 
لا؟ فان کانوا علی التوالی فھل ا مراد بنو أمیةء أو غیرھم أَيضا؟ 

فإن کان ا مراد خلفاء بني أمیة کان عددھم ۱۳ء أو ٠١‏ خلیفة فإن کانوا ٠١‏ خلیفة 
فیجب اسثتثناء معاویة بن یزید؛ لأنە م یطلب ال خلافةء وقیل: وی ا خلافة )٥٤(‏ یومًّا فقط 
وإذا استثنینا آخر ا خلفاء وھو مروان بن محمد - الذي اضطربت خلافته کثیرا- م یبق إلا اثنا 

والأمر البسیط أن الخلافة انتقلت من أيي بکر رضي الله عنه وانتھت بعمر بن عبد 
العزیز متواصلة؛ لأنە م تتحقق خلافة قویة متینة ذات فتوحات بعد. فکان العدد ھکذا: 

١-أبو‏ بکر۔ ۲-عمر. ٣-عثان.‏ ٤-عل.‏ ٥۔الحسن.‏ ٦-معاویة.‏ ۷۔یزید بن معاویة. 


القصیدڈالمماوتة ٣‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
۸-مروان بن ا حکم. ۹-عبد الملك بن مروان. ١٠-الولید‏ بن عبد ال ملك. ۱۱- سلیمان بن 
عبد الملكَ. -۱١۲‏ عمر بن عبد العزیز۔ 

لم یرد فیه ذکر معاویة بن یزید؛ لأنه م یطلب الخلافةء واستقال عاجلا. وم بُعدٌ فیه 
عبدالله بن الزبیر لن إمارته کانت محدودة. وقد بایع عامة الناس والصحابة یزید قبل ادعائه 
ال خلافة. نعم بایع اُمل ا حجاز والعراق ابن الزببر رضي اللہ عنه بعد وفاۃ یزید علی قول 
بعض الؤرخین. افبایعه (أي: عبد الله بن الزبیر) اھل تہامة والحجاز باستثناء عبداللہ بن 
عباس حمد بن ال حنفیة).(التاریخ الإسلام الوجیز ص١٢٥)‏ 

(وعبد الله بن الزببر وکان یسیطر علىی ال حجاز والعراق) .(التاریخ الإسلامي الوجیزں ص۴٢٣)‏ 


قال ابن حبان: (وآخر الاثني عشر من ا خلفاء کان عمر بن عبد العزیز. (صحیح ابن 
حبان )٠٣/٠١‏ 


0 مو 
حسنة قال تعا ی:ظ رک الک قَد يك لح طالوک لگا (البقرة: ۷١۲)ء‏ وامتنٌ نی آیة أُخری 
با ملوکیةء فقال: ٠‏ وذ قَال مُود ند گور اکر 2 ئن فک ال یہ نا 


ے 
ے 


لا 7ی کا 0ت تِ أَحَدَامْنَ أَلْعَلمينَ ک4 (الائد:: )۰٠‏ وقال تعا ی نی داود امتناتًا: ٠‏ 
۷7 7ں ھی و ا و سا (البقرۃ: )٥٥٢‏ وجعل اللہ تعالی حکومة 
سلیمان ملکا؛ قال مال ف9ََعوَمَاتَنَاوا ای طب نع مُلل سُلَْعَنَ 4 (البرۃ )٠٠۰‏ 

-٤‏ بیجعل بعض الناس ا ملوکیة فی ھذا ا حدیث (والملوکیة مصطلح اخترعه مولانا 
المودودي) ناقصة وقبیحة فی حین جعلھا بعض الأحادیث ‏ رمة: (حدثنا أحمد بن نضر 
العسکري: حدثنا سعید بن حفص اللنفیلی: خدثنا ہرسی بن امن :غن ایح کیات 
(والصحیح ابو شھاب موسی بن نافع الأسدي) عن فطر بن خلیفة عن مجاهد عن ابن 
عباس قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (أول ھذا الأمر نبوۃ ورمق ثم یکون 
خلافة ورحمة ثم یکون إمارةۃ ورمة ثم یتکادمون عليه تکادم ا حمر). (رواہ الطبرانی نی العجم 
الکبیر رقم:۱۱۱۳۸. وقال المیثمي فی جمع الزوائد /٥‏ ۱۹۰: رجاله ثقات) 

جعلت هذہ الروایة الإمارۃ ‏ رمة بعد الخلافة؛ فإن إمارة معاویة رضی الله عنە کانت 
کلھا رحمة۔ 


العصید٤‏ المماوئٌة ۳٣٣‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
-٥‏ وفي اسنن أَی داود) (رقم:٤٤٤٥)؛‏ وادلائل النبوۃ) للبیھقی: (قال سعید: قلت 
لسفینة: إن ھؤلاء یزعمون أن عليّا م یکن بخلیفة قال: کذبت آستاہ بني الزرقاء یعنی بنيی 


وی ((مسند الرویانی )۷ (رقم:٦٦٦):‏ (فقلت: لا یعدون سنی عیل فقال: گلاْنتِ أُستاہ 
بنی الزرقاء). 


ونی (شرح أصول اعتقاد أھل السنةا (رقم:٢٦٦۲):‏ (إن بعض الناس لا یعدون سني 
علٍ. قال: کذبت أستاہ بني الزرقاء4. 

معنی روایات أبي داودہ والرویانی واللالکائي ان من یستثني من بنيی أمیة مدّة خلافة 
عل رض الله عنہ من الخلافة الحقة ویعدون خلافة بني أمیة حقّا بدلّا من خلافتہ یصح ان 
نقول فیھم: لیس ذلك قوغم بأفواھم: بل من أستاھھم؛ أيی: فی غیر وجہہ وباطل. 

وزاد فیھا ا جشرج بن نباتة عن سعید بن جھان: اقال سعید بن جمھان: قلت لسفینة: 
إِن بني أمیة یزعمون أن الخلافة فیھم قال: کذب بنو الزرقاء بل ھم ملوك من شر ا لملوك٢.‏ 
(سنن التژمذي؛ رقم:٢٢۲۲)‏ وزاد ابن أيي شیبة فی الصنف: ١‏ بل ھم ملوك من شر ا لملوك وأول 
ا ملوك معاویة). (الصنف لابن أي شییق رقم: ۲۷۱۰۷) 

وھذہ الزیادة من منکرات الحشرج بن نباتة ‏ م یروھا عبد الوارث ولا العوام بن 
حوشب؛ وھو ثقتان ثبتان. 

ثم إِن سعید بن جمھان سمع ھذا ا حدیث من سفینة رضي اللہ عنه زمنَ ا حجاج؛ 
فالأقرب إلی الصواب لفظ اأحمدہ فیا یبدو: اقلت لسعید: این لقیت سفینة؟ قال: لقیته ببطن 
نخلة فی زمن ا حجاج؛ فأأقمت عندہ ثمان لیال أسأله عن أحادیث رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم). (سند أحمد تحت رقم:۲۱۹۲۸) 

وأما ما وراہ ال مذیي: وابن أبي شیبة نی (الصنف): اقال سعید: فقلت لە: إِن بني أُمیة 
یزعمون أن ا خلافة فیھم؟ قال: کذبوا بنو الزرقاء بل ھم ملوك من شر ا ملوك وأول ا ملوك 
معاویة). ظاھر ھذا اللفظ الاستخفاف بخلافة معاویة رضي الله عنه وحکومتہ؛ فإن کان 
هذا هو ا مرادفلیس ذلك إلا من خزعبلات الحشرج: أو سعید بن جھانء الذي سمعت قول 
اللحدثین فيه أنە یروي ما لابخطر ببال غیرہ. 

ومن مناکبر ا حشرج عن سعید بن جھان ما أخرجه أحمد نی (مسندہا (رقم:۲۱۹۲۹) 


الکصید٤ً‏ المَماوتَة ٣‏ شرخح التقیدة الطح اون 
عن سفینة مرفوعًا: لإنه م یکن نبي إلا وقد آنذر الدجال أمتہاء وفیه: (معه ملکان من 
الملائكة یشبھان نبیین من الأنبیاء لو ششثت سمیتھم| بأسمائھما وآسماء آبائھماء واحد منھم| عن 
یمینە والآخر عن شمالهء وذلك فتنة فیقول الدجال: ألست بربکم؟ ألست أحيي وأمیت؟ 
فیقول لە أحد الملکین: کذبت. ما یسمعه أحد من الناس إلا صاحبه؛ فیقول لە: صدقت. 
فیسمعه الناس فیظنون إنم| یصدق الدجال؛ وذلك فتنة ثم یسپر حتی یأتي ا مدینة فلا یؤذن 
له فیھاء فیقول: ھذہ قریة ذلك الرجلء ثم یسیر حتی یأتی الشام فیھلکە اللہ عند عقبة أفیق). 

وأورد ال حدیث ا حافظ ابن کثبر نی (النھایة نی الفتن) (۱/ ۱۳۹-۱۳۸) وقال عقبه: انی 
متنه غرابة ونکارۃ. 

وقال الشیخ شعیب الأرنؤط فی تعلیق ھذا ا حدیث: (ضعیف بہذہ السیاقق تفرد بە 
حشرج بن نباتة عن سعید بن جمھانء وقد أشار بعض أھل العلم إلی آنه یقع ما نی أحادیٹھم| 
غرائب ومناکیر وقد وقع هم| شیء من هذا نی ھذا ا حدیث کم سنبینہ). ثم قال: اقلنا: وقصة 
الللکین تفرد بہا حشرج عن سعید بن جمھانء ولم نقف هم| علی متابعة أو شاھدء فلا یعتبر ہم| 
تفردا بە. وکذلك قصة ھلاك الدجال عند عقبة أفیق تفردا ہہا أيضاء وقد صح عن النبي 
صل اللہ عليه وسلم ان ھلاکه سوف یکون ببان لد یقتله عیسی عليه السلامء وقد سلف عن 
النواس بن سمعان بسند صحیح برقم (۱۷۸۲۹)). 

وروایة الترژمذي عن حشرج بن نباتة -صاحب سعید بن جھان- الذي قال فیه 
النسائي: الیس بالقوي)ء وقال أبو حاتم فیه: ایکتب حدیثه ولا بحتج بەاء تعارض ما رواہ 
ابو داود والبیھقي؛ واللالكائي؛ وغیرھم عن عبد الوارث بن سعیدہ وعن العوام بن 
حوشبء و ما ثقتان ثبتانء فلیست مقبولة. 

روی أبو داود عن عبد الوارث بن سعید (ثقة ثبتء کما قال ا حافظ فيه نی (تقریب 
التھذیب)) بلفظ: اخلافة النبوۃ ثلاثون سنةء ثم یؤت اللہ ا مللك أو ملکە من یشاء).(رقم:٤٤٤٦.‏ 
ودلائل النبوۃ للبیھقی )٥٣٣ /٦‏ 

وروی حدیث سعید بن جمھان هذا أَیضا العوام بن حوشب (قال فیه الحافظ نپ 
اتقریب التھذیب): اثقة ثبت فاضل)) بلفظ: اخلافة النبوۃ ٹلاثون سنةء ثم یؤتی اللہ ا ملك 


من یشاءی أُو ملکە من پشاء6).(سنن أبي داود رقم:٤٤٤٦؛‏ العجم الکبیر للطبرانيء رقم:٤٤٤٦؛‏ الاعتقاد للبیھقيی 
۱ء و۳۷۰. ومثله فی المستدرك للحاکم: رقم:۷٦٦٥)‏ 


القصیدةً المَماوتَة ٢‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

روی أبوداود والبیھقي وغیرہما من طریق عبد الوارث والعوام بن حوشب أن سفینة 
خالف الفئة التي استخفت بخلافة علی رضی اللہ عنہ. ونال من خلافة بني أمیة کلھا نی 
روایة حشرج؛ فی حین کانت خلافة معاویة رضيی الله عنه بعد الصلح مع ا حسن رغي الله 
عنه ما اتفقوا وأجمعوا علیھاء وکان سفینة رضيی اللہ عنہ -الذي تونی علی عھد الحجاج- قد 
بایع معاویة وأحبهہ. 

وصرحت روایة أي داود والبیھقی وغیرہما بأن ا مراد با خلافة ثلائون سنة: الخلافة 
علی منھاج النبوۃ. وکانت خلافة معاویة والخلفاء بعدہ خلافۃً قائمةً على الکتاب والسنة 
والعدلء إلا أنہم أعوزھم البساطة التي کانت علیھا ال خلافة ذات الثلاثین سنة علىی منھاج 
النبوۃ. 

.٦‏ لو جعلنا خلافة معاویة رضي الله عنه -بناء علی ھذا الراوي ا لمتکلم فیه- نی عداد 
الللوکیة م یکن معناہ إلا أُن حکومتہ تجلى فیھا شییء من عز السلطان وأبہتہ مجاورته الروم؛ 
و ذلك لیرعب بەه الروم والوفود القادمة منھم إليه رضي الله عنهء ما م یکن عليه ا خلفاء 
الر اشدون الساقر ظا 

قال الحافظ ابن کثیر فی (البدایة والٹھایةا: ٢لا‏ قدم عمر بن الخطاب الشام تلقاہ معاویة 
نی موکب عظیمء فلما دنا من عمر قال لە: أنت صاحب الوکب؟ قال: نعم یا أمیر اللؤمنین! 
قال: هذا حالك مع ما بلغني من طول وقوف ذوی ا حاجات ببابك؟ قال: هو ما بلعك من 
ذلك. قال: ولِعٌ تفعل ھذا؟ لقد ‏ ممت أن آمرك بالمشی حافیّا إلی بلاد ا حجازہ قال: یا آمیر 
الؤمنین! إنا بارض جواسیس العدو فیھا کثیرةء فیجب أن نظھر من عز السلطان ما یکون 
فیه عِرٌ للإسلام وأمله ویرھبھم بەہ فان أمرتني فعلت: وإن نہیتني انتھیت... قال: لا آمركک 
ولا أَنہاك . (البدایة والٹھاعیة ۸/٢۱۲ء‏ ترمة معاویة بن أي سفیان) 

۷. جاءت لفظة (العضوض) نی (السنن الکبری) للبيھقيی(رقم:۷١٤٦۱)ء؛‏ ومسند أي 
یعلی (رقم۸۷۳)ء واالتمھید) لابن عبد البر :)۲٤٢ /۱٤١(‏ عن أبي عبیدة بن ا حراح ومعاذ بن 
جبل رضي الله عنھم| عن النبيی صلی اللہ عليه وسلم أن اللہ عز وجل بدا ھذا الأمر نبوۃً 
ورحةً ٹم کان خلافةً ورحهٌ ٹم کائنٌ مُلکَا عَضُوضٌاء ثم کان عُتوَا وحربةً وفسادًا فی 
الاآمة... . 


القصیدڈالکماوتة ۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 

فيه اللیث بن أبي سلیم متروك؛ قال فيە نی اتقریب التھذیب): (صدوق اختلط جدا 
وم ینمیز حدیلہ رنہ 

8ی روایة صحیحة للطبرانی (إمارة ورمة) بعد: اخلافة ورمة). ترکه اللیث بن سلیم 
الضعیف والتروك . زدناہہ وو یتناول حکومة معاویة رضی الله عنه. 

من الفروق بین ا حلافة الراشدة على منھاج النبوق وما بعدھا من ا حلافة فی ضوء 
البیان السابق, ما یل: 
الفرق بین ا خلافة الراشدة علی منھاج النبوۃء والحخلافة بعدھا: 

-١‏ کان الخلیفة فی ال خلافة الراشدة علی منھاج النبوۃ یعیش حیاة بسیطة للغای وم 


یستمر ذلك فم| بعد. 
۲ م یدخروا ا ال لأنفسھم؛ بل م یدخروا مال بیت ا ال أَيضاء وم یستمر ذلك فیم| 
بعد. 


-٣‏ ا خلفاء الراشدون فی الخلافة الراشدة علىی منھاج النبوۃ مبشرون با جحنة صراحة 
ومن السابقین الأولین من ال مھاجرین. 
-٤‏ م یستخلف أحد من ا خلفاء الراشدین فی الخلافة الراشدة قریبًا لہ لکن م یستمر 
ذلك الطریق فیم| بعد للظروف والأوضاع. 
-٥‏ مم یتخذ أحد من ا خلفاء نی ا خلافة الراشدة حارسًّا لنفسهہ ثم مست ا حاجة إليه فیم| 
بعد للظروف وا حالات. 
شرح جدید لقوله: (ا خلافة بعدي ثلاثون سنة): 
فی اسنن الترمذي) بلفظ: (الُلافة نی اُمتي ثلاثون سنةاء وی (اصحیح ابن حبان) 
وغیرہ بلفظ: (ا خلافة بعدي ثلائون سنة). وبغض النظر عن أن ا حدیث فيه کلام لأجل 
سعید بن جمھان وحشرج بن نباتةء وقد اطلع عليه القارئء وبغض النظر عن ان ججھور أ٘ھل 
العلم یمددون الحخلافة الکاملة إلی الحجسن رضيی اللہ عنه بخطر ببال ھذا العبد ان قوله: 
ابعدي) حمول علىی ابعد ھجرقی). وبعد ھجرته صلی اللہ عليه وسلم حیاۃ مدنیة استمرت 
عشر سنینء وسنتان خلافة أبي بکر الصدیقء وعشر سنوات خلافة عمر رضي الله عنہء واثنا 


القصیدڈ المَم اوت ۸ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
عشر عامًا خلافة عثمان رضي الله عنہ فکانت (٣٥)سنةء‏ ونستثني منھا أربع سنوات إلی غزوۃ 
الخندق سنة ٤ھ‏ أو ٥ھ‏ لن الإمارۃ وا حکومة کانت ضعیفة إلی غزوۃ ا خندقء وقال النبي 
صلى اللہ عليه وسلم بعد غزوۃ الأأحزاب: ٴالاآن نغزوھم ولا یغزونناء نحن نسیر 
إلیھم).(صحیح البخاري: رقم:٤٤١٥).‏ 

فکان معنی ا حدیث: ا حلافة التي یکون اللسلمون فیھا کالبنیان اللرصوص, وانتشر 
الإسلامء وتستمر الفتوحات: ویذوب فیھا أعداء الإسلام غیظًا وغضبًا کما یذوب الملح فی 
ا ماء ٹلاثون سنةء ثم یعقبھا قتال فیا بینھم وتتوقف الفتوحات لدسائس الآعداء. 

وھذا المعنی الذي حملت ا حدیث عليه یشھد لە قرائنء هي ما یلی: 

-١‏ نی أي داود بلفظ: اخلافة النبوۃ ٹلاثون سنة ثم یؤتی اللہ ا ملك أو ملکه من 
یشاء). 

اقتزنت ال خلافة نی الحدیث بالنبوۃء فدل علىی أن ھذہ ا خلافة تشمل زمن النبوۃ غیر ان 
الرسول صل اللہ عليه وسلم کان خلیفة الله تعا ی نی تنفیذ الأحکامء وأما الخلفاء الراشدون 
فخلفاء رسول الله صل اللہ عليه وسلم أو أَطْلِقّتٍ ا خلافة علی ما بعد ا مجرة تغلیبًاء أو وفق 
قاعدة ( للڈکٹر حکم الکل'. 

معنی الخلافة: الرثاسة العامة للدین. او نقول: إقامة ا حکومة الاسلامیة لتنفیذ 
الأحکام الشرعیة وحفظ ا حقوق الإنسانیة وا حیوانیة. 

-٢‏ ہما أن ا غجرة قامت بہا ال حکومة الإسلامیة وطِبِقت الأحکام الشرعیةء وتوفرت 
فرص تنفیذ الإسلامء فالأحری أن نقول: (ا خلافة بعد مجرق). کما أن التاریخ الإسلاميی 
مبدؤہ ا مجرۃ النبویة إلی المدینة ولآن ا حغجرة الڑسلامیة أساس ا حکومة الإسلامیة. 

۳ روی البخاري عن ابن عمر رضي الله عنھم|: اکنا نخیر بین الناس لی زمن النبي 
صل الله عليه وسلم فنخیر آبا بکرء ثم عمر بن ال خطابء ثم عثمان بن عفان رضی الله عنھم). 
(رقم: )٥٦٣٣٢‏ 

ونی روایة آخری بعدھا: ااثم نترك أصحاب النبي صل الله عليه وسلمء لا نفاضل 
بینھم) .(صحیح البخاري؛ رقم:۹۷٦۳)‏ 

وی روایة: افیبلغ ذلك رسول اللہ صل الله عليه وسلمء فلا ینکرہ).(فضائل الصحابة لادمام 
أمد بن حنبل؛ رقم:۸۰۷) 


القصید٤المَماوتة‏ ۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 

ھذہ الروایة أیضا تؤید أن ا خلافة ذات الثلاثین سنة أرید بہا الخلافة الکاملة ا لمتفق 
علیھاء اللحکمة التي انتھت بمقتل عثمان رضي الله عنه. ثم استمرت ا خلافة الراشدة إلا آنہا 
م تکن على ذروۃ الخلافةء بل تطرق إِلیھا الخلاف والشقاق بعض الدة. 

-٤‏ روی آبو داود والترمذي وغیرہما عن أي بکرةہ أن النبي صلی الله عليه وسلم قال 
ذات یوم: (من رأی منکم رؤیا؟) فقال رجل: أناء رأیٹٌ کأن میزانا نزل من السماء فوزنت 
آنت وأبو بکرہ فرجحت أنت بأبي بکرہ ووزن عمر وأبو بکرہ فرجح آبو بکر؛ و وزن عمر 
وعثمانء فرجح عمرہ ثم رفع ا یزانء فرأینا الکراہیة فی وجه رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلما. 

الیزان علامة على العدل والإنصاف ولقد جاء قتلةً عثمان رضی الله عنه ظلم یُدمع 
العینء ثم راجت سوق القتال فی ا مسلمین لدسائس ا تامرینء وضرب اھر ھت 
رقاب پَعفن. 

-٥‏ روی الاإمام البخاري ئی (التاریخ الکبیرا بسند صحیح عن ثمامة بن عدي القرشثبی 
رضي اللہ عنہ: ما جاءہ قَْل عثمان بکی فأطالء ثم قال: الیوم نزعت ا خلافة من أمة حمّد 
صلى الله عليه وسلم.(التاریخ الکبیر ۱۷۰/۲) 

-٦‏ وا یؤید توجیه العبد الضعیف حدیث: ١‏ أول ھذا الأمر نبوة ورمةء ثم یکون 
خلافة ورحمة ثم یکون ملگا و رمڈ...4.(للعجم الکبیر للطبرانی ۱۱۱۳۸/۸۸/۱۱۔ قال اغیدمي: رجاله ثقات. 
مجمع الزوائد /٥‏ ۱۹۰) 

ذکر ھذا ا حدیث اخلافة ورمة) بعد انبوۃ و رمة). وی سنن أَيِي داود بلفظ (خلافة 
النبوة ثلاثون سنةاء فَقَرَن الخلافة بالنبوۃ. و دل حدیث أيِي داود على أن ثلاثین سنة هذہ 
یشمل ال مجرة وا خلافة کلتیھ|. والل أعلم. 

للاستزادة من تفاصیل ھذا ا حدیث راجع: البیت رقم ۳۸ من ابدر اللیالی شرح بدء 
الأمالی). 


شرح آخر لقولہ: ا خلافة بعدي ثلاثون سنةا: 


قال النبي صلى الله عليه وسلم: اخلافة النبوۃ ثلاثون سنةء ثم یؤت الله الملك من یشاء 
أُو ملکھ من یشاء)۔(سنن أي داود رقم:٤٤٥٠).‏ وقال عليه الصلاۃ والسلام: (ا خلافة بعدي ثلاثون 


العصید٤المماولٌة‏ ۰ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
سنة)(صحح ابن جبانء رقم:۳٤۹).‏ وا خلافة الرئاسة العامة لتنفیذ الأحکام الشرعیة. 

فنقول: الأولی ان یشرح ھذا ا حدیث بغض النظر عن الکلام نی إسنادہ ب (بعد ظھور 
غلبتي وقوتی)ء وذلك کان بعد ال خندق؛ کما ورد فی ا حدیث أن النبيی صلی الله عليه وسلم 
قال بعد انتھاء الأحزاب: (الآن نغزوھم ولا یغزونناء نحن نسپر إلیھم). (صحیح البخاري؛ 
رقم:٤٤١٦).‏ 

وعن عائشة: أن سعدا (أي: بن معاذ) قال: اللھم إنك تعلم أنه لیس أحد أحب إِيٌٍ ان 
اأجاهدھم فيك؛ من قوم کذبوا رسولك وأخرجوہ اللھم فان أآظن أنك قد وضعت اسحرب 
بیننا وبینھم؛ فإن کان بقي من حرب قریش شيٍء فابقني لەہ حتی اجاہدھم فيكء وإن کنت 
وضعت الحرب فافجُرھا واجعل موتتي فیھاء فانفجرت من لَبّه فلم يَرْعَھم؛ ون اللسجد 
خیمة من بني غفارہ إلا الدم یسیل إلیھم؛ فقالوا: یا أھل ا حخیمة ما ھذا الذي یأتینا من 
قبلکم؟ فإذا سعد یغذو جرح دمَاء فمات منھا رضی اللہ عنه). (صحیح البخاري: رقم:٤٤١٥).‏ 

فعلم أن ظھور الغلبة کان بعد ال خندق؛ وغزوۃ ال خندق وقعت سنة أربع؛ کم|ا حکی 
الإمام البخاري فی ترجمة بابە عن موسی بن عقبة. فلو عددنا من الخندق إلی آخر خلافة 
عثمان رضي الله عنه کانت ا مدة ثلاثین سنة تقریبّاء فست سنوات إپ ی وفاۃ النبيی صل الله عليه 
وسلمء ومدة خلافة أبي بکر رضي اللہ عنه سنتان بحذف الکسرہ ومدة خلافة عمر رضي الله 
عنه عشر سنوات بحذف الکسر؛ ومدة خلافة عثمان رضي الله عنه اثنتا عشرۃ سنة. وبانتھاء 
خلافة عثمان رضي اللہ عنه انتھت ال خلافة القویة المتحدۃ الغبر ا لتنازعة التی مم یتقاتل فیھا 
السلمون فی بینھمء وبعد شھادة عثمان رضي اللہ عنه توقفت الفتوحات الإسلامیة ثم بعد 
مصالحة ا حسن رضي اللہ عنہ مع معاویة رضي اللہ عنہ جری سیل الفتوحات نی أکناف 
الأرض. 

ویشھد هٰذا التاویل ما ورد فی (التاریخ الکبیر) أن ثمامة بن عدي القرشی ما وصل إليه 
خبر شھادة عثمان بکی کثيرًا ثم قال : (الیوم نزعت ال خلافة من أمة محمد صل اللہ عليه 
وسلم).(التاریخ الکبیر ۱۷۰/۲). 

ویشھد لە ما ورد نی رؤیا قصت علىی رسول اللہ صل الله عليه وسلم أن ا میزان الذي 
وزن بە النبي صل الله عليه وسلم مع أبي بکر ورجح النبي صلی اللہ عليه وسلمء ثم وزن أبو 
بکر وعمر ورجح أبو بکرہ ثم وزن عمر وعثمان فرجح عمرہ ثم رفع ا میزانء فحزن النبي 


العصید٤المَماٴونة‏ ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
صل الله عليه وسلم بہذہ الرؤیا.(سنن الترمذي رقم:۲۲۸۷). فأًشارت ھذہ الرؤیا إ لی عھد الافتراق 
والجزن بعد شھادة عثمان رضی ی الله عنهء وانتھاء خلافة المسرۃة والفرح بشھادته. 

وإن قال قائل: (الخلافة بعدي) یدل على بدٹھا بعد وفاۃ النبيی صل الله عليه وسلم. 

قلنا: ابعديی) لیس نضّا فیم| بعد الوفاۃ کم قال اللہ تعال ی:ل اذ وَعَدتَ مو امب لِد تر 
2 ن سور اھ َليلشورک گ4 (البقرۃ:٥٥)‏ 

بج رر سر یس جح 

وقال الله تعا ی حکایة عن إخوۃ یوسف عليه السلام : جاتَنازا اٹک آ رھ َال 
کم تَمة ليسهرَتَهْؤامز تید فَزَمَاصلٰحت 4۴ (یوسف: ۹) 

ف امن بعدہ) شامل للطرح؛ وھو غیر القتل. 

وقال اللہ تعا ی: طنََْتتا مِ رھ مُومیٰ4 (الإأعراف: )٠٠١‏ وذکر شعیب عليه السلام فے| 
قبلء وآکثر اللفسرین قالوا: إِن شعیبا عليه السلام کان صھر موسی عليه السلامء فلا یصح 
ان یکون معنی من بعدھم من بعد وفاة شعیب فمعناہ من بعد نبوتہم. والله أعلم. 
الطعن فی معاویة رضی الله عنه بأنه عَيّ سنة التلبیة والجواب عنه: 

إیراد: روی النسائي فی (سننەاء وصحٌح الشیخ الألبانی وغیرہ عن سعید بن جبیں 
قال: کنت مع ابن عباس؛ بعرفات فقال:(ما لی لا أسمع الناس یلبون؟) قلت: خافون من 
معاویةق فخرج ابن عباس؛ من فسطاطہء فقال: البيك اللھم لئے سك فإنہم قد ترکوا 
السنة من بغض عل). 

ا حواب عنه: روی ھذا ا حدیث النسائي فی باب التلبیة بعرفة من اسننهاء وابن 
خزیمة (رقم:۲۸۳۰) والحاکم فی (المستدرك) (رقم:٦۱۷۰)‏ والملقدمی ۲ (الأحادیث 
الملختارة) عن النسائي. 

فی أسانید هذہ الروایات خالد بن خلد القطوانیء وو من غلاة الشیعةء وکیف تقبل 
روایة غلاۃ الشیعة فی ذم معاویة رضي اللہ عنە؟ والروایات مع آسانیدھا ف| بلی: 

أخبرنا أحمد بن عثمان بن حکیم الأوديء قال: حدثنا خالد بن لد قال: حدثنا علی 
بن صالح؛ عن میسرۃة بن حبیبء عن ا لٰنھال بن عمروء عن سعید بن جبیرہ قال: کنت مع 
ابن عباس بعرفات: فقال: (ما لی لا آسمع الناس یلبون؟) قلت: مبخافون من معاویة فخرج 


القصیںڈ المَماوتَة ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
ابن عباس؛ من فسطاطہ فقال: (لبيك اللھم لبہيكء لبیك؛ فإنہم قد ترکوا السنة من بغعض 
علی).(سنن النسائيە باب التلبیة بعرفق رقم:٢۰۰٥)‏ 

وقال ابن خزیمة: ثنا علٌ بن مسلِمء ثنا خالڈ بن لد ثنا عِلُ بن صالحء بہ. (صحیح ابن 
خزیمه رقم: ۲۸۳۰) 

وقال ال حاکم: أخبرنا إسحاق بن محمد بن خالد ال ٰاشمي بالکوفةہ ثنا أ مد بن حازم 
بن أيي غرزة الغفاريء ثنا خالد بن خلد القطوانیء وأخبرنی أبو سعید عبد ال رحمن بن أُحمد 
اللؤذنء ثنا محمد بن إسحاق الإمامء ثنا علی بن مسلم:ء ثنا خالد بن خلدء ثنا علِ بن مسھر 
ب4. (المستدركء رقم:١۱۷۰)‏ 

وأخرجه القدسی نی (المختارۃ) من طریق النسائي. (الأحادیث الختارق رقم: )٥٠٤‏ 

فی هذہ الأسانید کلھا خالد بن لد القطوانیء من غلاة الشعیة؛ قال أحمد: لە مناکیر۔ 
رقال ابن سعد: کان منکر الحدیث فی التشیع مفرطًا وکتبوا عنه ضرورة. وقال ا جوزجانی: 
کان شتاما معلِنًا بسوء مذھبه. وقال صالح جزرة على ما نقله ا حاکم فی اتاریخ نیسبورا: ثقة 
فی الحدیث إِلا أنه کان متھما بالغلو. وذکرہ الساجي وآبو العرب القبروانی والعقیل وغیرھم 
نی جملة الضعفاء وقال بجبی بن معین: لیس بە بس وقال أبو داود:صدوق یتشیع. (غریر 
تقریب التھذیبء ص: )٥٥٣‏ 

قال الإمام الذهبي تحت: من عادی لی ولیا فقد آذنته با حجرب: (فھذا حدیث غریب 
تا لولا هیبة ا جامع الصحیح لعدوہ 8ی منکرات خالد بن لد).(میزان الاعتدال )٦٦٦/١‏ 

قال المتکلمون نی الرجال: إذا روی ا مبتدع ما یؤید عقیدته م بقبَل وفی| یلی بعض 
نصوص ا تکلمین: 

قال الإمام أبو إسحاق ا جوزجانی (م:۹٥۲ھ):‏ تقبل روایة المبتدع إذا کان صادقًا. (إٰذا 
م یقو بە بدعتهء فیتھم عند ذلك). (أحوال الرجالء لأي إسحاق إبراھیم بن یعقوف ا جوزجانيء ص١١)‏ 

وقال ابن حبان نی (الثقات): (فإذا دعا إلی بدعته سقط الاحتجاج بأخبارہ).(لثقات 
٢ك"(‏ 

وأما ما أخرجہ البخاري عن خالد بن خلد القطوانی فلیس فیه ما یؤید عقیدته. 

ونی ہذہ الروایة علة معنویة أخریء وھي أن مالگا رمہ الله روی نی (الموطا) عن علي 
رضی اللہ عنه أُنہ کان یقطع التلبیة فی عرفات بعد الزوالء وعليه الإمام مالك رحمہ اللہ 


العصید٤المماولٌة‏ .2 شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
فکیف یکون قطع الناس التلبیة فی عرفة بعد الزوال دلیلّا علی حب معاویة وبغض عل 
رضيی اللہ عنھم| ؟ 

تذکر عدة کتب الفقه ا مالکي أنە تُقطع التلبیة فی عرفات بعد الزوال. ففي (الکانی فی 
فقه أُھل ا مدینةا: (إلا ان الاختیار عند مالك قطع التلبیة للحاج عند زوال الشمس من یوم 
عرفة). (الکائی فی فقہ أعل الدینة لي عمرو القرطبي؛ ۳۷۱/۱)ء وقال فی موضع آخر: ١إلا‏ ان مذھبه ما 
قدمت لك ما ذکرہ فی (موطئه) عن علی بن أبي طالب أنه کان یقطع التلبیة نی الحج إذا زاغت 
الشمس یوم عرفة. وعن عائشة أُنہا کانت تترك التلبیة إذا راحت إلی ا موقف۳۷۰/۱(.6) 

فإذا کان الناس یقطعون التلبیة خوفًا من معاویة رضی الله عنہء فان معاویة وافق فیه 
دلارمی فصن کن اللاعہ اکقار عاف گرم اکاف اس نت الالکھفر 
اللدونةا تاٍمام مالك علی أنە کان یقول: بقطع إذ زاغت الشمس)۔(۲۹۷/۱) وحمل اللإمام 
مالك رمہ اللہ الأحادیث الدالة علی مواصلة التلبیة إلی رمي جمرة العقبة- علی ا حواز. 
ینصف العلامة التفتازان معاویة رضی اللہ عنه: 

کان العلامة سعد الدین مسعود بن عمر التفتازانی ا لمتوی عام ۷۹۲ھ ء وا لمولود عام 
۲ َو ٢٢۷ھ‏ من أھل تفتازان- قریة صغیرة فی خراسان من إیرانء بالقرب من 
ترکمانستان - ء کان علی ذروۃ نی العلوم الاَلیة وبعض العلوم العالیة. 

وکتابە (شرح العقائد النسفیة) الشھبر من مقرراتنا الدراسیةء قد خلط فیه معظم 
مباحث المنطق والفلسفة حتی مبحث عذاب القبر ویغلبه ا لمواد الکلامیة والدینیة بعد 
مبحث عذاب القر. 

وکتاب آخرہ وھو المشھور باالحیالی) کان شطر منه ضمن مقرراتنا الدراسیة القدیمة 
والکتاب ملء بالتدقیقات العلمیة والفلسفیة ویتمثل الطلاب نی حقه الأبیات الفارسیة 
التالیة: 

خیالات خیال مض بلر است ٭ ورس نے گر قل اض تہ جن است 
ونے برا5 از رالۓ ىالل ٭٭ چ کت رن خیالات ضیالی 

ما معناہ: آفکار العلامة ا حیالی سامیة لا ینفع فیه ذکاء اقل أحداء ولا حل (جنداء 

ونعم ما شرح العلامة عبد ا حکیم السیالکوتی تحقیقات العلامة ا حیالی. 


العصیدڈ٤الگماولٌة ۳٣۶‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

وکان العلامة ال حیالی من أھل (بورصة) من ترکیاء قمت برحلة برفقة الشیخ شبیر آآحمد 
-۔مدیر دارالعلوم زکریا/ جنوب إفریقیة- لی ترکیاء و زرنا خلاها مدینة (عینة طاب)-مولد 
العلامة العینی شارح صحیح البخاريی-ء توجھنا للصلاة إلی مسجد صغیر جاور للفندق 
الذي نزلنا فیه وبجوار المسجد مدرسة صغبرةء وجدنا بعض الطلاب یقرؤون المنھج 
الدراسی القدیم فسألت واحدا منھم: ماذا تقرأً؟ فقال: شرح ا حامي. ثم لقینا مدیر للدرسة 
ومدرسھاء فآفاد أُن العلامة الخیالی أعد کتابہ (الحخیالی) علی راس جبل. فلم| نزل منە إلی بیتەء 
شکا إلی أمه: لا أکاد أفھم ما ألفت من الشرح؛ فقالت أمه: عُد إلی الجبلء ستفھم الکتاب: 
فعاد إل الحبلء وفعلا استوعب الکتاب. وکتاب (شرح العقائد) من کتب العلامة التفتازانی 
من مقرراتنا الدراسیة فی شبه القارة ا مندیة: ا مندہ وباکستانء وبنغلادیش. 

-١‏ کان العلامة التفتازاني رئیس مجلس الملك تیمور لنكء وکان تیمور رافضیًا أو 
مصابا بالرفض؛ فلم یقدر العلامة بدورہ علىی الإنصاف لبعض الصحابة وخاصة معاویة 
رضي الله عنھم. ومعاویة رضيی اللہ عنە من اَجلة الصحابةء ولە منة علىی الإسلامء وھو کاتب 
الوحي؛ ومؤسس البحریة الإسلامیةء من اھٰداة ا مھدیین: فاتح الرومء وخال المؤمنین ذو 
سیاسة وتدبیر دولة من ثقات عمال عمر الفاروق رضي الله عنهء من الشخصیات الإسلامیة 
السامیة ذو القدرات القیادیة الفائقة ولکن قال العلامة فی (ختصر العانی) (ص۷۱ء فی 
أمثلة تعریف ا مسند إليه): (ركٍب علٌ وھرب معاویڈء فالتعظیم مأخوذ من لفظ عل؛ لأآخذ, 
من العلو والإھانة مأخوذۃ من لفظ معاویق لنه مأخوذ من العوي وھو صراح الذئب 
والکلب).( ختصر العانيء ص۷۱). 

قال العلامة شیخ ا مند: حمود حسن تعلیقًا عليه: (ولا فی ما فیه من سوء الأدب 
فی حق سیدنا معاویة رضي اللہ عنہہ والجحرأة عليه بم| لا خفی)ء ولوکان نی اسم معاویة رضی 
الله عنه قبح لغیّرہ النبي صل اللہ عليه وسلمء و خُفٍ الکتب الؤلفة نی الصحابة تجد عددا من 
الصحابة اسمھم معاویة. 

ذکر الحافظ ابن حجر نی (الإصابة نی تمییز الصحابةا عددا من الصحابة اسمھم 
معاویة وجاء نی معاجم اللغة: العاویة -باللام- صغبر الثعلب وجرو الکلب؛ وکذلك 
بمعنی الکلبة الغلمة ومعاویة -بغیر اللام- له معانِ طیبة عدیدةء تناسب مکانة الصحابة 


القصیںڈ المَماوتَة ۰ شرخ التقیدںة الطح اون 

وی (القاموس الوحید): عوی: معناہ: لفت؛ وکان الصحابة رضي الله عنھم یلفتون 
الناس إپی ا لحقء ومن معانيه: ا مناداۃء وکان الصحابة ینادي بعضھم بعضٌا إلی نصرۃ الدین 
ومن معانیه: تولی الإجابة عن أحدء وکان الصحابة رضي اللہ عنھم یدفعون عن الدین. وإن 
کان من (عوۃ) فمعناہ: معلم الطریقء وکان الصحابة رضي الله عنھم معا م علی ا جحنةء وا حق. 
وکلھا معاِ حسنة. (القاموس الوحیدء مادة: عوی) 

وی اتاج العروس): (ا مسمی بمعاویة سواہ (أ٘ي: معاویة بن أبي سفیانظؤ) من 
الصحابة سبعة عشر رجلاء ومن المحدثین کثبرون). (تحت: عوی). 

وزاد الشیخ محمد نافع رمہ اللہ فی کتابہ (سیرة الأمبر معاویة رضي الله عنہا 
(ص٦٦٦-٦٦٦)‏ الأمر توضیحًا أکثر وراجع: (الجواب العلمي عن الاعتراضات عىل 
معاویة رضي الله عنه) للاستاذ القاضی حمد طاھر علی ا غاشمي؛ وافتاوی دارالعلوم زکریا' 
/١(‏ ١٢۶٦٠-١٦٦)۔‏ 

زافاع ا ان التاء نی (معاویة) للمبالغة کا نی (العلامة). 

۲- یعذُ العلامة التفتازانی معاویۃً رضي الله عنە باغیّاء نعم تکرم عليه وعلىی أُصحابه 
بأنه لا یلعنھم؛ قال العلامة: (وبالجملة م ینقل عن السلف المجتھدین والعلماء الصا حین 
جواز اللعن علىی معاویة وأحزابه غایة آمرھم البغي وا خروج على الإمامء وھو لا یپوجب 
اللعن۴.(شرح العقائدہ تحت قول اماتن: اونکف عن ذکر الصحابة إلا بخیر)) 

وکان عليه ان یقول: الصحابة رضي الله عنھم محمل قوله تعالی ظط وی لعل وط وا 
عَنُ 4 (للجادلة: ۲۲) ونال معاویة رضيی الله عنه شھادة (الرشد وا دایة) علی ید الرسول صلى 
اللہ عليه وسلم. وقد أعرب النبي صلی اللہ عليه وسلم عن فرح با جیش الذيي کان معاویة 
رضي اللہ عنە أمرًا عليهہ ولکن العلامة التفتازانی غایة ما فعل أن استثناہ من اللعن. وقال 
العلامة عبد العزیز الفرھاوي رحمہ اللہ فی حق ھذا الشرح نی (النبراس): اکتفی العلامة 
التفتازانی بعدم جواز اللعنء وقد أساء بذلك إی الصحاي ا حلیلء وهو صحاي عظیم الشآن 
مجتھد؛ بل لو کان من أُصاغر الصحابة لاستحق ق الاحترام أَیضا . ھذہ خلاصة ما جاء 8ی نص 
ا(النبراس) الطویل (ص .)٤٥٥‏ 

وقال العلامة التفتازانی نی (شرح اللقاصد): (ویتأول تأویلا فاسدًّاء وهٰذا ذھب 


العصیدة المَماونَة ۴٦‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
الأکٹرون إلی أنە أول من بغی نی اللإسلام).(شرح القاصد ۳۰۹/۰ ط: عال الکتب؛ بیروت)۔ 

وتجنب العلامة التفتازانی اللعن علىی معاویة رضي اللہ عنه ولکنه انہال علی ابنە یزید 
وقال فی (شرح العقائدا: کان یزید فرحا بمقتل ا حسین رضيی الله عنهء واستخف بأھل 
البیتء وقد تواتر-علی حد قول العلامة التفتازانی- فنحن لا نتوقف فی شأنه؛ بل نی إیمانہ 
لعنة الله عليه وعلی أنصارہ وأعوانه). 

وفی| یل شطر ما قاله العلامة الشیخ محمد عدنان درویش تعلیقًا عليه: ١ہل‏ وکیف 
یلعن وقد شھد لە بحسن ا حال بعض الأحادیث الصحیحةة کیف یلعن ول یلعنه اأحد من 
السلف سوی الذین أکثروا القول فی التحریض على لعنه وبالغوا فی أمرہہ کالرافضة 
وا خوارج وبعض المعتزلةء بأن قالوا: رضاہ بقتل الحسین کفر. قال العلامة القاري فی شرحه 
علىی بدء الأمالیء ص۱۲۳: و استبشارہ وإھانة اُھل بیت النبوۃم یثبت بطریق الاحادہ فکیف 
یدعي التواتر فی مقام المراد مع أنه نقل نی (التمھیدا عن بعضھم أُن یزید م یأمر بقتل 
الحسین, وإنما أمرھم بطلب البیعة أو بآخذہ وحمله إليه. إلی آخر ما قال). 

ثم ساق الشیخ محمد عدنان نص الإمام الغزالی وابن خلکان. (شرح العقائد السفید 
ص۸٢٢-٤٥۲)‏ 

۳- قد انحرف العلامة التفتازانی عن مذھب المحققین من أُھل السنة والحماعة فی 
تفضیل عثمان رضيی اللہ عنہ علىی علی رضي اللہ عنهء وقد رتب العلامة النسفي نی ا لمتن ال خلفاء 
الراشدین علی وفق ترتیب أھل السنة والجماعةء وفضل عثمان عل علی رضي الله عنھماء وقال 
العلامة التفتازانی فی شرحہ: لقد تعارضت الادلة فی تفضیل عثمان وعلِ بعضھا علیى بعض؛ 
وتوقف أھل السنة فی اللسألة وقد اعثٍرَ تفضل الشیخین- أبي بکر و عمر رضيی الله عنھما- 
وحب ا ختنین-عثمان وعلی رضی اللہ عنھم|- من علامات أُھل السنة والحماعة. 

ثم قال: إن کان معنی الفضل: زیادة الثواب؛ فالتوقف معقولء ویجب التوقفء وأما 
اذا کان معناہ: کثرة المناقب والفضائل فلا بجوز التوقف: أيی: یجب تفضیل علی حینئذ. (ش 
العقائد النسفیة تحت قول ا لاتن: (ثم عثمان ذو النورین؛ ثم علی ا مرتضی)) 

رغم أن العلامة التفتازنی حنفيء وذکرت کتب الأحناف اللتقدمین منھم وا لمتأخرین 
فضل عثمان علی علی رض اللہ عنھما. 

قال الإمام الطحاوي نی بدء (العقیدة الطحاویة): (ھذا ذکر بیان عقیدة أھل السنة 


القصید٤ٌالمَماوتٌة‏ 2.۰۲ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
والحاعة علىی مذھب فقھاء الملة: أبي حنیفة النعمان بن ثابت الکوفی؛ وأبي یوسف یعقوب بن 
إبراھیم الأنصاري؛ وأبي عبد اللہ محمد بن ا لحسن الشیبانی رضوان الله علیھم أجمعین وما 
یعتقدون من أُصول الدینء ویدینون بە رب العا لمین). وقال فی الصفحة الآخیرة: اونثبت 
الخلافة بعد النببي صلى اللہ عليه وسلم أوّلّا لأي بکر الصدیق تفضیلا له وتقدبنا علی جمیع 
الأمق ثم لعمر بن الخطابء ثم لعثمان بن عفانء ثم لعلی بن أبي طالب٤.‏ 

ھذا النص ذکر ترتیب ال حخلافة بجانب الأفضلیة. 

وقال الإمام أبوحنیفة نی (الفقه الأکبر): (أفضل الناس بعد رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم آبو بکر الصدیقء ثم عمر بن ال خطابء ثم عثمان بن عفانء ثم علی بن أي طالب 
رضوان الله علیهم أُجمعین). (الفقہ الأکبر مع شرحہ منح الروض الأزھرہ للعلامة القاريء ص۱۹۴-۱۹۲) 

۰ .- 2 7 1س ۰ 

ھو: (سئل أُبو حنیفة عن مذھب أھل السنة والحماعة؟ فقال: ان تفضل الشیخین: وتحب 
الختنین: وتری المسح علىی الخفین).(شرح العقائد النسفیة مع تعلیقات الشیخ محمد عدنان درویش: ص۹٢٢۲)‏ 

وقد جاء نی اوصایا الإمام أبي حنیفةا مع شرح العلامة أکمل الدین البابرتي صربحا: 
انقر بن أفضل ھذہ الأمة بعد نبینا حمد صل الله عليه وسلم أبو بکر الصدیقء ثم عمر؛ ثم 
عثمانء ثم علی رضوان اللہ علیھم أجمعین).(ص۱۸ء ط: دار الفنح؛ عیان) 

وقال ا حافظ ابن کثیر: ‏ قد قال غیر واحد من العلماء کأیوب والدارقطني: من قدم 
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علیّا علی عثبان فقد أزْرّی با مھاجرین والأنصار. وھذا الکلام حق وصدق وصحیح 
وملیحٌ).(البدایة و النھایة۸/ ۱۲ء و۲۷۷/۱۰. ورواہ ا خلال فی (السنةاء رقم:۸٥٥)‏ 

حکی العلامة ابن تیمیة عن أیوب السختیانیء والإمام أحمد بن حنبلء والدارقطني 
ھذا النص.(جموع الفتاوی ٥۰/٤‏ أيی: إذا کان جمیع العلماء أمثال یوب السختیانیء والدارقطنی 
یقولون: من قدم عليّا على عثمانء فقد أزری با مھاجرین والأنصار. وھذا الکلام حق وصدق 
وصحیح وملیح. 

علاوۃ علی ذلك تفید روایة ابن عمر رضي اللہ عنھ| ان من اللسلم فضل عثمان علی علی 
رضي الله عنھم|. قال ابن عمر: (کنا نقول ورسول الله صل اللہ عليه وسلم حي: أفضل أمة 
النبی صلى اللہ عليه وسلم بعدہ أبوبکر ثم عمرہ ثم عثم|ن). زاد الطبرانی فی روایة (فیسمع 


القصیدة المَماوكٌة ۰۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
النبی صلى الله عليه وسلم فلا ینکرہ). وروی خیثمة بن سلیمان نی فضائل الصحابة من 
طریق سھیل بن أبي صالح عن آبیە عن ابن عمر: کنا نقول إذا ذھب أبوبکر وعمر وعثان 
استوی الناس.(فتح الباري .)۱١١/۷‏ 

ثم قال ا حافظ ابن حجر: اتفقوا علی تفضیل عثمان علی علی رض اللہ عنھم|.(نتح الباري 
۷()( 

ومما یبعث على العجب توقفُ العلامة التفتازانیء وقولّہ: اتوقف أھل السنة فی السأَلةا 
رغم ھذہ النصوص الصریجة والأقوال الواضحة لعلماء الأحناف: والعلامة التفتازانی عل 
مذھب الأحنافء ومن عذّہ من الشوافع لا یقبل قوله. 
العلامة التفتازانی حنفی: 

وھذا کتاب التلویح سمن مشاہبر کتب العلامة التفتازنیء وقد أشار إليه فی کتابہ 
(شرح العقائد) أَیضا- حکی فیه العلامة مذھب الأحناف بقوله: اعندنااء وف| یی أمثلة 
عىل ذلك: 

(وإذا ثبت ھذاء أي: کون العام قطعًا عندناء خلافًا للشافعي)۔(شر التطویح عل التوضیح؛ 
للتفتازانیء ط: مکتبة صبیح بمصر )۷٢/۱‏ 

وقال فی موضع آخر: (آما عندنا فلآن الشترك لا عموم لەء وآما عند الشافعي فاأن 
اللجاز لا عموم لە۱۷۰/۱(.)4) 

وقال فی موضع آخر: (ھذا ما یقال: إن حسن الأمور بە عندنا من مدلولات الأمس 
وعند الأشعري من موجباته).(۲۷۷/۱). 

وقال نی موضع آخر: (وعندنا یقبل (المرسل)؛ بل یقدم على ا مسندہ استدل الشافعي). 
الخ. (/۱۳). 

وقال فی موضع آخر: (إن الخلاف مبني علىی أُن التخصیص بالمستقل بیان تغییر عندناء 
وبیان تفسیر عند الشافعی). )٥۸/۰(‏ 

وقال فی مبہحث استصحاب الجخال: (وھو حجة عند الشافعی) ٹم قال:(وعندنا حجة 
للدفع دون الااثبات). )۲۰٠/(‏ 

فکل ھذہ الإحالات تدل علی أُن العلامة التفتازانی حنفی المذهب. 


القصیںڈالمَماوية ۹ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
معنی قول أَبي حنیفة رحمہ اللہ: ‏ وتحب ا حختنین): 

والنص الذي استدل بە العلامة التفتازانی علىی التوقف فی تفضیل عثمان وعلِ بعضھم| 
على بعض؛ ہهو: اسئل أبو حنیفة عن مذھب أھل السنة وا لحماعة؟ فقال: أن تفضل 
الشیخین: وتحب ا حتنین: وتری المسح على الخفین).(شرح العقائد النسفیةہ مع تعلیقات الشیخ محمد عدنان 
درویش؛ ص۲۲۹) 

-١‏ فیا بخص ہذا النص اعلم أولّا ان العلماء قالوا: رواہ نوح بن أي مریمء وقد تکلم 
فیه الناقدون کثیرا: ضکّفه أحمد بن حنبلء وابن عدي؛ وقال مسلم وغیرہ: متروك ا حدیث. 
وقال ا حاکم: وضع ابو عصمة حدیث فضائل القرآن الطویل. وقال البخاري: منکر 
ال حدیث. وقال ابن المبارك: کان یضع. (میزان الاعتدال .۲۷۹/٤‏ تقریب التھذیب) 

وقال العلامة الکوثري نی تعلیقه علىی اکتاب الأسماء والصفات): نعیم بن ماد رہیب 
لنوح بن أبي مریمء وکذلك نوح بن أبي مریم رہیب للمقاتل بن سلیمانء وکان مقاتل بن سلیمان 
مصابا بالتجسیم فتعدی المرض من إلی نوح بن أبي مریم ومنه إلی نعیم بن ماد وفیم| یی 
نص+: (نعیم بن ماد جسم؛ وکذا زوج أمه نوح بن أبي مریم ربیب مقاتل بن سلیمان شیخ 
المِٰجسمة). (الأسماء والصفات للبيھقيیء ص٣٦۳۹)‏ 

قال الإمام السرخسي ني اشرح السیر الکبیر): (وھکذا فم| رواہ نوح بن أي مریم عن 
أبي حنیفة رضي اللہ عنهء قال: سألته عن مذھب أھل السنةء فقال: ان تفضل آبا بکر وعمرء 
وتحب علّا وعثمانٌ). (شرح السیر الکبیر۱/ ۱٥۰۸-۱۰۷‏ تحقیق: الدکتور صلاح الدین النجد) 

دل نص الإمام السرخسي على أن راوي ھذا القول هو نوح بن أي مریم. 

-٢‏ لو ثبت ھذا النص عن أبيي حنیفة ‏ ره اللہ فمعناہ أنه کان یسکن الکوفةء وحوهٰا 
روافض وخوارج وکانت احروراء) ۔بالقرب من الکوفة- مقر الخوارج. واحروراء٢‏ 
شھدت أول مجلس عقدہ الخوارج للتشاورہ فإنما قال أبوحنیفة ذلك ردٌا علی الفریقین ھذین 
وکان ال خوارج آعداء لعثمان و علیي رضي اللہ عنھماء فمعنی قول الإمام أبي حنیفة: نحن أھل 
السنة والجماعة برآء من مذھب الروافض والحخوارج کلیھماء ونحب عثیمان وعلیا رضي الله 
عنھما. وکان الروافض یفضلون علیا ری اللہ عنه على الشیخینء فذکر تفضیل الشیخین ردّا 
علیھم؛ ولیس معناہ: لا نفضل أبا بکر علىی عمر رضي اللہ عنە؛ بل در فضل أبي بکر رضي 


القصیںڈ المَماوتَة ۲ شرح العقیں ة الطحاونَة 
اللہ عنہ فی موضع آخر بصراحة. 

ونظیرہ ان الإمام أبا حنیفة رمه الله لایعد العمل جز٤ا‏ من الإیمانء لآن ا لمعتزلة 
والخوارج یعدون العمل جز٤َا‏ من الإیمانء حیث إن ترك العمل یؤدي إلی خروح الإیمان 
وقد تکلم امفتي العام للخوارج الشیخ ا حلیلی-من أھل مسقط- فی کفر مرتکب الکببرۃ فی 
کتابہ (الحق الدامغ) بالبسط و التفصیلء وزعم أن مرتکب الکببرۃ کافر. 
سہب غضب العلامة التفتازانی علی معاویة رضی الله عنه وہنی أمیة: 

یقول مترجو العلامة التفتازانی: کان العلامة التفتازانی مصاجبّا وجلیسًا للملك تیمور 
لنك؛ بل رئیس جلسہ؛ واتفق اللؤرخون على أن تیمور لنك کان یشمئز قلبه من معاویة رضی 
الله عنه وأولادہء بل ذھب الأکثرون إی أُنه رافضیٌ. وقال بعض المؤرخین: کان آسماء أحفادہ 
با بکر وعمرہ فربما م یکن یکرہ الشیخین, أو کان یستخدم التقیةء ولکن لم یرض ان یسمع 
اسم معاویة رغي الله عنه. 

و(تیمورا اأُصله (قرا اُوامورا) انحرف إ یاتیموراء من سکان المنطقة الشمالیة وینسب 
نفسہ إلل جنکیرخانء أصیب بالعرج حین نشب سھم فی فخذہہ فقیل لە: تیمور أي: 
الأعرجء اکتسح البلاد الإسلامیة کریح صرصر عاتیة وفتحھا فتحًا سریعَاء وم یتعرض 
للنصاری. 

خاض تیمور حربًا ضد ابایزید یلدرم) الذي کان بخافه ملوك آورباء ومنيٌ بایزید 
بالغزیمةء وتنفست آوربا الصعداء وأَير با یزیدہ ثم تونی فی السجن؛ أو بمرض ضیق 
التنفس أو نی القفص الحدیدي؛ء سمي ایلدرم) لسرعة ھجومە علی الأعداء. 

قال الشیخ المفتي تقي العثمانی ی کتابه (جھانِ دیدہا: (السلطان بایزید یلدرم هو أول 
سلاطین آل عثمان الذي حاصر القسطنطینیة بکل قوۃ بعد أن کسب النجاح نی عدد من 
اللھمات الحربیة حوهاء وم یکن بایزید یقل عن صاعقة سماویة لأوربا نظرًّا إل شجاعته 
وبسالتہء ومکائدہ ا حربیة. وعليه سمي بایلدرماء ومعناہ الصاعقة. فکان یملك کل 
القدرات لفتح القسطنطینیة نظرا إلی الأسباب الظاھرة وکاد یکسب النجاح فی ھذہ المھمة. 
ولکن ھجم تیمور الأعرج على أقطارہ من ورائە لأسباب سیاسیة وقتل أحد أبنائه فاضطر 
بایزید یلدرم إلی رفع ا حصار عن القسطنطینیةء والعودة منھاء ومما یؤژسف لە أن بایزید یلدرم 


الكصید٤المماولٌة ۲٢‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
-بدلا من أن بخوض معرکة فاصلة مع الروم- اضطر إپی خوض حرب ضد تیمور الأعرج 
فی (أنقرةاء وکسب تیمور ا حرب؛ وآمر بایزید یلدرم وسجنہ نی حفة من حدید وتونی 
فیھاء وبالتالی تآخر فتح القسطینیة لمدة نحو مسین سنة. 

وحاصر آبناء بایزید یلدرم وأحفادہ من بعدہ فی عھودھم القسطنطینیة ولکن فوجئوا 
بالبغی وا خروج علیھم إبان المحاصرۃةۃ فلم یکسبوا النجاح فی فتحھا. (جھانِ دیدہ ص )٥۲۲‏ 

قتل تیمور السفاك ملیون ومثتي ألف مسلمء وحکم البلاد مدة ۳٣‏ عامَّاء وتونی فی 
۷/ شعبان عام۸۰۷. وکان أول ما فتح بلخء ثم جرجانء ومازندرانء وسیستان وفارس؛ 
والعراقء وآذربیجان وغیرھا من الدول؛ وفتح دھلى عام ۸۰۷ء ثم ا٘خضع لنفسه الشام 
وحلب؛ ومحص؛ وحاۃةء وبعلبكء ودمشق وغبرھا. للاستزادة منە راجع: دائرة الملعارف 
العربیة (۲/ ٢٢۲۹۹-۲)ء‏ ودائرة المعارف الأردیة. 

وتفید بعض المصادر التارییة ان تیمور کان رافضیّاء وتمالاً مع قیصر الروم؛ ونال من 
السلمین نیلا عظی]. وجری بین العلامة التفتازانی وبین امیرسید مسند) مناظرة نی بلاط 
تیمور قضی فیه النعمان المعتزلی بانتصار امیر سیداء وصدم ذلك العلامة التفتازاني صدمة 
آدت إپی وفاته بعد ذلك بأیام فی ۲۲/ المحرم ا حرام عام ۷۲۲. ونقل جثمانه بعدہ بشھرین 
وسبعة عشر یومًا إی سرخس. 

قال الشیخ محمد درویش فی تعلیقاته علی ا مقدمة: (وجری بینھم| مباحثات فی مجلس 
تیمور لنكء واختلف الناس فی عصر ما وفی| بعدہ من العصور من المحق منھماء ومازال 
الاختلاف بین العلماء نی ذلك دائرَا نی جمیع الأزمنة). (مقدمة تعلیقات شرح العقائ ص۱۸) 
نبذة من ترمة السلطان تیمور لنك: 

قال الإمام السخاوي نی (الضوء اللامع): کان تیمور ظلومًا سفاگًاء قتل ما لا بحصی 
من الناس. وکان یعتمد قواعد جنکزخان ویجعلھا أصلاء ولذلك آأفتی جع جم بکفرہا. 
(الضوء اللامع )٥٤/۳‏ 

وقال مین غالب الطویل فی تاریخ العلویین: ١والسلطان‏ تیمور الأعرج نی کل البلدان 
کان یسترضی علماء أھل السنة بعد ان بجادھم فی وجوب لعن معاویة وابنە یزید).(تاریخ 


العلوینء ص۳۳۷) 


العصیدڈالگماولٌة ٣٢‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 

وجاء فی (عجائب ال مقدور نی اخبار تیمورا: اکلھم یمشون قواعد المللعون جنکیز خان 
على قواعد الإسلامء ومن ھذہ ال حهھة آفتی کل من مولانا وشیخنا حافظ الدین حمد البزازي 
رحمه اللہ ومولانا وسیدنا وشیخنا علاء الدین محمد البخاري أبقاہ اللہ وغی رما من العلماء 
الاعلام وآئمة الإسلام بکفر تیمور وبکفر من یقدم القواعد ا جنکیزخانیة علی الشریعة 
الاإسلامیة).(عجائب المقدور نی أخبار تیمورء ص٤٤٦‏ ء طبع کلکتہ ا مند) 

وقال تقیي الدین المقریزيی: (وکان لە عدة ا منجمین فلا یتحرك حرکة إلا باختیار 
نجومي).(درر العقود الفریدة فی تراجم الأعیان المفید ص۷٥٤)‏ 

ذکر عبد الملك بن الحسین نی اسمط النجوم العوالی) قصةً ملخصھا: ما کان یوم 
ا خمیس تاسع ربیع الأول من عام ثمان وثمان مئة أخذ یعني تیمور قلعة حلب بالأمان 
والایمان التي لیس معھا أیمان فاستحضر علماءھا وقضاتہا فحض روا إليەء وطلب من معه من 
اُھل العلم فقال لکببرھم عندہ وھو ا موی عبد ا مبار ابن العلامة نعمان الدین ا حنفي: قل 
مم: إنی سائلھم عن مسائل سألت عنھا علماء سمرقند وبخاری وھراۃ وخراسان وسائر 
البلاد التي افتتحتھا فلم یفصحوا الحواب فلا تکونوا مثلھمء وھبوا آني طالب من طلاب 
العلم. قال القاضی أبو الولید حمد بن حمد بن حمود القاضي المعروف بابن الشحنة: فقال 
القاضی شرف الدین موسی الأنصاري الشافعي: هذا شیخنا ومدرس ھذہ البلاد ومفتیھا 
مشیرا إىٌ: سلوہہ قال: فقال لی قاضیه: عبد ا حبار: سلطاننا یقول: إنه بالأمس قتل منا 
ومنکم فمن الشھید قتیلنا أم قتیلکم؟ فوجم ا حمیعء و قلنا فی أنفسنا: هذا الذي کان یبلغنا 
عنه من التعنت وسکت القوم. قال ابن شحنة: ففتح الله علٌٗ بجواب سریع بدیع فقلت: ھذا 
سؤال سئل عنه سیدنا رسول اللہ صل الله عليه وسلمء وألقی إلٌ تیمور سمعه وبصرہ وقال 
لعبد الجبار یسخر من کلامي کیف سئل رسول اللہ عن ہذا وکیف آجاب؟ فقلت: جاء 
أعرابي إلی رسول اللہ فقال: یا رسول اش إن الرجل یقاتل حمیة ویقاتل لیري مکانه من 
الشجاعة فَأیّنا الشھید فی سبیل اللہ؟ فقال: ‏ من قاتل لتکون کلمة اللہ حي العلیا فھو 
الشھیدا. فقال تیمور لنك: خوب خوب. 

قال القاضی شرف الدین لی بعد أن انقضت ا لمحادثة: واللہ العظیم ما قلت: ھذا 
السؤال سئل عنه رسول اللہ صل الله عليه وسلم وأنا حدث زمانی قلت: عالمنا قد اختل 


القصیںڈ المَماوتَة .۶٦‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوية 
عقلهء فان ھذا سؤال لایمکن ا حواب عنه نی ھذا ا مقام. 

فانفتح باب الؤانسة فکثر منە السؤال وکثر مني ا حواب. وکان آخر ما سأل ان قال: 
ما تقولون فی علی ومعاویة ویزید؟ فأسر إلی القاضی شرف الدین أن اعرف کیف تجاوبہ فإنه 
شیعی؟ فلم أفرغ من سماع کلامه إلا وقد قال القاضيی علم الدین القفصی ا مالکي کلاما 
معناہ: إِن الکل مجتھدونء فغضب لذلك غضبًّا شدیدّاء وقال: علی علىی ا حق٠‏ ومعاویة ظام؛ 
ویزید فاسقء وآنتم حلبیون تبع لأھل دمشقء وھم یزیدیون قتلوا ا حسین. قال ابن شحنة: 
فأخذت نی ملاطفتہ والاعتذار عن ا مالکي بأنه اأُجاب بشیء وجدہ فی کتاب لا یعرف معناہ 
فعاد إ لی دون ما کان عليه من البسط. 

قال ابن الشحنة: ولا کان آخر شھر ربیع المذکور طلبني ورفیقي القاضی شرف الدین 
وأعاد السؤال عن علی ومعاوی فقلت: لا شك أن ا حق کان مع علی نی نوبتہء ولیس 
معاویة من ا خلفاء؛ فإِنه صح عن رسول اللہ أنه قال: ا خلافة بعدي ثلاثون سنةا وقد تمقت 
بعلی وابنە ا حسن. فقال تیمور لنك: قل: علی علی ا حق ومعاویة ظا م. (کذا فی سمط النجوم العوالی 
فی أنباء الأوائل و التوالی )۷۷-۷٣ / ٤‏ 

ثم قال: أشار ابن الشحنة إلی ان صاحب اهدایة قال: علی علىی الحقء ومعاویة جائر. 

هذا یدل علی أُن مشایخ حلب وقضاتہا ومفتیھا قد شاھدوا تیمور بأم أعینھ 
وتحدثوا إليه شفامًّا۔ وکانوا یرونە شیعیا. ولیس ا حبر کالمعاینة . 

قال عصربُنا الأستاذ / محمد طاہر علی ا ماشمي فی کتاب اناقدو سیدنا معاویة رضي 
الله عنه): أَصرٌ السلطان با یزید خان الأول -فاتح أوربا- علی رفع رایة اللإسلام واستثصال 
حکم النصاری؛ فتحرك العرق السبائي فی تیمور لنكء فتمالاً مع قیصر الروم وشنٌ حربا 
ضد بایزیدء یذکرھا التاریخ ب۔احرب الأنکورہا انہزم فیھا با یزید وأيِرَء وتنفس النصاری 
الصعداء۔ 

وقال العالم الشیعي: غلام أحمد الکاکوري: أأول من وضع تابوت العزاء هو الأمیر 
تیمور وأرجعوا ذلك إلی أنه کان مولِمًا با حسین رضي الله عنهء وکان یزور الکربلاء ا معلاۃ 
والروضة المطھرة کل عام واشتغل عاما فی ا حرب اشتغالا م یتمکن من الزیارۃہ فطلب 
(شہیھا بالروضة اللمقدسةاء وجعله علی صورۃة تابوت العزاءء فطاب نفسّا بزیارته.(جلت 


معرفت:حیدرآباد عام 0ں ١ھ)‏ 


القصیدڈالمَماونَة ٣٤‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

نافلة القول ان عھد الأمیر تیمور وخلفائه الملمتد علىی (٢۲)عاما‏ اعتبارا من ۷۸۲ھ - 
٦ھ‏ ازدھر الشیعة والملذھب الشیعي کثیرا.(ص .)۱۱٥۰-۱۱١‏ 
مشاجرات الصحابة رضي اللہ عنھمء وقتا حم: 

إیراد: یورد بعض الناس على ما یتعلق بقتال الصحابة ومشاجراتہم فیم| بینھم بأنہ 
یعارض قوله تعالل:ظ أَیْنَا ع الکار کا نرک (الفتعح: ۹) فقد ذھب آلاف من الصحابة 
والتابعین ضحیة هذہ الخروِی؟ 

ا حخواب: 

)١(‏ کان الصحابة متحابین: وما شجر بینھم من القتال م یغنموا فیه موال بعضھم؛ 
ولا سبوا نساءھمء وب| ان کل فریق منھم کان یری نفسه علیى ا حق وغیرَہ على خلاف ذلكء 
ومع کل فریق من بحرض عل القتالء فقاتلوا عقابًا ھمء کما أن الطبیب یکمن فی قلبه حب 
تجاہ اللریض؛ ولکنە ری العملیة ال جراحیة لاستثصال ا مادة الفاسدة أو کم أن الوالد أو 
الشیخ یکنان فی قلوب| الحب للولد والطالب؛ ولکنھما قد یضر بانہم| ضربًا شدیدًا لصرفھم| 
یل الصراط ا مستقیمء وکان موسی عليه السلام یکن نی قلبه حبّا لأخحيه ھارون عليه السلام؛ 
ولکن أخذ برأسە ولیتہ بجرہہ تاَدیبًا لەہ والقاضی یکن حبّا تجاہ الرعیة ولکن ینفذ الحدود 
والقصاص تطھیرًا للمجتمع من الأدناس. 

وحاصل القول أن بعض الصور مسثثناۃ من الشفقة والرمة لأوضاع اضطراریة وکا 
یقول البعض: لیست شفقة الاکابر عبارة عن الرفق فی کل وجہہ بل الرفق فی وجھہہ والشدةۃ 
فی وجھھا یدخلان نی نطاق الشفقة. شرب أبو شحمة بن عمر بن ال خطاب رضي الله عنه 
نبیدًاء فسکر؛ فضربہ عمرو بن العاص في مصر خفیذء فلم یرضّ بھ عمر رضي الله عنەء 
وأعاد الضرب عليه احترامَّا لسیادة القانون. وکان عمر بن ا خطاب یکن فی قلبه حبا لولدہ 
ولکن عاقبه احترامًا للحکم الشرعمي. (فتح الباري .٠٦/٠٦‏ وفتاوی دارالعلوم زکریا .۱٦۹/١‏ 

سئل علی رضيی اللہ عنه:اما تقول نی قتلانا وقتلاھم؟ فقال: من قُيل منّا ومنھم یرید 
وجہ الله والدار الآخرة دخل الحنة).(سنن سعید بن منصور۳/ ۳۷٣‏ رقم:۸٦۲۹)‏ 


وروی ابن أبي شیبة فی (مصنفه) عن علی رضيی اللہ عنه: (قتلانا وقتلاھم نی ا خنةا. 


(میصنف ابن آي شیبةف رقم:٥۳‏ ۳۹۰) 


القصیںڈ المَماوتَة ۲٢‏ شرخ التقیدة الطح اون 

وروی ابن أَبي شیبة فی (المصنف) عن أأبي میسرة رؤیاہء فقال: عن أبي وائل: قال: رأی 
فی ا لمنام أبو اللیسرۃ عمرو بن شرحبیلء وکان من أفضل أصحاب عبد اللہ قال: رأیت کان 
أدخلت الحنةء فرأیت قبابا مضروبة فقلت: لمن هذہ؟ فقیل: ھذہ لذي الکلاع وحوشب؛ 
وکانا من قتل مع معاویة یوم صفین: قال: قلت: فأین عمار وآصحابہہ قالوا: آمامك؛ قلت: 
وکیف وقد قتل بعظھم بعضٌاء قال: قیل: إنہم لقوا الله فوجدوہ واسع المغفرۃ. (للصف لابن أي 


شیبة باب ما ذکر فی صفینء رقم:۳۸۹۹۹؛ وسنن سعید بن منصورہ رقم:٤٥۲۹؛‏ والسنن الکبری للبيھقيی ۷/۸ ٢؛وتاریخ‏ 
دمشق لابن عساکر )۳٣١۷ /۱١‏ 


ورویث رؤیا ماثلة لعلی ومعاویة رضي الله عنھم|. فروی ابن أبي الدنیا بإسناد صحیح 
عن عمر بن عبد العزیز رم اللہ قوله: (رأیت رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلمء وأبو بکر 
وعمر جالسان عندہ؛ فسلمت عليه وجلست فینا نا جالس إِذ آتی بعلء ومعاویة فأدخلا 
بیتا وآجیف علیھم| البابء وأنا أنظر إلیھماء فیا کان بأسرع أن خرج علی وھو یقول قضي لی 
ورب الکعبة وما کان بأسرع أن خرج معاویة علی إثرہ وھو یقول غفر لی ورب الکعبة). 
(المناماتء لابن أبي الدنیاء رقم:١۱۲.‏ وآخرجہ بإسنادہ ابن شبة نی تاریخ المدینة .۱۲٥١/٤‏ وآبو نعیم فی حلیة الأولیاء /٥‏ ۳۳۸۔. 
وابن عساکر نی تاریخ دمشق ٠۰١/۷۳‏ من طریق أبي نعیم . وذکرہ ابن کثبر نی البدایة والنھایة ۸/ )۱٣۰‏ 

)١(‏ ویجاب انیّا عن ھذا الإیراد بن الصحابة کان بعضھم من بعضھم غیر ان 
الأشرار الذین اندسوا إلی جیشھم؛ کانوا یٹیرون ا حرب: فیقع الفریقان فی حبالم؛ وإلا 
کانوا یأبون القتال و ا حربء ففي حرب ال حمل أعلن علی رضي اللہ عنہ تمییز قتلة عثمان 
رضي الله عنه نتیجة مساعي الصلح التي بذھا قعقاع بن عمرو رضي الله عنهء ولکن کیف 
یرضی الأشرار بہذا الإعلانء فتشاوروا فی| بینھم ٌ۔اأولا- نی قتل علی رغي اللہ عنہء ثم ردوا 
هذا الرأيی لأسباب عدة. ثم استغلوا ظلمة اللیل وھجموا علی خصمھم: وأشعلوا نار 
ا حرب: وتنفسوا الصعداء بقتل عظاء المسلمین: أمثال طلحة والزبیر رضي الله عنھما. فصّل 
الکلام على هذہ الفواجع الشیخ محمد نافع ئی (سیرة علی المرتضیا( ص .)۲٦٢ -٥٥٠٢‏ 

وقس عليه حرب صفینء فقد کان بعض الناس حریصّا على ا حرب وأما اجلة 
الصحابة رضي الله عنھم فقد طووا کشحھم عنھاء وتفید بعض روایات صحیح البخاري ان 
جیش على کان فیه بعض من بحرض عل القتال. قال الأعمش: سألت أبا وائل: شھدت 
صفین؟ قال: نعم؛ فسمعت سھل بن حنیف-وکان مع علی رضيی اللہ عنه- یقول 


الكَصيد٤المَماویَة‏ اج شر خ الَِقیدة الطَحاوية 
للمحرضین على القتال: (اتہموا رأيکم؛ إذا کان الصلح مع ا مشرکین یوم ا حدیبیة خیراء 
فلژن یکون الصلح بین ا مسلمین خیرًا أوی). انتھی ملخص روایة صحیح البخاري. (صحیح 


البخاريء رقم:۲۱۸۱ء باب اثم من عاھد ثم غدر) 

واعلم أن سھل بن حنیف رضي الله عنه کان بحظی بثقة علی رضي اللہ عنہہ أراد عل 
رضي الله عنە ان یولیە الشام بدلّا من معاویة رضي الله عنهء وم یقبله الناسء فردہ من تبوك. 

وتدل روایة آخری عند صحیح البخاري على أُن بدء القتال کان من جیش علی رضی 
اللہ عنه.(صحیح البخاري: رقم:۳۰۸۱ء باب إذا اضطر الرجل إلی النظر فی شعور أھل الذمة) 
توجیھات السلف فی| بخص مشاجرات الصحابة: 

احترز السلف الصالح من الطعن واإبداء الرأي والتعلیق علی ما شجر بین الصحابة 
وخاصة علىی من شارك من الصحابة فی وقعة ا چجمل وصفین. قال ال حافظ ابن حجر رمه 
للہ: (اتفق أُھل السنة علی وجوب منع الطعن علی أحد من الصحابة بسبب ما وقع مم من 
ذلك ولو عرف المحق منھم؛ لانہم مم یقاتلوا نی تلك ا حروب إلا عن اجتھاد وقد عفا اللہ 
تعال یل عن للخطئ نی الاجتھادہ بل ثبت أنە یؤجر أجرٌّا واحدًا وأن الصیب یؤجر أجرین). 
(فتح الباريی )٥٣/۱٣‏ 

قال الحافظ ابن حجر فی ؛الإصابة(: (والظنْ بالصحابة فی تلك ا حجروب آہم کانوا 
فیھا متأوٌلینء وللمجتھد اللخطئ آجرہ وإذا ثبت ھذا فی حق آحاد الناس؛ فثبوتہ للصحابة 
بالطریق الاأوی). (الإصابة )٦٦٦/۷‏ 

وأوضح الشیخ مجدد الألف الثانی رحمہ الله نی غیر موضع من امکتوباتہ) عقیدة أأھل 
السنة و ا جماعة فی شجر بین الصحابة رضيی اللہ عنھمء وقال: لا ٹُمل ما شجر بین 
الصحابة رضي الله عنھم من ا خلاف والنزاع علی ھوی النفس. فإن نفوسھم قد تزکت نی 
صحبة رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء وتخلصت من الأمارۃ بالسوء).(مکتوبات الإمام الربان 
۷۸ء رقم اللکتوب:٥٥).‏ 

وقال فی موضع آخر: وما شجر بینھم من النزاع والخلاف بحمل على ال کم الصالحة 
والظنون الحسنة وم یصدر عن حرص وھوی وجھل؛ بل عن اجتھاد وعلمء فإن أخطاً أحد 
منھم نی الاجتھاد فللمخطئ أجر واحد عند اللہ تعا ىء وھذا هو الطریق القویم الوسط بین 


الَصید٤‏ المَماوتّة ۲۱۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 
الإفراط والتفریطء سلکہه أھل السنة والحم)عة.(مکتوبات الإمام الرباني ١/٣۱۳ء‏ رقم الکتوب:۹٤).‏ 

وقال الشیخ عبد القادر ا جیلانی رحمہ اللہ: (واتفق أھل السنة علی وجوب الکف عما 
شجر بینھم؛ والإمساك عن مساویہم؛ وإظھار فضائلھم محاسنھم؛ وتسلیم أمرھم إلی الله 
عز وجل؟. (الغنیة لطالبي طریق ا حق عز وجل ۱۱۳/۱ء ط: دار إحیاء التراث العري؛ بیروت)۔ 

وقال آبو نعیم الأصفھای: ٢‏ فمن سم وأبغضھم وحمل ما کان من تآأویلھم 
وشُروہم علی غیر ا حمیل الحسّن فھو العادل عن آمر الله تعا ی وتآدیبه ووصیّہ فیھم؛ ولا 
پبشٌط لسانّه فیھم إلا من سوء طوِبِيه فی النبي صلی اللہ عليه وسلم وصحاتہ والإسلام 
والمسلمین). (نثبیت الإمامة وترتیب ال حلافةہ لأي نعیم الأصبھانںء ص۳۷۰) 

وقال الإمام القرطبي: ١لا‏ بجوز أن ینسب إلی أحد من الصحابة خطاً مقطوع بە؛ إِذ 
کانوا کلھم اجتھدوا فے| فعلوہء وأرادوا الله عز وجل؛ وھم کلھم لنا أئمةء وقد تعبدنا 
بالکف عما شجر بینھم؛ وألا نذکرھم إلا باحسن الذکر؛ حرمة الصحبة ولنھي النبيی صلی 
الله عليه وسلم عن سبھم؛ وأن اللہ غفر غمم؛ وأخبر بالرضا عنھم. هذا مع ما قد ورد من 
الآخبار من طرق ختلفة عن النبي صلی الله عليه وسلم أن طلحة شھید یمشی علی وجە 
الأرض؛ فلو کان ما خرج إليه من ا حرب عصیاًا م یکن بالقتل فیه شھیدا. (ا جا لأحکام 
القرآن للقرطبي /١‏ ۳۲۱) 

وقال العلامة الشعرانی: 9 قال الکمال بن أي شریف: ولیس امراد ہما شجر بین علی 
ومعاویة ا منازعة نی اللإمارۃ کم تو مه بعضھم: وإن| المنازعة کانت بسبب تسلیم قتلة عثمان 
إلی عشیرتە لیقتصوا منھم؛ لن علیا رضي الله عنه رأی ان تآخیر تسلیمھم أصوب إِذ المبادرۃ 
بالقبض علیھم مع کثرۃ عشائرھم واختلاطھم بعسکر علی یؤدي إِلی اضطراب أمر الإمامة 
العامةء فان بعضھم عزم علی ا خروج على الإمام علی وعلى قتله ما نادی یوم الحمل بأن بخرج 
عنه قتلة عثمانء ورأی معاویة أن المبادرة إلل تسلیمھم للاقتصاص منھم أٌصوب. فکل منھم| 
جتھد مأجور"۔(الیواقیت وا جواھر نی بیان عقائد الأکابر ص٣۳۳‏ ط: دار الکتب العلمیة. وانظر: المسامرة بشرح 
اللسایرۃء ص۱۳۲ء باب فضل الصحابة رضوان اللہ علیھم أجمعین). 

وعن أي نضرة قال: ذکروا علّا وعث‌انٌ وطلحةً والزبيرَ عند أبي سعیدہ فقال: أقوام 
سبقت فهھم سوابق وأصاہتھم فتنة فردوا آمرہم إپی اللہ). (مصنف ابن ي شییة رقم:٦۳۸۹۰.‏ ومثله فی 
الفتنء لنعیم بن ماد رقم:١٤۱۸.‏ وشرح أأصول اعتقاد أُھل السنة والحماعةق للالكائي؛ رقم: )۲٥٥٢‏ 


الَصید٤‏ المَماونّة ۲۲۰۸ شرح العقیں ة الطحاونَة 

وع عم بن التضر قال! ذکرزا اختلاف' آصعات عمد غتد غمر رع عد الغزط 
فقال: ( مر آخرج اللہ أیدیکم منە ما تُعْملُون ألیشکم فی . (الطبقات الکبری لابن سعد ٥‏ / ۲۹۷) 

وسئل عمر بن عبد العزیز عن علی وعثمان وا حمل وصفین ما کان بینھمء فقال: (تلك 
دماءٗ کف اللہ یديٌ عنھا وأنا آکرہ أن أُغمس لسانی فیھا). (الطبقات الکبری لابن سعد ۲٦۷/٥‏ تاریخ 
دمشق لابن عساکر ٥٤‏ / ۱۳۳) 

وسٹل ال حسن البصري عم| شجر بین الصحابة فقال: (قتال شھدہ أصحاب محمد 
صلی الله عليه وسلم وغبناء وعلموا وجھلناء واجتمعوا فاتبعناء واختلفوا فوقفنا). (البجاع 
لأحکام القرآن للقرطبي /٥١‏ ۳۲۲) 

وقال أبو عبد اللہ اللحاسبي:(فنحن نقول کما قال ا حسن: ونعلم أن القوم کانوا أعلم 
ہما دخلوا فیه مناء ونتبع ما اجتمعوا عليهء ونقف عند ما اختلفوا فيهء ولا نبتدع رآیا مناء 
ونعلم اہم اجتھدوا وأرادوا اللہ عز وجل. إذ کانوا غیر متھمین نی الدین ونسأل اللہ 
التوفیق). (الجامع لأحکام القرآن للقرطبي )٥۲٢/٥٦‏ 

فإمساك ھؤلاء عما شجر بین الصحابة وحیادھم فیه أسوۃ حسنة لنا فی کف اللسان فی 
مثل هذہ القضایاء والاحتراز من معارضتھم: والتعلیقات من جدید. 
تحقیق بعض الروایات ا خاصة بہنی أمیة التی تتضمن استخفاف 
وازدراء بعض الصحابة أمثال معاویة بن أي سفیانء ومروانء وغبرما 
رضی الله عنھم: 

۶ 

تحقیق حدیث: ( اریت : منامميی کان بنی الحکم بن أي العاص ینزون 
على منبري کم تنزو القردة: 

للحدیث ثلائة آسانید: 

-١‏ قال ا حاکم: حدثنا آبو أ مد علی بن حمد الأزرقي بمرو(کذاب)ء ثنا أبو جعفر 
حمد بن إسماعیل بن سا م الصائغ (ثقة) بمکكة ثنا مد بن حمد بن الولید الأزرقي؛ مؤذن 
اللسجد ا حرام(ثقة) ثنا مسلم بن خالد الزنجيی(ضعیف: منکر الحدیث)ء عن العلاء بن 


القصیدںڈالمَماوئة ۲۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
عبد الرمن (صدوق أُنْکر من حدیثہ أشیاء) عن آبيە (ثقة)ء عن أبي ھریرة رضی الله عنہہ ان 
مر 1غاسن ا عالترتف 5اا لان آریٹ تہ تاس کاااس ضکین آپ الا 
ینزون على منبریي کیا تتزو القردة. قال: فیا رئي النبي صل الله عليه وسلم مستجمعا 
ضاحکا حتی توئی. (الستدرك للحاکم, رقم:۸۱٥۸).‏ 

قال الحاکم: صحیح على شرط الشیخین, وقال الذهبي: علی شرط مسلم. 

من العجب تصحیح ا حاکم والذھبي؛ فان الحاکم قال نی شیخه أيي أحمد بن علی بن 
حمد: کذاب. وساق الذهمبي قول ال حاکم ھذا نی (میزان الاعتدال) (١/١٠٥٠)۔‏ وقال 8ی سبر 
أعلام النبلاء ٦ :)٥۸ /۱٦(‏ قال الحاکم: یکذب مثل السکر). وانظر: تاریخ الإسلام للذهبي 
۸٣۔.‏ 

وقال أبو یعلی ال خلیل: (له معرفة وحفظء لکنە روی نسخاء وأحادیث مناکیر لا یتابع 
علیھاء وھو مشھور بذلك؛ حدثنا عنہ ا حاکم أبو عبد اللہ وسألته عنه فقال: هو شھر نی 
اللین من ان تسألني عنه۲. (الإرشاد نی معرفة علباء الحدیث ۹۰۲/۳( 

مسلم بن خالد الزنجي ضعیف. قال الشیخ شعیب الأرناؤوطء وبشار عواد:(ضعفه 
ابو جعفر النفیلِ؛ وأبوداود وعلی ابن ا مدینيء والنسائي؛ والبخاري؛ وقال: منکر ا حدیث: 
ذاهھب الحدیث؛ وأبو حاتم الرازي؛ وأبو زرعة الرازي؛ وابن نمیرہ والہزارء والذھهبي؛ بعد 
أُن ساق لە عدة أحادیث: وقال: ھذہ الأحادیث وأمثاٰا تُرد بہا قوة الرجل ویٔضّعف. 
واختلف فيه قول ابن معین والدارقطنی فوثقاہ مرةۃء وضعفاہ مرة أخری؛ وقال ابن عدي: 
حسن ال حدیث: وآرجو أنە لا باُس بەہء وقال ابن سعد: کان کثبر ا حدیث: کثبر الغلط والخطاً 
فی حدیثه).(تحریر تقریب التھذیب۳/ ۳۷۲) 

وقال أبو زرعة الرازی: مسلم بن خالد الزنجي منکر اسحدیث. (الاأباطیل وامناکیر للجوزقان 
(۲)١)‏ 

والعلاء بن عبد ال رحمن وثقه بعضھم؛ وضعفه بعضھم: وقال أبوحاتم الرازيی: (ھو 
صالح ا حدیث أنکر من حدیئثه أُشیاء. (میزان الاعتدال .٠۰١/۳‏ سیر أعلام النبلاء /٦‏ ۱۸۷). 

وقال ابن ا حجوزي: (قال حبی: لیس حدیثه بحجة؛ مضطرب الحدیث: لم یزل الناس 


یتقون حدیئه). (العلل التنامیة ۲/ )۲۱٢‏ 


العصیدڈالمماولة ٣٣‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
روی ھذا ال حدیث یعقوب بن سفیان الفسوي أَیضُا من طریق أحمد بن محمد 
الأزرقي(ثقة) عن الزنجي؛ به.(مشیخة یعقوب بن سفیان الفسوي: رقم:٣)‏ 

وسبق الکلام نی الزنجي؛ والعلاء. 

وروی ھذا ا حدیث کل من ابن کثبر وابن عساکرہ والحوزقانی أَيضًا بإسناد یعقوب 
بن سفیان الفسوي؛ء وقال الحوزقانی: (باطل).(دلائل النبوۃ للبیھقي “/ ٤١٥؛‏ البدایة والنھایة /٦‏ ٤٤٢؛‏ تاریخ 
دمشق ۲٦٠٢/٦۷‏ الأأباطیل وا لناکیر للجوزقانی )٦١٤/١‏ 

۲- قال أبو یعلی: حدثنا مصعب بن عبد اللہ قال:حدثني ابن أي حازم عن العلاء 
عن آبيەء عن أبي ھریرةء أن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم رأی نی ا نام کأن بنيی ا حکم 
ینزون على منبرہ وینزلون فأصبح کا متغیظ وقال: ‏ ما لی رأیت بني الحکم ینزون علی منبري 
نزو القردةۃ؟) قال: فما رئی رسول الله صلی اللہ عليه وسلم مستجمعا ضاحکا بعد ذلك حتی 
مات صلى الله عليه وسلم.(سند أي یعلء رقم:١٤٤٦؛‏ القصد العلی فی زوائد أي یعلی الموصلیء رقم:۱۷۸۹؛ الطالب 


العالیة رقم:٤٤٤٥؛‏ تاریخ دمشق لاہن عساکر ۷٦/٦٦۲؛‏ وذکرہ ا میثمي فی مجمع الزوائد (ہ/ )۲٢٢‏ وقال: رواہ أبو یعلیء 
ورجاله رجال الصحیح غیر مصعب بن عبد الله بن الزببر وھو ثقة). 


وآخرجہ الحوزقانی من طریق أيي عمرو محمد بن أحمد بن مدان ا حیريء قال: حدثنا 
آبو یعلی الملوصلىء قال: حدثنا مصعب بن عبد الله الزبیري؛ بھ. (الاباطیل والمناکیر للجوزقانی )٥٦٤/١‏ 

وساق الحوزقانی بإسنادہ ھذا ا حدیث ثم قال: (ھذا حدیث لا یرجع منە إلی صحة؛ 
ولیس هٰذا الحدیث أصل من حدیث عبد العزیز بن أبي حازمء عن العلاء بن عبد الرحمن؛ 
وإنیا هو مشھور من حدیث الزنجيە عن العلاء سألت الاإمام أبا الفضل المقدسی؛ عن أي 
عمرو ال حبري؛ فقال: کان یمیل إی التشیع). (الأباطیل وا لناکیر للجوزقانی )٦٥٤/١‏ 

فكْلِْمَ ان هذا الإسناد أَيضا غیر صحیح. 

٣‏ عن سلی|ن بن داود الشاذکون (متھم بالکذب والوضع)ء عن بجی بن سعیدء 
عن سفیانء عن علی بن زید (ضعیف)ء عن سعید بن الملسیب؛ عن النبي صلی اللہ عليه 
وسلم أنه قال:أریت بنی أمیة فی صورۃ القردة وا حنازیر یصعدون منبريء فشق ذلك 
علیء فأنزلت:ط إِگا ارلکة نی بَا التذر (القدر: )١‏ (العلل التنامیة ۲/ ۲۱۲؛ الأَباطیل والمناکیر للجوزقان 
))۲( 


العصیدڈالگماولة ۳ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
ئی هذا الإسناد سلیمان بن داود الشاکونی متھم بالکذب والوضع. وعلی بن زید بن 
جدعان ضعیف. 

قال ا حوزقانی بعد ذکر ھذا ا حدیث: (ھذا حدیث موضوع باطلء قال إبراھیم بن 
عبداللہ بن ا جنید: سمعت بجی بن معین وذکر الشاذکویء فقال: قد سمع إلا أنە یکذب 
ویضع ا حدیث). 

وساق ابن ال جوزي ھذا ا حدیث بآسانیدہ الثلاثة ثم قال: (ھذا حدیث لا أصل له؛ ما 
الطریق الأول ففيه الزنجي بن خالدہ قال أبو زرعة: منکر الحدیث. وقال علی بن ا مدیني: 
لیس بشیءء وفیه العلاء بن عبد ال رمن؛ قال یجیی: لیس حدیثه بحجة مضطرب الحدیث م 
یزل الناس یتقون حدیثه. وأما الطریق الثانی ففيه العلاء أَيضاء وقد ذکرناہہ وفیه ابو عمرو 
ا حیري وکان متشیعاء کذلك قال آبو الفضل المقدمي. وأما الطریق الثالث ففيه علی بن زید 
قال اُمد ویجبی: لیس بشیء. وفيه الشاذ کون وھو کذابء وقال یجیی: لیس بشیء. وقال 
البخاريی: هو ا٘ضعف من کل ضعیف). (العلل التناهیة (۲٠٢/٢‏ 

وتذکر کتب الحدیث والتاریخ أحادیث أآخری ماثلة ی ذم بني أمیة؛ ولایصح شيء 
منھا. 
روایات أآخری فی معنی ھذہ الروایات: 

-١‏ عن علی بن زید عن سعید بن اللسیب فی قول:طوََا جَعَلَالِْيَا ايك لت 
لتّایں 4 قال: رأی ناسّا من بني أمیة على ا لمنابر فساءہ ذلكء فقیل لە: إنما ھي دنیا یعطونہا 
فسري عنه. (تاریخ دمشق لابن عساکر .)٥٤٣ /٥۷‏ 

سندہ مرسلء وعلی بن زید بن جدعان ضعیف. وتفسیر الایة الکریمة هذا یعارض 
بی تر رت ہے ود سش کت 


یا اي أَنَيَكَكَ ا فتَتَةٌ لَلنَاس 4 (الاإسراء: )٦٦‏ قال: هي رؤیا عینء أُریہا رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم لیلة 22 بە و جَر الملموكَةج(الاسراء: ٭): شجرۃة الزقوم). (صحیح البخاري, 
رقم٤٤٤۷٦).‏ 


-٢‏ عن عبد الرمن بن صالح الأزدي (شیعي حترق)ء أنا یونس بن بکبر عن أي 
جعفر الرازي عیسی بن عبد اللہ التمیمي (سیئ الحفظء کثیر الوهھم)ء عن الربیع بن نس 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ رص شر خ الَِقیدق الطحاوية 
البکري (رُمِي بالتشیع)ء قال: ما آسري بالنبي صلى اللہ عليه وسلم رأی فلانًا وھو بعض بني 
أمیة علی المنبر بخطب الناس فشق ذلك علی رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فأنزل اللہ تعالی:ظ 
ان ری لکل یَتَة لسم وَمَتَمإِلَ ین ب4 (لانبیاء: ١‏ یقول: ہذا الللك فتنة لکم ومتاع إلی 
حیں. (تاریخ دمشق لابن عساکر )٥٣۱ /٥۷‏ 

فی إسنادھا راو منکر ا حدیث: وآخر متھم بالتشی ٭ والث من غلاة الشیعة. 

قال الحافظ ابن حجر فی الربیع بن ُنس:(صدوق لہ اأوھام ژميی بالتشیع).(نقریب 
التھذیب) 

وأبو جعفر عیسی بن عبد اللہ وثقه بعضھم؛ وقال بعضھم:سیئ ا حفظء کثبر الوهھم. 
وقال ابن حبان: (ینفرد بالمناکبر عن ا ملشاہیر). (میزان الاعتدال ۱۹/۳) 

وقال ابن حبان نی (الثقات): (الناس یتقون حدیثه ما کان من روایة أي جعفر عنەه؛ 
لأن فیھا اضطراب کثیر). (الثقات لابن حبان (۲۲۸/٤‏ 

وقال ابن حبان فی موضع آخر: (وکل ما نی أخبارہ من ا مناکیر إنما مي من جھهة أبی 
جعفر الرازيی). (مشامیر علماء الأمصار )۲۰٠٢ /١‏ 

وقال العلامة الذهبي فی عبد ال رحمن بن صالح الأأزدی: (قال موسی بن هارون: کان 
بحدث بمثالب آزواج النبيی صلى اللہ عليه وسلم وأصحابهء شیعي محترق). (تاریخ الإسلام 
0/۰ ء0( 

وقال العلامة الذھبي نی امیزان الاعتدال): ٢‏ قال أبو داود: ألف كتابًا فی مثالب 
الصحابةء رجل سوء. وقال ابن عدي: احترق بالتشیع). (میزان الاعتدال ۲) 

وروایات أمثا ا تذکرھا کتب التاریخ وھي کاذہة ومنکرۃ عن آخرھا. قال العلامة 
ابن القیم: (کل حدیث فی ذم بني أمیة فھو کذب). (النار اللیف ص۱۱۷) 
تحقیق حدیث: العن اللہ ا حکم وما ولدا: 

رواہ عدد من المحدثین بألفاظ ختلفة ومن طرق ختلفة: 

)١(‏ قال أحمد بن حنبل: حدثنا عبد الرزاق (ثقة رمي بالتشیع)ء آخبرنا ابن عیبنة (ثقة 
حافظء رہما یدلس عن الثقات)ء عن اِسماعیل بن أبي خالد (ثقة ثبت؛ء کان یدلس: وربا 
یہم)ء عن الشعبي(ثقة مشھور)ء قال: سمعت عبد الله بن الزبب وھو مستند إ ی الكعبة 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۳۳ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
وھو یقول: (ورب هذہ الکعبة لقد لعن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فلاناء وما ولد من 
صليه). (مسند أحمد رقم:۸٢٦٦٦)‏ 

وأخرجه البزار من طریق أ مد بن منصور بن سیار (ثقة حافظ)ء قال: نا عبد 
الرزاقء بە بلفظ: (ورب ہذا البیت لقد لعن اللہ ال حکم وما ولد علی لسان نبیه). (سند 
البزار۲۱۹۷). 

رجال ھذا الإسناد کلھم ثقات بل ہو علی شرط الشیخین: إلا إسماعیل بن أيي خالد 
فإنه مدلسء ویروي عن الشعبي ما م یسمعہ؛ وم یرو لە الإمام البخاري ومسلم, ولا أحد 
من أُصحاب کتب السنن والصحاح: أبو داودء والترمذي؛ والنسائي؛ وابن ماجە؛ وابن 
حبانء وابن خزیمة وغیرھم فی صحاحھم بل لم یرو لە عبد الرزاق فی مصنفہ؛ فعلم منە اأن 
نی الحدیث علة خفیة أمسك عن روایته أصحاب الصحاح والسنن نی کتبھم رغم ان رجاله 
على أعل مراتب الثقة والاغتار: 

والعلة الخفیة فی ھذا ا حدیث قد تکون بسبب إسماعیل بن خالد وھو مدلس؛ وقد 
یروي عن الشعبي ما م یسمعه منە؛ قال العلامة العلائی ہی اجامع التحصیل) ئی إسماعیل 
بن خالد: ہکان یدلس... قال بجبی القطان: سألت اإسماعیل بن أبي خالد عن حدیث رواہ 
عنه ابن أبي عروبة عن الشعبي عن ابن عباس رضي اللہ عنھ|: (ربع لیس علیھن جنایةاء 
فقال: لیس من حدیثي. وذکر عند بجیی بن سعید القطان شيء یروی عن اِسماعیل بن أي 
خالد عن الشعبي أن ا لمغیرة بن شعبة ما شھد عليه الثلائة. ا حدیث: فقال بجیی: لیس 
بصحیح. وذکر عندہ قول الشعبي فی ا لجراحات ا ماس فقال بجیی: کان معي فلم یصححہه 
إسماعیل. وذکر بجیی حدیث اإسماعیل بن أبي خالد عن عامر یعني الشعبي عن أیمن بن 
خریمء وفیه شعرہ فقال: قال لی إسماعیل: م أسمع ھذا الشعر من عامر. وقال ابن ا مدیني: 
قلت لیحبی یعني القطان: ما ملت عن إسماعیل عن عامر هي صحاح؟ قال: نعم إلا ان 
فیھا حدیثین أخاف أن لا یکون سمعھماء قلت لیحیی: ما ما؟ قال: قال عامر فی رجل خبر 
امرأته فلم تختر حتی تفرقاء والآخر قول علی رض اللہ عنہ فی رجل تزوج امرأة علی أن یعتق 
ُیاھا). (جامع التحصیلءص )٥٤‏ 

والعلة الآخری نی ھذا ا حدیث أن عبد الرزاق متھم بالتشیعء وإن قال الشیخ شعیب 


الکصیںڈ المَماونَة ۳٣٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
الأرناؤوط وبشار عواد فی اتحریر تقریب التھذیب)(۲/ :)۳٦٣‏ ١لم‏ یثبت تشیعه)؛ ولکن 
الذین اتہموہ بالتشیع لیس اتہامھم منقوض الاأساس؛ وحکی ا حافظ ابن حجر عن عدد من 
مل العلم تشیع عبد الرزاق؛ قال ابن حبان: ہکان ممن بخطیء إذا حدث من حفظه علی 
تشیع فيها. (الثقاتہ/ )٥٥٤‏ 

وقال العلامة الذھبي نی اتذکرة الحفاظ): انقموا عليه التشیعء وما کان یغلو فیه بل 
کان بحب علیا رضی اللہ عنه ویبغخض من قاتله). (تذکرة ا حفاظ١/٦٦۲)‏ 

وقال العجلی نی (الثقات):(ثْقةَء وکان یتشیع). (الثقات للعجلی )٥۰۲/۱‏ 

وحکی علاء الدین المغلطائي عن الإمام أي داود: (کان عبد الرزاق یعرض بمعاویق 
أخذ التشیع من جعفر). (إکمال تہذیب الکمال )٦٦٦/۸‏ 

وحکی ابن حجر عن حمد بن أي بکر اللقدمي: (وجدت عبد الرزاق ما آفسد جعفر 
غیرہء یعني ٹی التشیع). (ہذیب التھذیب )٥۱۳/٦‏ 

وذکر ابن عدي فی ترجمة عبد الرزاق أحادیث عدةء یتجل فیھا تشیع عبد الرزاق قال 
ابن عدي نی نہایة ترجمته ملخصّا: اولعبد الرزاق بن مام أصناف وحدیث کثبر وقد رحل 
إليه ثقات المسلمین وآئمتھم وکتبوا عنه وم یروا بحدیثہ بأسا إلا آہم نسبوہ لی التشیع وقد 
روی أحادیث فی الفضائل ما لا یوافقه علیھا أحد من الثقاتء فھذا أعظم ما رموہ بە من 
روایتہ لمذہ الأحادیثء ولا رواہ فی مثالب غیرھم نما م أذکرہ فی کتابي هذاء وأما نی باب 
الصدق فأرجو أنهہ لا بأس بہ إلا أنه قد سبق منە أحادیث نی فضائل أھل البیت ومثالب 
آخرین مناکیر). (الکامل نی ضعفاء الرجال ٦٤ء)‏ 

وقال العلامة الذمبي فی (تاریخ الإسلام): (حدیثه حتج بە نی الصحاح؛ ولکن ما ھو 
من إذا تفرد بشیء عُد صحیحًا غریبًا. بل إذا تفرد بشیء عد منکوّا). (تاریخ الإسلام )۳۷٣/٥‏ 


وذکر آخرون عللا أآخری؛ منھا: 
-١‏ اختلط حفظ الإمام عبد الرزاق نی آخرتهء وھذہ العلة مفقودة ھنا؛ لان الإمام 


۲- سفیان بن عیینة متھم بالتدلیس؛ وہذہ العلة أيضا مفقودۃ هنا؛ لأنه کان لا یدلس 
إلاعن ثقةء کم نی (التقریب). 


القصیدڈالمَماوكٌة ۳٣٢‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 

ومن الللاحظ فی ام جدیث ثیء آخر وھو نہ ہم فی روایة مك اُجد (فلانا)ء وی 
مسند البزار (الحکم) بدلا من افلانااء وھذا الخطاً من عبد الرزاق فی یبدو؛ لأنه تفرد بە 
عبدالرزاقء قال العلامة الذھبی: إذا تفرد عبد الرزاق بحدیث فھو منکر. (قلت (أي: 
الذهبي): عبد الرزاق راویة الإسلام وھو صدوق فی نفسه. وحدیثه حتج بە نی الصحاح؛ 
ولکن ما ھو من إذا تفرد بشیء عد صحیحًا غریبًا. بل إذا تفرد بشیء عد منکوّا. (تاریخ الإسلام 
للذهبي ۳۷٣/٥‏ تحقیق: بشار) 

فعلم أُن ا حدیث منکرہ وقد شھد بنکارته العلامة الذهبي ذلك العا م المتبحر۔ 

وعليه یقول الإمام الذهبي فی ترجمة ا حکم بن العاص رضي اللہ عنه: (ویروی نی سبه 
احادیث لم تصح).(سیر أعلام النبلاء ۱۰۸/۲ء ط: الرسالة) 

وقال نی تاریخ الإسلاما: (وقد رویت أحادیث منکرۃ فی لعنہ لا بجوز الاحتجاج 
چہا). (تاریخ الإسلامء للذھبي ۱۹۸/۲ تحقیق: بشار) 

)١(‏ قال الطبرانی: حدثنا أحمد بن رشدین الملصري (متھم بالکذب)ء قال: حدثنا بجی 
بن سلیمان ا حعفي(ثقة ربما أغرب)ء قال: حدثنا أبو الفضل(ھو محمد بن فضیل صدوق 
شیعي)ء عن ابن شبرمة (ثقة فقیه)ء عن الشعبي(ثقة فاضل)ء عن عبد اللہ بن الزبیں قال: 
(أْھد لسمعت رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم یلعن ا حکم وما ولد). (العجم الکیر 


))* ۰ ٠٣ 

وھذا الإسناد غیر صحیح؛ لن شیخ الطبرانی: أحمد بن محمد بن ا حجاج بن رشدین 
متھم بالکذب. (لسان الیزان١/‏ ۰۹ء تحقیق: عبد الفتاح ابو غدة) 

وابو الفضل) من خطإ النساخ؛ والصحیح: ١ابن‏ فضیل)ء کم نی روایة الطبرانی 
اللاحقة وجاء فی (جامع ال مسانید والسنن) لابن کثبر )٣٦٦۸ /۲۰٢ /٥(‏ أَیضًا (ابن فضیل). 
واسمه کاملا: أبو عبد ال رحمن بن محمد بن فضیل بن غزوان. قال ابن حجر فی اتقریب 
التھذیب): (صدوق عارف؛ رمی بالتشیع). وقال العجی: ١(ثقةء‏ کان یتشیع).(الثقات ص٤١٦)‏ 
وقال أ مد بن حنبل: (ھو حسن ال حدیث؛ شیعي منحرف). (الوانی بالوفیات٤/۲۲۸)‏ وقال ابن 
حبان: کان یغلو فی التشیع). (ہذیب التھذیب )٥٥٠٥/۹‏ وقال أبو داود السجستانی: ( کان شیعیاء 


می 


مصصَحر 9ر أعلام النبلاء )۱۷٣/۹‏ وقال الذذهبي: اصدوق شیعي). (میزان الاعتدال )۰۹٥/٤٥‏ وقال 


الکصیںڈ المَماوۓَة 8ك شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
الدارقطني: ۷کان ثبتا نی ا حدیث,: إِلا آنه کان منحرفا عن عثمانء رضي الله عنہء بلغني أن با 
ضربه من أُول اللیل إی آخرہ لیترحم علىی عثمان فلم یفعل). (موسوعة أقوال الدارقطني ٦٦٥٦/٢‏ ط: 
عالم الکتب؛ بیروت) 

وقال ابن سعد ویعقوب بن سفیان أَيضًا: محمد بن فضیل بن غزوان شیعي.(الطبقات 
الکبری ٦/۳۸۹؛‏ إکمال تہذیب الکمال ۳۱۲/۱۰) 

روی ا حاکم نی (المستدرك) )۸٥۸۰(‏ ھذا ا حدیث من طریق أحمد بن رشدین: 
وصححہ وقال الذهبي تعلیقا عليه: (الرشدینی ضعفه ابن عدي)۔ 

ورواہ الطبرانی بإسناد آخر أَيضا:حدثنا آحمد بن بجی بن خالد بن حیان الرقيی 
(صدوق) ء قال:حدثنا بی بن سلیمان الحعفي(ثقة رہم| أغرب)ء قال: حدثنا محمد بن 
فضیل (صدوق شیعي)ء وأحمد بن بشیر(المخزومي صدوق لە مناکیر)ء عن اِسماعیل بن أي 
خالد(ئثقة ثبتء کان یدلس: وربب| یہم)ء عن عامر الشعبي (ثقة مشھور)ء قال: سمعت عبد 
الله بن الزبیر وھو یطوف بالکعبة وھو یقول: (ورب هذہ البنیة للعن رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم ا حکم وما ولد). (المعجم الکبیر للطبرانی ۲۹۹/۱۲۱/۱۴) 

ورواہ اللقدسي نی (المختارةۃ) (۹/ ۰ہ ہہ بإسناد الطبرانی. 

وھذا ا حدیث أیضا منکر۔ 

فی إسنادہ یحیی بن سلیمان ا جحعفي ختلف فيه قال النسائيی: لیس بثقة. وذکرہ ابن 
حبان نی (الثقات) وقال: رہم| آغرب. وقال الدارقطني: ثقةء وقال مسلمة بن قاسم: لا بأاس 
بە وکان عند العقیلی ثقةء ولە أحادیث مناکیر). (ہذیب التھذیب ۲۲۷/۱۱). 

وسبق الکلام فی حمد بن فضیل بن عزوان. 

وأحمد بن بشبر أیضا منکر الحدیث. نی اتحریر تقریب التھذیب) :)٤۸/۱(‏ (صدوق لە 
مناکرا۔. 

ورواہ الطبرانی بإسناد آخر أَيضا:حدثنا جعفر بن أحمد بن سنان(ئثقة)ء قال: حدثنا 
محمد بن عبید المحاريي(ثقة)ء قال: حدثنا أبو مالك ال حنبی(ضعیف)ء عن اِسماعیل بن أي 
خالد(ثقة ثبتء کان یدلس: وربا یہم)ء عن الشعبي (ثقة مشھور) عن عبد الله بن الزبب 
نہ قال وو علی النبر: ١ورب‏ ھذا البیت ا حرامء والبلد ا حرام إِن الحکم بن أي العاص 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۳۳۷ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
وولدہ ملعونون علی لسان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم). (لمعجم الکبیر للطبرانی )٠٠۰/۱٢٠/۱١‏ 

وااواآ اللقدمی أَيضًا نی (المختارۃا (۹/ ٤)۱‏ بإسناد الطبرانی. 

وھذا ام حدیث أَیصا منکرہ وأبو مالك ا جنبي عمرو بن ھاشم ضعیف.اقال البخاري: 
فیه نظر. وقال مسلم: ضعیف. وقال أجد: صدوقء م یکن صاحب حدیث. وقال أبو 
حاتم: لین اس حجدیث). (میزان الاعتدال ۲۹۰/۳) 

وسبق الکلام نی اإسماعیل بن أي خالد. 

(۳) قال الإمام أحمد: حدثنا ابن نمبر (ثقة رہم| یہم)ء حدثنا عثمان بن حکیم (ثقة) عن 
أبي أمامة بن سھل بن حنیف (له رؤیة) عن عبد اللہ بن عمروء قال: کنا جلوسا عند النبي 
صل الله عليه وسلمء وقد ذھب عمرو بن العاص یلبس ثیابه لیلحقني؛ فقال ونحن عندہ: 
(لیدخلن علیکم رجل لعین) فوالل ما زلت وجلاء اتشوف داخلا وخارجاء حتی دخل 
فلان یعنی ا حکم. (سند أحمد رقم:٦٦٦٠)‏ 

وقال الہزار: حدثنا أ مد بن محمد بن حبی بن سعید (القطان ثقة)ء قال: أُخبرنا عبد 
الله بن نمیرہ بە بلفظ: الیدخلن علیکم رجل لعین) وکنت ترکت عمرو بن العاص یلبس 
ثیابە لیلحقني فما زلت أنظر وأخاف حتی دخل الحکم بن أيي العاص. (سند البزار رقم:٢٣٣٥)‏ 

ومدار ھذا الإسناد على عبد الله بن نمیر وابن نمیر وإن کان ثقة لکنە یہمء ذکر 
الدارقطني نی (العلل) أوهامه نی غیر موضع؛ قال الدارقطني نی موضع: (ونی هذا الوضع 
وهھم من ابن نمیر علىی إسرائیلء ... وتقدیم ابن نمیر لغسل الوجه علىی اللضمضة 
والاستنشاق فيه وھم منە علی إسرائیل لمخالفة الأثبات عن إسرائیلء قوله٢.‏ (العلل للدارقطني 
۳٤ء‏ ط۔: دار طیبة؛ الریاض) 

قال الدارقطني فی موضع آخر: اورواہ ابن نمیر عن جالدء عن الشعبيء عن جابر بن 
عبد اللہ عن عى. وغبرژہ یرویە عن مجالد عن الشعبي؛ عن ا حارث: عن علي؛ وھو 
المٰحفوظ). (العلل للدارقطني )٥٥١/٣‏ 

أيی: ترك ابن نمیر الراوي بین الشعبي وعل. 

وقال الدارقطني فی موضع ثالث: (ورواہ عبد اللہ بن نمیر عن الزھري؛ عن أي 


إدریس؛ أنه بلغه عن النبي صلی اللہ عليه وسلم مرسلا... ووھم فیە. والصواب عن 


الکصید٤ٌالمم‏ او ۳۳۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
الڑھری:غن آن إِدَرَیَسغن آن ھریرة٢.‏ (العلل للدارقطني ۲۹۸/۸) 

وقال الدارقطني فی موضع رابع: اورواہ ابن نمیرہ عن الثوريء عن آیوب؛ عن ابن 
سیرینە عن أنس؛ وم یتابع علی هذہ الروایة. والصحیح: عن الثوري؛ عن یونس؛ عن ابن 
سیرین).(العلل للدارقطنيی )۲٥٣/١٢‏ 

وقال الدارقطني نی موضع خامس فی ابن نمبر وراو آخر: (وکلاما وھم نی إسنادہ 
على قلة ‏ ومھھم| وکثرۃ ضہطه). (العلل للدارقطني .)٥٤٥٤/٠٢‏ 

وقال اللإمام التژمذي نی اسننه) (حدیث رقم:۱۱۱۹): (قد وھم فيه ابن نمبر). 

وتفرد عبد الله بن نمیر من بین تلامذة عثمان بن حکیم- بروایة ما فیه لعن علی 
الصحاي؛ مھا یدل علی وعمهہہ وتلامذۃة عثمان بن حکیم: الثوريی؛ وعیسی بن یونس؛ 
والسبیعي؛ وہشیمء ومروان بن معاویة وغبرھم أوثق من ابن نمیر. وم یرو أحد منھم هذا 
الحدیث: فدل علی أنه منکر۔ 

وتبدو علة آخری نی ھذا ا حدیث وھهي أُن قوله: ایعني ا حکمامدرج من الراوي؛ بعد 
قوله: احتی دخل فلان). وشطب بعض الرواة قوله: ایعنی)ء وقال: (حتی دخل ال حکم)ا. 

)٤(‏ قال أبو یعل:حدثنا محمد بن عقبة(صدوق بخطئ کثبرا)ء ثنا جعفر بن سلیمان 
(صدوق شیعي)ء ثنا شعبة (ثقة عن على بن ا حکم(ثقة عن أبي الحسن ا حزري 
(جھول) عن عمرو بن مرۃ (ثقة عابد رُمي بالإرجاء)ء قال: استأذن ال حکم بن أبي العاص 
علی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فعرف کلامه؛ فقال: (ائذنوا لہ لعنه اللہ وکل ما خرج 
من صلبه إلا مؤمنیھم وقلیل ما ھمء یسرفون فی الدنیاء ویوضعون فی الآخرة ذو مکر 
وخدیعةء یعطون نی الدنیاء وما مم فی الآخرة من خلاق). (الطالب العالیق رقم:٤٤٤٥)‏ 

ورواہ الحاکم نی (امستدرك) من طریق أي ا حزري بلفظ: ان الحکم بن أبي العاص 
استأذن على النبيی صلی اللہ عليه وسلم فعرف النبي صل اللہ عليه وسلم صوته وکلامہ 
فقال: (ائڈنوا لە عليه لعنة اللہ وعلىی من مخرج من صلبه؛ إلا الؤمن منھم وقلیل ما همء 
یشرفون نی الدنیا ویضعون فی الآخرةء ذوو مکر وخدیعةء یعطون نی الدنیا وما مم فی 
الاآخرة من خلاق). (الستدرك للحاکمہ رقم: )۸۱۸٤‏ 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۳۳۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 

إسنادہ ضعیف. ابو الحسن ا جحزري جھول. کذا فی (التقریبا. 

وصحح ا حاکم إسنادہ. وقال الذهبي: ۸لا واللہ فأبو الحسن من الملجاھیل). 

وجعفر بن سلمان وإن کان من روات البخاري؛ ولکن حدیثه هذا غیر مقبول لأآجل 
تشیعه. قال ا حافظ ابن حجر: (صدوق زاهد لكنە کان یتشیع). (تقریب التھذیب) 

حکی العلامة الذهبي عن عدد من أھل العلم تشیع جعفر بن سلیمانء (قال بجیی بن 
معین: کان یحیی بن سعید لا یکتب حدیثه ویستضعفه. وقال ابن سعد: ثقة فیە ضعف؛ 
وکان یتشیع. وقال أحمد بن المقدام: کنا 8ی مجلس یزید بن زریع فقال: من أتی جعفر بن 
سلیم|نء وعبد الوارث: فلا یقربني وکان عبد الوارث ینسب إی الاعتزالء وجعفر ینسب 
إلی الرفض. قال سھل بن أبي خدویة: قلت جعفر بن سلیمان: بلغني أنك تشتم أبا بکر 
وعمر! فقال: أما الشتم فلاء و لکن البغض ما شئت. قال جریر بن یزید بن ھارون بین یدي 
عفر الضبعي:: بلغني أنك تسب آبا بکر وعمر! قال: آما السب فلاء ولکن البغض ما 
شئت: فإذًا هو رافضی مثل الحمار. وقال حماد بن زید: کان یتشیعء بحدث بأحادیث فی علء 
وأ٘ھل البصرة یغلون فی علی).(میزان الاعتدال )٥٥٠-٠٠۸/١‏ 

وقال ابن حجر پی محمد بن عقہبة السدوسی: (صدوق بخطیء کثیرا). (تقریب التھذیب). 
وقال العلامة الذهبي: (روی عنە: أبو زرعة وأبو حاتم؛ ثم ترکه أبو زرعة وأبوحاتم؛ فی 
حدثا عنه لضعفٰه).(تاریخ الإسلام )٦۸ /٥‏ 

)٥(‏ حدثنا عبد الرزاق بن مام الإمام (ثقة رمي بالتشیع)ء قال: حدثني أبي(مقبول)؛ 
عن میناء مولی عبد الرحمن بن عوف (متھم بالکذب)ء عن عبد ال رحمن بن عوف رضي الله 
عنهء قال: کان لا یولد لأحد مولود إلا آتی بە النبيی صل اللہ عليه وسلمء فدعا لە فادخل 
عليه مروان بن ا حکم؛ فقال: (ھو الوزغ بن الوزغ الملعون ابن ا ملعون).(الستدرك للحاکم 
رقم:۷۷١۸).‏ 

هذا حدیث موضوع؛ وإن صححه ال حاکم. قال العلامة الذمبي نی ردہ: الا واللہ 
ومیناء کذبە أبو حاتم). 
نقّد الإمام الذمبي للْستَهش رذ علیىی الصحیحین؛ وصاحبه ا حاکم: 


ساق ال حاکم نی (المستدرك) عددًا من الأحادیث نی ذم بني أمی وصحجھا رغم 


العصید٤المَماونة‏ ‌ شرخ التقیدق اللَح اون 
ضعف رواتہا وکذہم. قال الذمبي فی (میزان الاعتدال) نی ال حاکم وکتابه (المستدر): إمام 
صدوق؛ لکنە یصحح نی امستدرکە) أحادیث ساقطةء ویکثر من ذلك: فا آدری ھل خفیت 
عليه فما هو من یجھل ذلكء وإن علم فھذہ خیانة عظیمة ثم هو شیعي مشھور بذلك من 
غبر تعرض للشیخین. وقد قال ابن طاھر: سألت أبا إسماعیل عبد اللہ الأنصاري عن الحاکم 
أي عبد اللہ فقال: إمام فی ا حدیث رافضی خبیث. قلت: اللہ بجحب الانصاف: ما الرجل 
برافضی؛ بل شیعي فقط). (میزان الاعتدال .)٥۰٠۸/۳‏ 

وحکی ٹی اتذکرة ا حفاظ) عن محمد بن طاھر ال مقدمی: اقال ابن طاھر: کان شدید 
التعصب للشیعة نی الباطن وکان یظھر التسنن فی التقدیم والخلافة وکان منحرفًا عن 
معاویة وآلە متظاھرًا بذلك ولا یعتذر منە. قلت: أآما انحرافہ عن خصوم علىی فظاھر؛ وأما 
آمر الشیخین فمعظم هما بکل حال فھو شیعي لا رافضی؛ ولیته م یصّف االمستدركا؛ فإنه 
غض من فضائله بسوء تص رفه). (تذکرۃ ا حفاظ للذهبي )٥٦٦-٦٦١/۳‏ 

وحکی صلاح الدین الصفدي عن محمد بن طاهر اللقدسی: ال ابن طاھر: ومن 
بحث عن تصانیفه رأی فیھا العجائب من ھذا العنی خاصة الکتاب الذي صنفه وسماہ ف| 
زعم االمستدرك على الصحیحین) لعل آکثرہ إنما قصد بە ثلب أقوامء ومدح أقوام).(الانی 
بالوفیات ۳/ )٦٦٢‏ 

)٦(‏ عن معاذ بن خالد (لین ا حدیث) قال: نا زھبر بن حمد (حدیثه منکر إذا روی 
عنه أھل الشام) قال: نا صالح بن أبي صالح (بن مھران ضعیف))ء أنە سمع نافع بن جبیر 
(ثقة) بحدث عن آبيە قال: بینا آنا مع النبي صلى اللہ عليه وسلم فی ا حجر إذ مر الحکم بن أي 
العاص؛ فقال النبي صلى اللہ عليه وسلم: (ویل لأمتي مما فی صلب ھذا). (العجم الأرسط 
للطبرانی: رقم:١٢٥۱ء‏ و٦۷٦٦٥)‏ 

ھذا حدیث منکرء قال الذمبي فی معاذ بن خالد العسقلانی:(لە مناکبر.وقال ا حافظ 
ابن حجر:للین اس حدیث).(میزان الاعتدال /٤‏ ۱۴۲؛ تقریب التھذیب). 

وقال الإمام البخاري نی االتاریخ الکببرا نی زھیر بن حمد التمیمي: (روی عنه اُھمل 
الشام اُحادیث مناکیر).(لتاریخ الکیر ۲۷/۳ء)ء ومعاذ بن خالد العسقلانیي شامي؛ وعسقلان: 
هي مدینة بالشام من أعمال فلسطین). (معجم البلدان /٤‏ ۱۲۲)ءوھي الیوم نی إسرائیل أي فلسطین المحتلة. 


الكَصيد٤المَماولَة‏ ۱ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

وقال العلامة الذهبي :'ایِقة لَهُ غرائب ضعفہ ابْن معین). (الغني نی الضعفاء )۲١١/١‏ 

وحکی العلامة الذھبي نی ١‏ تاریخ الإسلام) أقوال عدد من أھل العلم فی زھیر بن 
محمد ثم قال : (قلت: لە مناکیر فلیحذر منھا).(تاریخ الإسلام )٥۷۰/٤‏ 

() حدثنا إبراھیم بن ال حجاج السامي (ثقة یہم قلیلا) حدثنا ‏ ماد بن سلمة (ثقة) عن 
عطاء بن السائب (صدوق اختلط) عن أبي بحیی (مجھول) قال: کنت بین الحسین والحجسن 
ومروان یتشاتمانء فجعل ا حسن یکف ا حسین: فقال مروان: أُھل بیت ملعونون. فخغضب 
الحسن فقال: أقلت: أُھل بیت ملعونون؟ فواللہ لقد لعنك اللہ علی لسان نبیە صلی اللہ عليه 
وسلم وأنت فی صلب أبیك. (مسند أبي یعل: رقم:٤٦۷٦؛‏ الطالب العالیق رقم:٤٥٤٤٤؛‏ تاریخ الإسلام للذھبي 
۳+ 

إسنادہ ضعیف لجحھل أيي یجییء قال الذھبي:(ابویجیی جھول).(تاریخ الإسلام للذعبي 
۳+ 

(۸) حدثنا ا حسن بن العباس الرازي (ثقة)ء قال: حدثنا محمد بن حید (متروك) 
قال: حدثنا ھارون بن ا لمغیرة (ثقة یتشیع)ء عن عمرو بن أي یر ا ولە أوھام)ء عن 
یزید ب ا آنق زیاد (ضعیف وکان شیعیا)ء عن البھيی (صدوق بخطئ)ء عن ابن الزیبر: (أن 
النبی صل الله عليه وسلم لعن فلانا وولدہ علی هذا المنبر) . (اللعجم الکبیر للطبرانی ۲۸۹/۱۱۸/۱۳) 

قال العلامة الذھبي فی محمد بن حید الرازي: (وثقه جماعةہ والأولی ترکھ. قال یعقوب 
بن شیبة: کثبر ا مناکیر. وقال البخاري: فیه نظر. وقال النسائيی: لیس بثقة٢.‏ (الکاشف )٥٦٦/١‏ 

وقال العلامة الذھبي فی ھارون بن المغیرة: اثقة یتشیع) ۔(الکاشف٢/‏ ۳۳۱)ء وقال نی 
امیزان الاعتدال): (وثقه النسائي وغیرہ ۔ وقال أبو داود ! لین بەباس) فر ین الشْمة . وقال 
السلیمانی: فیه نظ ر٢‏ .(میزان الاعتدال؛ / ۲۸۷) 

وقال ا حافظ ابن حجر فی عبد الله البھيی:(صدوق بخطئ ) کذا نی (التقریب). 

ونی هذا ا حدیث علة أخری ستآأتي لاحقًا. 

روی الہزار ی (مسندہ) حدیث عبد الله البھيی بلفظ:... عن عبد اللہ البھيی موی 
الزبیرہ قال: کنت فی ا مسجد ومروانٌ بطٌب؛ فقال عبد ال رحمن بن أي بکر: والله ما استَخلَفَ 
اختا ین آملد نات ران آت اللی رک وف تا 16 انلدب لَکنا ک: فتال 


العصیںڈ المَماوتٌة ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
عبدالرحمن: کذبت؛ ولکن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم لعن أَباك. (مسند البزار رقم:۲۲۷۳) 

وروی اللإمام النسائيی والحاکم هذا ا حدیث من طریق حمد بن زیاد بلفظ:... عن 
محمد بن زیاد قال: ما بایع معاویة لابنەء قال مروان: سنة أبي بکر وعمر فقال عبد الرحمن 
بن أيي بکر: سنة ھرقل وقیصرء فقال مروان: هذا الذي أنزل اللہ فيہ:ط وی کل لالہ ےی 
لُک ب4 الآیةہ فبلغ ذلك عائشة فقالت: 9کذب واش ما ہو بەہ وإن شثت أن أسمي الذي 
أنزلت فیه لسمیتہء ولکن رسول الله صل الله عليه وسلم لعن آبا مروانء ومروان فی صليه 
فمروان فضض من لعنة اللہ).(السنن الکبری للنسائی: رقم:۷٤٤۱۱؛‏ ا مستدرك للحاکم رقم:۸۳٣۸).‏ 

سندہ منقطعء لم یثبت سماع محمد بن زیاد من عائشة رضی الله عنھا. قال الذھبي:(فيه 
انقطاع حمد لم یسمع من عائشة).(تعلیق الذهبي عل الستدرك للحاکم )٥۸۱ /٤‏ 

نی ھذین ا حدیثین علة آخری وھي أن الإمام البخاري روا ما فی صحیحه )٥۸۲۷(‏ 
وم یذکر ا کم أصلاء وإنم| جاء فيه تبرؤ عائشة رضي اللہ عنھاء وھو دلیل واضح على ان 
حدیث عبد الله البھي؛ محمد بن زیاد منکر. 

خلاصة القول ان حدیث اللعن علی الحکم بن أَبي العاص رغي الله عنه منکر ولیس 
من قول الرسول صلی اللہ عليه وسلمء أو عائشة أو عبد اللہ بن الزببر وقول الإمام 
الذھبي: (وقد ژُوِیت أحادیث منکرة فی لعنہ لا بجوز الاحتجاج بہا). (تاریخ الإسلام للذعبي 
۷۲ء وکذلك قوله: (ویروی فی سبە أحادیث لم تصح).(سیر أعلام النبلاء ٣/۰۷٦ء‏ ط: الرسالة) 
حق وصحیح۔ 

وحکی ا حافظ ابن حجر نی (الاإصابة) عن ابن السکن: (یقال إإن النبي صل اللہ عليه 
وسلم دعا عليهء وم یثبت ذلك). (الإصابة ۹۱/۲ء ط: دار الکتب العلمیة بیروت) 

م تذکر ھذہ الروایات سبب اللعنء ولم نجدہ إلا فی حدیث واحدہ رواہ ابن عديء 
وابن عساکر من طریق سلیمان بن قرم: حدثنا سلیمان بن قرم (غالی نی الرفض) عن 
الأعمش (ثقة حافظ؛ وکان یدلس) عن عمرو بن مرة (ثقة) عن عبد اللہ بن ا حارث 
(اللکتب ثقة) عن زھبر بن الأقمر (ثقة) عن عبد الله بن عمروء قال: کان ا حکم بن أي 
العاص بجلس إ ی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وینقل حدیثہ إلی قریشء فلعنہ رسول اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم وما بخرج من صلبه إی یوم القیامة. (الکامل لابن عدي ٤/۳۹)؛‏ تاریخ دمشق لابن 


الَصیدڈ المَماوتة ك٣‏ شرخ التقیدةٍالطْحاولة 

ھذا ا حدیث موضوعء سلمان بن قرم من غلاة الروافض. قال ابن حبان: (کان 
رافضیا غالیا ئی الرفقض). (للجروحین١/‏ ۳۳۲)۔. 

ولو سلمنا فرضًا أن النبي صل اللہ عليه وسلم لعن الحکم قبل إسلامه بسبب من 
الأسبابء کم نی حدیث عائشة رضي الله عنه: (ولکن رسول الله صلی اللہ عليه وسلم لعن آبا 
مروانء ومروان فی صلبه)؛ فإن مروان ولد عام ٢‏ ھ وآسلم مروان وآبوہ الحکم نی ۸ ف 
فی فتح مكة وقولہ صلى اللہ عليه وسلم: (الاإسلام یہدم ما کان قبله).(صحیح مسلم؛ رقم:١٢۱۲)‏ 
یقتضی عفو الذنوب ا ماضیة بعد الإسلام. 

ثم إِن اللعن على أولاد أحد بسبب خطئہ یعارض قولہ تعا ی:ظ وََا تَرژُ وَازِنَةٌ وِنّدَ 
لنیپ (الأنعام: ١٦۱)ء‏ ویبعد صدور مثل ھذا الفعل من نبي الرحمة. وکیف یکون النبي لعانًاء 
وقد قال النبي صلى الله عليه وسلم نی الصدیق: (لاینبغي لصدیق ان یکون لعانا).(صحیح 
مسلم؛ رقم:۹۷٥۲)‏ 

وقال رسول الله صل الله عليه وسلم: (إن اللعانین لا یکونون شھداءء ولا شفعاء یوم 
القیامة). (صحیح مسلم رقم:۸۹٥۲)‏ 

وقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (ولعن اللؤمن کقتله). (صحیح البخاري؛ رقم:٭٠٦٦)‏ 

وکیف یلعن الرسول صل اللہ عليه وسلم مؤمتّاء واللعن معصیة کببرۃ. وقال صل الله 
عليه و سلم: الیس اللمؤمن بالطعان: ولا باللعانء ولا الفاحش: ولا البذيء). (شعب الإییان 
للبيھقي: رقم:٤٦‏ ٦٦ء‏ وإسنادہ حسن). 

وقال آنس رضي اللہ عنہ وھو یصف النبي صلی الله عليه وسلم بصفات حیدة: ۲ 
یکن النبي صل اللہ عليه وسلم سبابّاء ولا فحاشًاء ولا لعاتًاء کان یقول لاأأحدنا عند ا معتبة: 
(ما له ترب جبہینه).(صحیح البخاري: رقم:٦٦٠٦٥).‏ 

وکان النبيی صلى اللہ عليه وسلم یقول ا حق فی رضاہ وغضبهہ ومزاحهہ وجدہہ قال 
صل الله عليه وسلم لعمرو بن العاص رغي اللہ عنه: ( اکتب فوالذي نفسي بیدہ ما خرج 
منی إلا حق). (سند أحمد رقم:٦٦٦٦ء‏ وإسنادہ صحیح) 

وا لاخلاف فيه أن ال حکم بن أي العاص رضي اللہ عنه وولدہ مروان کلا ما من 
الصحابة آسلم فی فتح مكةء ومروان یومئذ ابن ست سنوات. 


الكَصيد٤المَماولَة ۳٤‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 

قال ا حافظ ابن کثبر: (وھو صحابي عند طائفة کثیرةء لن ولد فی حیاۃ النبي صلی اللہ 
عليه و سلم وروی عنه ی حدیث صلح ا حدیبیة). (البدایة والنھایة ۸ / ۲۰۷) 

ولو حملنا قوله: (وما ولد) على الذریة فھل یستحق عمر بن عبد العزیز بن مروان 
رہ اللہ اللعن؛ فی حین یعذّہ معارضو بني أمیة درة یتیمة فیھم: ویعتبرہ أُھل العلم خلیفة 
راشدًا؟! 

قد قیض اللہ تعال ی بني أمیة لنشر الإسلام نی العالم ما م یقم بە من جاء بعدھم. قال 
ا حافظ ابن کثبر نی (البدایة والنھایة): (فکانت سوق ال جحھاد قائمة فی بنی أمیة لیس غھم شغل 
إلا ذلكء قد علت کلمة الإسلام فی مشارق الأرض ومغارہہاء وبرھا وبحرھاء وقد أذلوا 
الکفر وأهلهء وامتلأت قلوب ا مشرکین من المسلمین رعبّاء لا یتوجه اللسلمون إلی قطر من 
الأقطار إلا أخذوہ وکان نی عساکرھم وجیوشھم نی الغزو الصا حون والولیاء والعلماء 
من کبار التابعین: فی کل جیش منھم شرذمة عظیمة ینصر الله بہم دینە. 

فقتیبة بن مسلم یفتح نی بلاد اترك یقتل ویسبي ویغنمء حتی وصل إلی تخوم الصین: 
وأرسل إ یل ملکه یدعوہ فخاف منە وأرسل لە ھدایا وتحقًا وأموالا کثِرة عدیةء وبعثٹ 
یستعطفه مع قوتہ وکثرۃ جندہ: بحیث إن ملوك تلك النواحي کلھا تؤدی إليه الخراج خوفًا 
منہ. ولو عاش ا حجاج ما أقلع عن بلاد الصینء وم یبق إلا أن یلتقيی مع ملکھاء فلما مات 
الحجاج رجع ا حیش کم مر. ثم إِن قتیبة قتل بعد ذلكء قتله بعض ال مسلمین. 

ومسلمة بن عبد الملك بن مروان وابن أمیر المؤمنین الولید وخوہ الآخر یفتحون فی 
بلاد الروم ویجامدون بعساکر الشام حتی وصلوا إلی القسطنطینیة وبنی بہا مسلمة جامعًّا 
یعبد اللہ فیەء وامتلاأت قلوب الفرنج منھم رعبًا. 

محمد بن القاسم ابن أخي الحجاج بجاھد فی بلاد ال مند ویفتح مدنہا نی طائفة من 
جیش العراق وغبرھم. 

وموسی بن نصیر بجامد نی بلاد الغرب ویفتح مدنہا وأقالیمھا نی جیوش الدیار 
الصریة وغبرھم. 

وکل هذہ النواحي إنم| دخل آھلھا نی الإسلام وترکوا عبادة الأوثان. وقبل ذلك قد 
کان الصحابة فی زمن عمر وعثمان فتحوا غالب هذہ النواحي ودخلوا نی مبانیھاء بعد ھذہ 


العصیںڈ المَماوئٌة ه٥‏ شرخ التقیدة الطح اون 
الأقالیم الکبار مثل الشامء ومصر والعراق؛ والیمن وآوائل بلاد الترك ودخلوا إلی ما 
وراء النھر؛ وأوائل بلاد اللغرب وأوائل بلاد ا مند. فکان سوق الجھاد قاتٌا نی القرن الأول 
من بعد ا ٰجرة إ ی انقضاء دولة بنی أمیة). (البدایة والنھایة ۹/٦۸۷-۸ء‏ ط: دار الفکر) 

وقال جھاد التربانی فی کتابہ: (مئة من عظاء أمة الإسلام غیروا مجری التاریخ): لا 
أعرف عائلة نی تاریخ هذہ الأمة کان :ھا فضلّ على الإسلام والمسلمین أکثر من عائلة بني 
أمیة البطلة بل إنني لا أبالغ إِذا قلت: أنني لا أعرف عائلۃً حاکمة کان لھا فضلٌ عل بني 
الإنسان مثل عائلة بني أمیة! والدارس لتاریخ ھذہ العائلة القرشیة بإِنصاف یجد آن لبني أمیة 
أیادٍِ بیضاء على أمة الإسلام منذ فجر الدعوۃ وحتی یوم القیامةء فعثمان ابن عفان الأموي هو 
الذي جمع القرآن لناء وأم الملؤمنین الأمویة آم حبیبیة بنت أبي سفیان علیھا السلام ضحت 
بکل شيء فی سبیل اللإسلامء ومعاویة بن أبي سفیان الأموي هو الذي کتب الوحي من صدر 
رسول الله وعمرو بن العاص الأأموي هو الذي فتح فلسطینء ومصرہ ولیبیاء وعًمان 
للمسلمین: وعبد اللہ بن عمرو بن العاص الاأموي کان أول إنسابٍ کتب حدیث رسول اللہ 
صل اللہ عليه وسلم لیحفظہ لناء وعبد الله بن سعید بن العاص بن أمیة کان أحد شھداء بدر 
الثلائة عشرہ والصحابي ال جلیل أبو سفیان بن حرب الأموي رضيی اللہ عنه وأرضاہ قدم 
عینیه الائنتین فی سبیل اللہ ورسولە ویزید بن أيي سفیان الأموي هو فاتح لبنانء وقائد 
جیوش الشامء ویزید بن معاویة الأموي هو الذي داب على إکرام أبناء عمومتہ محمد بن علی 
بن أبي طالبء وعلی بن الحسین وعبد الله ابن جعفر بعد أن غدر الشیعة ال خونة بآبائھم. 

وبنو أمیة فیھم خالد بن یزید الأموي مکتشف علم الکیمیاء وبنو أمیة فیھم فاتح 
الشمال الأفریقي عقبة بن نافع الأموي رہ اللہ وبنو أمیة فیھم عمر بن عبد العزیز الأموي؛ 
وبنو أمیة ھم من آنہوا الإمبراطوریة الفارسیة إلی الأبد نی معرکة (نہاوندا فقضوا على کسری 
بعد ان شرٌَدہ عمر بن ا لخطاب قبل ذلك فی جبال آسیاء والقدس فتحت بعد حصار عمرو 
بن العاص الاأموي نھاء والوثیقة العمریة کتبت بخط ید معاویة الأمويء وقبة الصخرۃ بناھا 
عبد ال ملك بن مروان الأمويء والآندلس فتحھا الأمویونء وأرمینیا وأذربیجان وجورجیا 
فتحت عل آیدٍ أمویةء والقسطنطینیة حاصرھا لأول مرة یزید بن معاویة الأموي؛ وترکیا 
فتحھا الأمویون وأفغانستان وباکستان وا مند وأوزباکستان وترکمانستان وکازخستان کلھا 


العصیںڈ المَماوئة .< شرخ العقیںة الطحاونَة 
دخلت الإسلام من علی ظھور خیولِ أموی وحمل بنو أمیة الإسلام ای أوروباء فالأندلس 
فتحھا الأمویونء وجنوب فرنسا أصبح أرضًا إسلامیة فقط نی زمن مجامدي بني أمیق 
ووصلت ا جیوش الآمویة إلی القرب من باریسء وأنقذ عبد الرحمن الداخل الأموي 
الأندلس من الدمارء وکان عبد الرحمن الناصر الأموي أعظم ملوك الأرض؛ ونشر بنو أمیة 
رسلھم فی أصقاع الأرض یدعون الناس إلی دین اللہ فوصلت رسل الامویین إلی الصینیین 
الذین أسموھم بب (اأصحاب اللابس البیضاء4. 

ونی عھد بني أمیة انتشر العلم وساد العدل أرجاء ا خلافة ودخل الإسلام للسودان 
وا حبشة على آیدٍ أمویةء وقاد محمد بن أمیة الأموي انتفاضة ا مورسکیین الأندلسیین بعد 
سقوط الأندلس؛ وبداً جمع الحدیث النبوي فی حکم بني أمیة وبنو أمیة هم الذین عرّبوا 
الدواوینء وبنو أمیة ھم الذین صکوا العملة الإسلامیة وبنو أمیة ھم بناة آول اأسطول 
إِسلامي فی التاریخء ونقٌط عبد الملك بن مروان الأموي القرآنء ووصلت ا خلافة الإسلامیة 
نی عھد الولید بن عبد ا ملك الأموي إلی أکبر اتساع ھا نی تاریخ الإسلامء فکان الأذان نی 
عھد بني أمیة ئرفع فی جبال اھملایا نی الصینء وفی أدغال أفریقیا السوداء وفی حراش 
ا مندء وعند حصون القسطنطینیة وعند أبواب باریس؛ وفی مرتفعات البرتغالء وعلی 
شواطئ بحر الظلمات: وعند سھول جورجیاء وعند سواحل قبرص ترفرف على قلاع تلك 
البلدان راياتٌ بیضاء مکتوب علیھا الا إله إِلّا اللہ حمدٌ رسول اللہاء ھي رایات بني أمیق 
فجزاکم الله کل خیر یا آل أمیة بن حرب ما قدمتموہ للإسلام. 

ولا أأحسب أنني الاآن نی حاجة لکي أوضح سبب التشویه الضخم الذي یتعرض لە 
تاریخ ھذہ العائلة البطلة بعد کل ما قدموہ للاإسلامء فعھد بني أمیة هو العھد الذي ظھرت 
به الدولة الإسلامیة بکل ملامحھاء وھو العھد الذي جمعت فیه أحادیث الرسول صل اللہ 
عليه وسلمء فإذا شکك غزاةۃ التاریخ نی ذمة هذہ العائلة الجاهدةء فعندھا تکون أحادیث 
حمد صل اللہ عليه وسلم التي بین آیدینا کلھا باطلةء ویکون ھذا الإسلام الذي بین أیدینا 
ا اس ماعنا کرت نا ال اہ مق وغَدعا کرت آنار الک تاد ا0ا 

وإذا جاء ذکر بني أمیة دمعت العین لذکر بطل أموي ما عرفت الأرض مثلهء دمعت 
العین لثالث أعظم خلوق بعد الأنبیاء دمعت العین لإنسان قدم أعظم أسطورة حیاۃ 


العصید٤المَماونة‏ ۷ شرخ التقیدق اللَح اون 
للتضحیة والفمداء. (مئة من عظاء أمة الإسلام غیروا مجری التاریخء ص۱۷-۱۷۳ء ط: دار التقویء شبر ا خیمة مصر). 

والظاھر أُنہا أحادیث وضعھا أعداء الإسلام الذین م یدخروا جھدا نی تشویه سمعة 
بني أمیة وآبائھم الذین سعدوا بصحبة رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلمء ولا شغل مم ني 
حیاتہم إلا نشر الإاسلام. 

قال أبو الیسر عابدین بعد سوق بعض الروایات فی الحکم وبني ال حکم: اوإن هذہ 
الأحادیث والأخبار لیغنینا ظاهرھا الدال علی الکذب عن مناقشة سندھاء فکم نہی النبي 
صلی اللہ عليه وسلم عن اللعنء وکم آنزل أصحابه عن الإبل التي کانوا یلعنونہاء وقد قال 
عليه الصلاة والسلام: (ما بُِثت لعَاًا)... فمن آین هذہ الأحادیث التي کثر اللعن فی 
روایتھا لبني أمیة التي م یدر مثلھا فی حق أبي جھل وأبي ھب وعقبة بن أبي معیط... وغیرهم 
من رؤساء ا مشرکین مع شدة کفرھم وعنادھمء ومع قوۃ إسلام ھؤلاء ا لحامین لبیضة الدین؛ 
والذین فتحوا أقالیم الدنیا وأعلنوا الإسلام فی کل مکانء فا الداعي لکثرة اللعن فیھم 
والإعراض عمن ہو أشد وأقبح فعلّا وعملا واعتقادا منہ؟ فلا شك ي وضع ھذہ 
الأحادیث ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ. (أغالیط الؤرخینء ص٦٢١؛‏ وانظر: النتقی من منھاج الاعتدالء ص٤٠٤٠‏ 
بتحقیق محب الدین الخطیب؛ والعواصم من القواصم: وختصر التحفة الاثني عشریة). 

ولوسلمنا فرضًا صحة ھذہ الروایات فان ا حکم وابنه: مروان کلیھم|ا صحايء کما 
سبقء فلیس ذلك ذمّا ما وانتقاصا منھما؛ بل هو أجر وزلفی هھم إلی اللہ تعا ی؛ لأن الرسول 
صلى الله عليه و سلم قال: (اللھم إنی آتخذ عندك عھدا لن تخلفنيهء فإنما أنا بشرہ فأ٘ي اللؤمنین 
آذیتہ شتمتہ؛ لعنتہ جلدتہء فاجعلھا لە صلاة وزکاۃء وقربة تقربه بہا إليك یوم القیامة). 
سو بی و 

یستھدف حملة خلافة بني أمیة بصفة عامة بالطعن والتشنیعء رغم آن رایة الإسلام 
ترفرف على العا م فی خلافتھمء وخاصة عھد الولید بن عبد الملك عھد ذھبي نی الإسلام 
الذي غیّرت فتوحاتہم قسمة المسلمین؛ ولکن یتغاضی الناس عن ھذہ ا حقائق على أرض 
الواقعء ویمزقون عباء خلافتھم بسھام الطعون والاعتراضات: ولا شك أن آخر عھد بني 
أُمیة قد تسرب إليه الضعف والفساد. 

ومن بین هذہ الطعون طعنٌّ لم یتعرض لە الکتب الؤلفة فی ھذا للوضوع: وھو ان 
معاویة رضي اللہ عنە قال لابن عمر رضی اه غتاہ اوہ اق ہلا الاش مك وف 


القصید٤المَم‏ اوت ۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
أبیك). رواہ البخاري فی (صحیحہ) وغیرہ من اأُصحاب الکتب. 

ول نطلع علیى ا جواب عن ھذا الاعتراض فم| وصلت إليه یدنا من الکتب الؤلفة فی 
ھذا اللوضوع؛ فاستعر ضناہ بشیء من التفصیل. 
تحقیق قول معاویة رضی اللہ عنە4: لمن احق بہذا الامر منااء وقوله: 
ا(نحن اُحق بە منہء ومن أَبيہاء ومعناہ الصحیح ان المراد بقوله:)(ھذا 
الأمرا الثار لعثمانء لا ا خلافة: 

روي عن معاویة رضی اللہ عنه قوله: (من أحق بہذا الأمر منا؟) بثلائة آسانید کلھا 
علیة) قال: نا أیوب (من کبار الفقھاء العباد وھو السختیانی)ء قال: لت أن ابن عمرہ کان 
عند معاویة فقال: امن أحق بہذا الأمر مناء ومن ینازعنا نی هذا الأمرا؟ قال: افھممت أن 
أقول: الذین قاتلوك وأٔباك علىی الإسلامء فخشیت أن یکون نی قولی هذا هراقة الدماءہ وأن 
حمل قولی على غبر الذي اُردت؛ وذکرت ما عند اللہ من ا حنان). (سنن سعید بن منصور٢/‏ ۳۹۹) 

إسنادہ منقطعء یوب السختیانی ولد فی ٦٦ھ‏ وتوفی معاویة رضی الله عنه عام ۰٠ح‏ 
والراوي بین یوب السختیانی وابن عمر رضي الله عنھم| جھول. 

۲- حدثنا على (ھو أبو الحسن عل بن محمد ا حمبري, ال حافظ الثقة)ء حدثنا محمد بن 
العلاء(ثقةء حافظ)ء حدثنا ابن إدریس (ثقة فقيه وھو عبد اللہ بن إدریس أبو حمد 
الکوی)؛ قْن مسعر(أحد الأعلام) عَِن أي حصین(ئقة ثبتء سنیء ورم| دلس؛ وھو 
عثمان بن عاصم الکوفی)ء قال: قال معاویة رضيی الله عنه: )من أحق بہذا الأمر منا)؟ء قال: 
وابن عمر شاھدہہ قال: (فاأردت أُن أقول: اأحق منك من ضربك عليه وأٔباكء فذکرت ما 
اعد اللہ نی ا خلاف: فخفت أن یکون کلامی فسا٥ًا‏ ). (جزء علی بن محمد الحمیري ٥٦/١‏ تاریخ دمشق 
۱/ ۸۳))). 

وقال ابن سعد: أُخبرنا حمد بن عبد اللہ الأسدي (صدوقء وهو ابن کناسة) قال: 


ُخبرنا مسعر بن کدام (أحد الأعلام) عن أي حصین (ثقة ثبتء سنيیء وربا دلس؛ وھو 


العصیںڈ المَماوئٌة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
عثمان بن عاصم الکوفی) ان معاویة قال: (ومن أأحق بہذا الأمر منا)؟ فقال عبد الله بن عمر: 
(فاردت أن آقول: أحق منك من ضربك وأباك عليهہ ثم ذکرت ما نی ال جنانء فخشیت أن 
یکون فی ذاك فساد). (الطبقات الکبری )۱۸۲/٤‏ 

إسنادہ أیضا منقطعء وم یشھد أبوحصین هذہ الوقعة قال ابن حجر فی أي حصین 
عثمان بن عاصم ٹی اتقریب التھذیب): اثقة ثبت سني رہم| دلس)۔. 

رواہ ابو حصین (م:۱۲۸ھ) عن معاویة رضی اللہ عنە(م:٠٦ھ)‏ وتونی أبوحصین 
عام ۱۲۷ء أو ۲۸٢ف‏ وصوب الذھبي فی (سیر أعلام النبلاء) )٥١٤ /٥(‏ الأخيرَ. وروی 
العلامة المزي نی ١‏ تہذیب الکمال) عن بعض متأخري الوفاة من الصحابة أمثال: نس بن 
مالك (م:۹۳ھ) وسمرة (م:٤۷ھ)‏ وغیرہما رضي اللہ عنھم؛ نی حین عدّ ابن حبان أبا 
حصین من التابعین؛ قال علاء الدین المغلطائي نی (تہذیب الکمال): اذکرہ ابن حبان فی کتاب 
(الثقات) نی الذین رووا عن التابعین کأنه م یصحح روایته عن الصحابة الذین ذکرهھم 
اللزيء وقال: مات سنة ثان وعشرین. وقد قیل: سنة سبع وعشرین و مئة). (إکمال تہذیب الکمال 
و/") 

ووافق الحافظ ابن حجر ابن حبانء قال ابن حجر فی اتہذیب التھذیب) فی ترجمة أي 
حصین عثمان بن عاصم: (قلت: وذکرہ ابن حبان فی الثقات فی أتباع التابعین؛ وقال: مات 
سنة ۲۸ وقد قیل سنة ۲۷ء فروایته عن الصحابة عند ابن حبان مرسلة. وھو الذي بظھر 
لی ۹.(ہذیب التھذیب ۱۲۸/۷). 

کما یدل بعض آقوال أبي حصین على أنە کان یسیء الظن بني أمیة؛ اقال أبو بکر بن 
عیاش: دخلت على أبي حصین وهو ختف من بني أمیة فقال: إن هؤلاء یریدونی عن دیني؛ 
والش لا أعطیھم إیاہ ُہدا؟. (ذیب التھذیب ۱۲۷/۷) 

-٣‏ قال ابن سعد: أخبرنا عارم بن الفضل(ثقة تغیر نی آخر عمرہ وھو محمد بن 
الفضل السدوميی) قال: حدثنا حماد بن زید (أحد الأعلام)ء عن معمر (ثقة ثبت)ء عن 
الزھري (أحد الأعلام) قال: ما اجتمع علی معاویة قام فقال: (ومن کان أحق بہذا الأمر 
مني)؟ قال ابن عمر: افتھیأت أن أقوم فأقول: احق بہ من ضربك وآباك علىی الکفر 
فخشیت أُن یظن ہي غیر الذي ہي). (الطبقات الکبری .)۱۸۲/٤‏ 


القصید٤ً‏ المَم اوت ٣‏ شرخ التقیدںة الطح اون 
الزھمري لیس بشیيیء). (امراسیل لابن أي حاتم ص٣)‏ 

فكُلْمْ منه أن ھذہ الروایات الثلاث لا بحتج بہا لانقطاعھاء نعم وردت ألفاظ نی معناھا 
ئی بعض الصحاح: 

-٤‏ قال ابن سعد:أخبرنا یزید بن هارون(احد الأعلام) قال: أخبرنا العوام بن 
حوشب(ثقة ثبت)ء عن حبیب بن أَبي ثابت (ثقة فقيه جلیل؛ وکان کثیر الإرسال 
والتدلیس)ء عن ابن عمر قال: ما کان من موعد علی ومعاویة بدومة ال جندلء ما کان أ٘شفق 
معاویة ان بخرج هو وعلی منھاء فجاء معاویة یومئذ على بختي عظیم طویلء فقال: ومن 
هذا الذي یطمع نی ھذا الأمر أو یمد إليه عنقه)؟ قال ابن عمر: (فم| حدثت نفسيی بالدنیا إلا 
یومٹذء فإنی ممت أن أقول: یطمع فيه من ضربك وأباك علیہ حتی آأدخلکم فی ثم ذکرت 
ا حنة ونعیمھا وث|ارهاء فأعرضت عن٥٥.‏ (الطبقات الکبری .)۱۸۲/٤‏ 

ورواہ الطبرانی بإسناد آخر: قال الطبرانی: حدثنا أسلم بن سھل الواسطي (الحافظ 
وھو بحشل)ء ثنا وہب بن بقیة (ثقة)ء أنبأنا محمد بن الحسن ا مري (ثقةء وھو الواسطي) 
عن العوام بن حوشب ل(ثقة ثبت)ء عن حبیب بن أبي ثابت (ثقة فقيه جلیلء و کان کثیر 
الإرسال والتدلیس)ء عن ابن عمرہ قال: ٢‏ ا کان الیوم الذي اجتمع فی علی ومعاویة بدومة 
الجندلء قالت لی حفصة: إنە لابجمل بك أن تتخلف عن صلح یصلح اللہ بە بین أمة محمد 
صل اللہ عليه وسلمء أنت صھر رسول اللہ وابن عمر بن الخطاب؛ فأقبل یومئذ معاویة عى 
بختي عظیمء فقال: من یطمع نی ھذا الأمر أو یرجوہ أو یمد إليه عنقه)؟ قال ابن عمر: افما 
حدثت نفسي بالدنیا قبل یومئذ فھممت أن أقول: یطمع فيه من ضربك وأباك عى الإسلام 
حتی أدخلکم| فيەء فذکرت ا لحنة و نعیمھا فأعرضت عنه).(العجم الکبیر:۱/۱۳٥۱.‏ وذکرہ ا میثمي فی 


(مجمع الزوائد )۲۰۸/٤(‏ ءوقال:(رواہ الطبرانی نی (الکببراء ورجاله ثقات: والظاھر أنە آراد: صلح ا حسن بن علء و وهم 
الراوي). 


إسنادہ منقطعء لم یسمع حبیب بن أبي ثابت من عبد اللہ بن عمر رضي الله عنھم| إلا 
ثلاثة أحادیثء ولیس ھذا ا حدیث منھاء قال الإمام مد رمہ اللہ: (حدثني ابن خلاد قال: 
مت سی اللطات ترل: علاعل لات غن عیب بن آ ثابت سمعت ان عم ٹاڈ 
یعنيی حدیث الضالةء وتآتونا بال ملعضلات: وسئل ابن عمر وأنا أسمع عن رجل وھب لابنہ 
ناقة ثم قال: لیس غیر ھذہ عن ابن عمر). (العلل ومعرفة الرجال )٦٢٢/٣‏ 


العصید٤‏ المماوئٌة کی شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

-٦‏ عبد الرزاق (ثقة رمي بالتشیع)ء عن معمر (ثقة ثبت)ء عن الزھري (أحد 
الأعلام) عن سام (أحد الفقھاء السبعة)ء عن ابن عمر؛ قال معمر: وأخبرنی ابن طاووس 
(ثقة فاضل)ء عن عکرمة بن خالد (ثقة)ء عن ابن عمر قال: (دخلت علی حفصة ونوساتہا 
تنطفء فقلت: قد کان من أمر الناس ما ترینء ولم بجعل لی من الأمر شیء). قالت: (فا حق 
بہم؛ فإنہم ینتظرونكء والذي أخشی أُن یکون فی احتباسك عنھم فرقةء فلم تدع حتی 
یذھب. فلم| تفرق ا حکمان خطب معاویة فقال: امن کان متکلما فلیطلع قرنہ). (مصنف 
عبدالرزاق؛ رقم:۹۷۷۹) 

رجال ھذا الإسناد کلھم ثقات: إلا أن عبد الرزاق اتہمَ بالتشیع. وسبق تفصیلە فی 
موضع آخر. 

قال عبد الرزاق بعد حکایة کلام ا حکمین عند التحکیم: 

۷- قال عبد الرزاق: قال الزھري: عن سالمء عن ابن عمر؛ قال معمر(ثقة): وأخبرنی 
ابن طاووس (ثقة فاضل)ء عن عکرمة بن خالد(ئقة)ء عن ابن عمر قال: (فقام معاویة 
عشیة فأَثنی علی اللہ بما هو أھله ثم قال: (أما بعد فمن کان متکلم| نی ہذا الأمر؛ فلیطلع لی 
قرنہہ فواللہ لایطلع فيه أحد إلا کنت أحق بە منە ومن أبیه). قال: یعرض بعبد الله بن عمر 
قال عبد اللہ بن عمر: (فأطلقت حبوت فاردت أن أقوم إليه فأقول: یتکلم فیه رجال قاتلوك 
وأباك علىی الإسلامء ثم خشیت أن أقول کلمة تفرق بین الجمعء وتسفك فیه الدماء وأححل 
فیه علی غبر رأيء فکان ما وعد اللہ تباركک وتعا ی نی ال نان اأحب إل من ذلك)ء قال: (فلما 
انطلقت إلی منزلی آتاني حبیب بن مسلمة فقال: ما الذي منعك أن تتکلم حین سمعت 
الرجل أن یتکلم فقلت لە: لقد ُردت ذلك ثم خشیت أن أقول کلمة تفرق بین ال جمع؛ 
وتسفك فیھا الدماء وأحمل فیھا علی غیر رأيء فکان ما وعد اللہ تبارك وتعا ی نی الجنان 
أحب إلي من ذلك کله فقال حبیب بن مسلمة لعبد الله بن عمر: فداك أي وأميء فانك 
عضمتثء وعفظت غا عنت عٌَ گا (ست عدالتافہ(ہ:) 

۸- حدثني إبراھیم بن موسی (ا حافظ)ء أخبرنا ہشام (ثقة وھو ابن یوسف 
الصنعانی) عن معمر (ثقة ثبت)ء عن الزھري (أحد الأعلام) عن سام (أحد الفقھاء 
السبعة)ء عن ابن عمر. قال: وأخبرنی ابن طاووس (ثقة فاضل) عن عکرمة بن خالد 


الكصیں٤المَماوتَة ۳٣۲‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوة 
(ثقة)ء عن ابن عمرء قال: (دخلت علىی حفصة و نسواتہا تنطفء قلت: قد کان من أمر 
الناس ما ترینە فلم بجعل لی من الأمر شیءء فقالت: ا حق فإنہم ینتظرونكء وأخشی أن 
یکون فی احتباسك عنھم فرقةء فلم تدع حتی ذھبء فلم| تفرق الناس خطب معاویة قال: 
ل(من کان یرید أن یتکلم فی ھذا الأمر فلیطلع لنا قرنەء فلنحن أحق بە من ومن أبیہ)ء قال 
حبیب بن مسلمة: فھلا أجبتە؟ قال عبد اللہ: (فحللت حبوتیي وممت أن أقول: أحق بہذا 
الأمر منك من قاتلك وأباك على الإسلامء فخشیت أن أقول کلمة تفرق بین الجمع؛ وتسفك 
الدمء وبجحمل عني غیر ذلكء فذکرت ما أعد الله نی ا جنان)ء قال حبیب: حفظت وعصمت. 
قال حمود عن عبد الرزاق: ونوساتہا. (صحیح البخاريء رقم:۸٤١٦)‏ 

۹- نا أبو بجیی زکریا بن بجی الناقد (ثقة)ء نا صالح بن عبد اللہ الترمذي (ثقة)ء نا 
حمد بن ا حسن (ثقةق وهو الواسطي) عن العوام بن حوشب (ثقةء ثبت)ء عن جبلة بن 
سحیم (ثقة) عن ابن عمر قال: ٢ا‏ کان أمر ا حکمین قالت لی حفصۃة: إِنە لا بجمل بك إلا 
الصلح یصلح اللہ بك بین ھذہ الأمةق أنت صھر رسول اللہ؛ وابن عمر بن الخطاب)ء قال: 
(فخرجت فانتھیت إلیھم وقد اجتمعوا على أن یولویء فخرج معاویة فظن أن قدمت لذلك 
على جمل أحمر جسیم فجعل یقول: مَن تم ذکر کلمةً ھذا الأمر (من یرجو ھذا الأمراء 
فأردت أن أقول: من ضربك وأباك علىی الإسلام حتی أدخلکم| فیه کرھاء ثم ذکرت ال جحنة 
ونعیمھا فانصرفت عن٥).‏ (معجم ابن الأعرابی: ۸۰۰/۲؛ تاریخ دمشق: ۱۸۲/۳۱) 

ومحمد بن الحسن إن کان تلمیذ العوام بن حوشب فو الواسطي ثقةء وم نجد پي 
تلامیذہ من اسمه صالح بن عبد الله الترمذي. وإن کان أُستاذ صالح بن عبد اللہ فھو أبو 
جعفر حبوب ضعیف: وم نجدہ فی تلامیذ العوام بن ا حوشب. ول نجد أَيضًا أنْ زکریا بن 
بحیی سمع من صالح بن عبدالل أم لا۔ 

ملخص هذہ الروایات أن الروایات الثلاث الأول التي آسانیدھا منقطعةء وردت 
بلفظ (من أحق بہذا الأمر مناء ووردت الروایة الرابعة والروایة ال خامسة بلفظ: (ومن هذا 
الذي یطمع نی ھذا الأمرء أو یمد إليه عنقه)؟ء وإسناد هذہ الروایة منقطع أَیضًاء والروایة 
السادسة وردت بلفظ:(من کان متکلما فلیطلع قرنهاء ورواتہا کلھم ثقات غیر عبد الرزاق 
فمتھم بالتشیع والروایة السابعة وردت بلفظ : (لایطلع فیه أحد إلا کنت احق بە منە ومن 


العصیںڈ المَماوئَة 0..-. شرخ التقیدة الطح اون 
أبيهاء والروایة الثامنة بلفظ: انحن أحق بە منه ومن آبیەاء وإسنادھا صحیح. والروایة 
التاسعة قال فیھا ابن عمر: ظن معاویة أني جئت اٌطلب الإمارةء فقال: (من یرجو ھذا 
الأمرا. 

اختلفت آراء لملحققین نی المناسبة التی قال فیھا معاویة ھذا الکلام: 

-١‏ قال العلامة ابن ال حوزي: الشطر الأول من الروایة التي ورد فیھا أن ابن عمر 
دخل علىی أختہ حفصة رضي الله عنھاء وکان ذلك بعد وفاۃ عمر رضي الله عنهء وم یکن ابن 
عمر من الستة المنصوبین للخلافة. فقال: الم یجعل لی من الأمر شيء6. والشطر الٹانی من 
الروایة وفیه ذکر خطبة معاویة رضي الله عنہء کان وقت نصب یزید بن معاویة ول للعھد. 

ورأي ابن ا جوزي هذا غیر صحیح. 

-٢‏ خطب معاویة فی ذلك حین انعقد الصلح بین ا حسن ومعاویة رضي اللہ عنھما. 
وھذا رأي العلامة نور الدین ا یثميء وھذا أَيضا غیر وجیە. 

-٣‏ خطب معاویة حین نصب ابنه یزید ولا للعھد. وھذا رأي غبر سدید. 

-٤‏ خطب بعد یوم صفین عند التحکیمء فقول عبد الرزاق ہی (مصنفہ): افلم| تفرق 
ا حکمان خطب معاویة) یدل عليه بصراحة. وھذا هو القول الصحیح ا مناسب. 

فقول معاویة فی هذہ ال خطبة: (ھذا الأمرا امراد بە طلب الثار لعثمان رضي اللہ عنه 
وکان معاویة رضي الله عنه أقرب نسبّا إلی عثمانء ومعه ابنە: آبان بن عثمانء فوصف معاویة 
نفسه بأنه أحق)ء وحمل ابن عمر قوله: (ھذا الأمرا على ا خلافةء فأراد ان یرد عليهء لکنە 
التزم الصبرہ وم یرد . ونظیرہ أن معاویة رضی اللہ عنه قال بعد مقتل عمار رضي الله 
عنه: اإنما قتله الذین جاءوا بەاء أَي: قتله أٗھل الفتنة. وظن علی رضی الله عنه أنه راد 
به (المخلصین)ء فقال: إِذًا قتل رسول الله صلی اللہ عليه وسلم حمزۃ؟! وکان معاویة أراد بە 
أن قاتليه هم الفسدون وقتلة عثمان رضي الله عنہ. وکنا تحدثنا کثیرًا نی تفصیل مصادر هذہ 
الآراء ثم شطبنا هذہ التفاصیل للاختصار. 


۹ وٹ الات ."۰ھ 5 عَليْه وک الله 2 :2 "0 
بسخر الشتزق - دع ال “+800٤‏ وَتَقْيِیْمًا عَل عِیٔع 


٦‏ ؛ ثع لِعُمرَبْی الطابِ -رَضِي الله عَنْهُے ثُمٌ لِعُنمَانَ بن عَقَانَ <-رَضِیَ 
الله عَنْةُ۔ ے ثٌ لِعَی بن أي طالِبِ -رَضِي الله عَنْهُ عَنة عَنْةُ۔''' وَمُمْ اكُلَقَاء الرَاؿِدُونَ 
۸۰۰5 


نبذة عن اخلفاء الراشدین؛ وخلافتھم: 

ثبتت خلافة أبي بکر رضيی اللہ عنه بعد وفاۃ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم بالنصوص 
تصرينا وإشارفٌ کم أن أھل الایمان کلھم اعتبروہ عن رضا وطواعیة -خلیفةً لرسول الله 
صل اللہ عليه وسلم؛ لن الأمة اللحمدیة اتفقت على أُن أفضل الناس نی الأمة بعد رسول 
الله صلى الله عليه وسلم آبو بکر رضي الله عنہء ولا ینکر فضله إلا منافق أو کافر . 

ولی أبو بکر رضيی اللہ عنہ الخلافة سنتین وثلاثة أشھر علی منھاج النبوۃء فلما دنا أجل 
رحیله من هذہ الدنیا الفانیة استخلف عمر رضي الله عنهء واعترفت الامة کلھا بعد وفاتہ 
بخلافة عمر رضي اللہ عنه؛ لأنە أفضل الناس بعد أبي بکر رضي الله عنہء وأعلاھم منزلاً. 

استمرت خلافة عمر رضي الله عنه عشر سنوات وستة أشھر علی منھاج النبوةء فلمم 
طعنه آبو لؤلؤ الجوسی ودنا أجلە جعل خلافتہ فی ستة نفر: عثمانء و علیء وطلحة والزبیں 
وسعد بن أَبي وقاص وعبد ال رمن بن عوف رضي اللہ عنھم اُجمعین. 

جعل ثلائة منھم أمرھم إلی ثلاث فجعل الزبیر أمرہ إلی علیء وطلحة إپلىی عثمان 
وسعد إل ی عبد ال رحمن . ثم تنازل عبد ال رمن؛ فلم یبق إلا عثمان وعلی رضي اللہ عنھماء 


)١(‏ قولە (أولا) سقط من .۲٢٢٢‏ والثبت من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ قولە (له) سقط من .٥ ١١‏ والثبت من بقیة النسخ. 

(۳) سقط من ٦‏ من قولە (تفضیلا) إلی قولە (الأمة). والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٤(‏ قولە (ثم لعلی بن أَبي طالب رضي الله عنه) سقط من .٤‏ والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ نی ٥‏ ۵ا مھتدون). وسقط من ۹ء ٠٣‏ قولە اوالأئمة ا لھدیون). وسقط من ٥١‏ قوله اوالأئمة). والثبت من بقیة 
النسخ. وی ٢۲ ١١‏ بعد قولە (ا مھدیون) زیادة (الذین قضوا با حق وبە کانوا یعدلون). والمفھوم سواء. 


القصیدڈالمماوتة ۲٥‏ شرخ التقیدة الطح اون 
وجعلا آمر الاختیار إلی عبد الرحمن رضي الله عنه. 
وکان ذلك أیام الحجء والناس فی ا لمدینة اللنورةء فاستشار عبد ال رحمن رضي الله عنه 

أھل ا حل والعقد وأھل الرأي واحدًا واحدًاء ثلاثة أیام وکلھم یشبر عليه بأن تار عثمان 
رضی اللہ عنهہ وبعد ثلاثة أیام آرسل عبد ال رحمن إپی من کان حاضرًا من ا مھاجرین 
والأنصارہ وإلی أمراء الأجناد فلما حضروا صعد إلی ا لنبر فتشھدء ثم قال: یا عليء إن قد 
نظرت نی أمر الناسء فلم أرھم یعدلون بعثمانء فلا تجعلنٌ علىی نفسك سییلا) أي: یعدون 
عثمان أفضل الناسء وأحقھم با خلافة فأختار عثمان خلیفة ولا تجعل اختیاري هذا اجتھادا 
منيء فلم آتِ شیتًا برأي مني؛ بل بالتشاور مع الناس؛ ثم التفت عبد الر من إلی عثمان رضيی 
الله عنهء فقال: أبایعك علىی سنة اللہ ورسولہء والخلیفتین من بعدہ. فقال عثمان: نعمء فبایعه 
عبد ال ر من وبایعه الناس: الملھاجرون والأنصارہ وأمراء الأجنادء والمسلمون.(صحح البخاريیء 
باب کیف یبایع الإمام الناس؛ رقم:۷۲۰۷) 

قال الإمام احمد بن حنبل رحمہ اللہ تعا ی: ١لم‏ یتفق الناس علی بیعةٍ کما اتفقوا علی بیعة 
عثم|ن). (النتقی من منھاج الاعتدال للذهبيء ص٤٤٠)‏ 

وقال عبد الرحمن بن عوف لعلی رضي اللہ عنە: (یا علی! إن قد نظرت فی أمر الناس 
فلم رهم یَعدِلون بعثمان).(صحیح البخاري: رقم:۷۲۰۷) 

استمرت خلافتہ اثنيی عشر عامًَا إلا اثنی عشر یومَّاء وفی آخر خلافتہ بدا عبد اللہ بن 
سبا- رئیس الأشرارہ وکان یتظاھر بالإسلام- یستغل رفق عثمان رضي الله عنہء ویطعن فيهء 
وم یأت عثمان رضي الله عنه شیئا یوجب ذتَّه شرعًا. وبدأ المنافقون وبعض الناس السذج 
الذین أثرت فیھم أقوال ا منافقین العسولة یتھمون عثمان رضي اللہ عنہ تمّّا کثیرةء ما لا أصل 
لەہ وکانوا یطلبون من عثمان أن یتنازل عن ا خلافةء ویتولوا أمر عزل العمال و نصبھم. 

وھددوہ بأہم سیقتلونہ إن م بخضع لمطالبھمء وکان رسول الله صل اللہ عليه وسلم 
أوصی عثمان بألا ینزع القمیص -الحلافة- الذي یلبسه اللہ تعاللء فرد عثمان رضی الله عنه 
مطالبھم. واستمرت مطالبھم ومعارضتھم حتی خرج عليه بعض آأوباش مصر؛ وقدموا 
اللدینة وحاصروا بیت عثمان رضي اللہ عنہء وقطعوا ا ماء إليە وأراد الصحابة المتواجدون فی 
المدینة امنور القضاء علیھم ولکن حال دون ذلك عثمان رضي اللہ عنه وقال: لا آرضی ان 


القصید٤ً‏ المَماوتٌة کت شرخ التقیدة الطح اون 
پُقتل للسلمون لاأجلی. وفی نہایة الطاف قتل الأشرار عثم‌انً رضيی اللہ عنہ. إِنا للہ وإنا إلیه 
رَاَعَعوت 

بدأً أھل الفتنة وقتلةً عثمان رضي اللہ عنہہ القادمین من ختلف ا مدن إلی ا لمدینة النورۃ 
یبحثون عمن یبایعونہ بعد مقتل عثمان لیکون هھم ملاذا سیاسپّاء فرأی أھل البصرة منھم 
مبایعة طلحة رضي الله عنهء وذھب الکوفیون إلی استخلاف الزببر رضی اللہ عنهہ وقال اٗھل 
الصر باستخلاف على رضي الله عنه وأبی طلحة والزبیر رضيی اللہ عنھم| البیعة ما کل 
الإباء کما أن علیا رضي اللہ عنه آبی نی آول أمرہ ال خلافة فلما لم بجد ھؤلاء من ینصبونہ 
خلیفة طلبوا من علی مرةٗ أخری قبوفهاء وأخذوا معھم طلحة والزبیر إليهہ وقالوا: لا تُترك 
الأمة بغبر آمیر هھاء فرضي على رضي اللہ عنه قبول ا خلافة فی مثل ھذہ الأوضاع. 

والحق أنه م یکن أحدٌ أفضل من علی رضي اللہ عنه یومتذء فبایعه طلحةء والزبیں 
وغیرہما من أھل المدینة فی عدد کبیر فی للسجد النبوي وروي عن طلحة والزبیر رضي الله 
عنھم نی بیعتھم| لعلی رضي الله عنه عدد من الروایات؛ کما سیأتی تفصیلھا لاحقا. 

وکان فیمن بایع علیا رضی اللہ عنہ قتلةً عثمان رضی اللہ عنہہ وم یکن لعل رغي الله 
عنه ان یأبی بیعتھم نظرًا لاستیلائھم على أھل ا لمدینة والأوضاع امقلقلة فیھاء فاضطر إلل 
قبول بیعتھمء فتحقق لاھل الفتنة ملاذ سیامیٔ. 

فلما انتھی عليٌ رضي الله عنه من بیعة اُھل المدینة بخلافتہء دخل طلحة والزببر وکبار 
الصحابة عليهہ وقالوا لە: لقد تولیت ا خلافة ففّذ نی قتلة عثمان حکم اللہ تعالی فاعتذر 
علی رضي اللہ عنه بأن أھل الفتنة قد غلبوا واستولواء فلا یمکن الثار منھم وسیفتح الثار 
منھم بابّا أوسع من الفتنة. 

إِن مقتل عثمان المفاجئ: واعتذار علی عن الثار من قتلة عثمانء وتجول القتلة وأھمل 
الفتنة نی المدینة من غیر خوف ولا وجل؛ بل تغلبھم واستیلاؤھم علیھا مما أقلق الصحابة 
والتابعین وأقض مضاجعھم کثیراء وتوجه طلحة والزبیر۔بإذن من علی رضي الله عنه- إلی 
مكة للعمرة وصحبه کثیر من الناسء وعمد النعم|ن بن بشیر رضي اللہ عنه وآخرون الشامَ. 

وصل طلحة والزبیر بمن معھم| إلی مکة ا لکرمةء وہہا بعض آزواج النبي صلی الله عليه 
وسلم مسبقاء وکان بعض الصحابة رضي الله عنھم قد توجھوا إ یل مكة یعتمرون. وکلھم 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۳۷ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
فی غم وحزن على قتل عثمان رضي اللہ عنه ظلماء یریدون التعجل فی الثار له. وی جانب آخر 
کان معاویة رضي الله عنه وجماعة عظیمة من الصحابة رضي اللہ عنھم معه یطلبون من علي 
رضيی اللہ عنه الثاأر لعثمانء ویرون أُن البیعة لعلی رضي اللہ عنه مع تواجد القتلة 8ی صفه؛ بل 
تغلبھم لا بجدي کثیرا. 

وکان علی رضي اللہ عنه قد اعتذر إلل طلحة والزبیر عن الاستعجال نی آمر الا 
فتوجھا ما وعائشة رضي الله عنھم إلی البصرة لتعزیز أمر الثارء وسعیا فی الصلح بین 
الفریقینء وانضم إلیھم آخرون فی الطریقء فلما بلغ ذلك علیا رضيی اللہ عنہ توجہ إلى 
البصرۃء ومعه أصحاب الفتنة الذین شارکوا فی قتل عثمان رضي الله عنهہ فلما بلغ البصرۃ 
جری ا حوار بینھماء فرضیت عائشة وطلحة والزبیر رضي الله عنھم ومن معھم بالبیعة لعلی 
رضي الله عنهء ورضيی علی رضي اللہ عنه بأخذ الثار من قتلة عثمان رضي الله عنہ وأعلن فی 
حزبه أن یفارقه قتلة عثمان. فسقط نی أیدي أھل الفتنة بہذا الإعلانء وطار لبھم وتشاوروا 
فیا بینھم خحفیة؛ وتفرقوا علی مجموعتین: جموعة اندست إلی جماعة علی رضی الله عنه 
وآخری انسلت إلی جماعة طلحة والزبیر رضي اللہ عنھم| فی جنح من اللیلء وھجم بعضھم| 
علىی بعضء ونادوا بأن الفریق الآخر خان وغدرہ فحوّلت مکیدۃ أھل الفتنة هذہ صلح 
الفریقین لی حربء حتی قِل کثیر من الصحابة بمن فیھم طلحة والزبیر رضی اللہ عنھماء 
وراجت مکیدتہم. و آرسل علی رضي اللہ عنهہ عائشة رضي اللہ عنھا فی حفظ وأمانء وشد 
رحاله إلی الکوفة وھو یعض بنان الندم والأسف على قتل المبشرین با جنة من طلحة والزبیر 
وغب رما من الصحابة. 

دخل علی رضي الله عنه الکوفة فی ۱۲/ رجب عام ٣٥ھ‏ وائخذھا مقرا خلافته بدلا 
من ال لمدینة ا منورة واستقر بہا المقامء ثم أقبل على تدبیر شؤون الدولة فی ختلف أنحاٹھاء 
وعزل عمال عثمان رضی الله عنه ونصب عاالّا آخرین مکانہمء وعزل معاویة ووی سھل بن 
حنیف مکانه ولکن رد اأھل الشام من تبوك. 

وأقبل علی رضي اللہ عنه غبر مرة علی أھل الشامء وحمل الناس علی مساعدتہ نی اُخذ 
البیعة من اھل الشام لەء فنصب عقبة بن عامر نائبا له وتوجہ إلی الشام ونزل نی ذي الحجة 


عام ٣ھ‏ قرب نہر الفرات. 


العصید٤‏ الکماوئٌة ۸ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 

فلم بلغ معاویة ذلك أخذ من أھل الشام - بعد التشاور من آکابرھا و وجوها- البیعة 
لطلب دم عثمان رضي اللہ عنهء والتفی الفریقان فی اللحرم عام ۳۷ھ نی (صفین). وحاول 
غیر واحد من الناس عقد الصلح بینھماء ولکن ثبت الفریقان علی موقفھما. وکان علی یقول 
:یجب أن یدخل أھل الشام نی بیعتي؛ ثم یطلبوا بدم عثمانء وکان معاویة وجماعتہ یقولون: لا 
نرضی بالبیعة لعلی مادام قتلة عثمان معہہ فإما أن یتولی هو قتلھم؛ أو یدفعھم إلیناء فإننا نحن 
ورثة عثمان. 

م یتزحزح أحد من الفریقین عن موقفه فثبت معاویة علی طلب دم عثمانء وم یر 
ُصحاب على مطالبته تستحق العنایة. وکان فی الفریقین -بجانب المخلصین والأوفیاء- 
أصحاب النوایا ا خبیثة من عامة الناس والذین شارکوا فی قتل عثمان رضي الله عنه فلم 
یرعوٍ ھؤلاء عم| طبعوا عليه من الشر والفتنةء حتی بدا القتال بین الفریقینء وقتل أناس 
کثیرون من الفریقین نی ا حرب. 

ودبٔر أھل الشام لإنہاء القتال ان قالوا: بجب قبول کل فریق لحکم کتاب اللہ تعالى 
فلبی علی رضي الله عنه دعوۃ الصلح ھذہہ واختار لە با موسی الأشعري رضي الله عنہ. 
واختار معاویة رضيی الله عنه عمرو بن العاص رضي الہ عنه؛ فاجتمع ال حکمان بعد ستة 
أُشھر على الموعد ا محدد فی رمضان عام ۳۷ھ بدومة ا جندل: وتوصل ا حکمان إپی أنە یجب 
الثار لعثمان رضي اللہ عنهء وخلافة علی رضي اللہ عنہ صحیحة فعلاء وأما لحوء أحدھما إل 
السیف لفرض خلافتہ الشرعیةء وتولی الآخر الثار لعثمان رضی الله عنه فخطاً اجتھادي. 
فیجب أن یغمد علی سیف ولا یتوی معاویة الثر من قتلة عثمان بنفسہہ وما م یتم فصل 
القضاء الواضح فی جمع من عامة الصحابة رضي اللہ عنھم یدیر الفریقان شؤون ا لمناطق 
الخاضعة هماء وبحذران -کل ا حذر- الاعتداءَ وا جوم بعضھم| عل بعض. 

وزال الخلاف بین المسلمین لحد کببر بعد قصة التحکیم ھذہ؛ وتنفس المسلمون 
الصعداءء ولکن اعتبر قتلةُ عثمان وأھلُ الفتنة الآخرون المندسون نی جماعة علی رض الله عنہ 
التحکیم آمرّا غیر شرعيء وخرجوا عليهء وقاتلھم علی رضي اللہ عنه على بغیھم؛ وقیّل غیر 
واحد من شجعان ا خوارج نی هذہ ا حرب. 

ونی أأعقاب حرب نہروانء اجتمع ثلاثة نفر من ا خوارج: عبد ال رحمن بن ملجم؛ 


الصید٤‏ الکَماوتَة ۰۹ شرخ التقیدة الطح اون 
وبرك بن عبد الله وعمر بن بکر التمیمي فی مکة ا ملکرمةء وندبوا إحواتہم المقتولین فی حرب 
نہروانء وزعموا ان هدفھم لن یتحقق مادام علی ومعاویة وعمرو بن العاص عل قید ا حیاةق 
فولی عبد ال رحمن بن ملجم قتلل علی رضي اللہ عنه وولی برك بن عبد اللہ قتل معاویة رضی 
الله عنه؛ و ولی عمرو بن بکر التمیمي قتل عمرو بن العاص رغي اللہ عنه وقرروا ا جوم 
علیھم یومًا واحدًا فی وقت واحد وھو وقت صلاة الفجر من ۱۷/ رمضان ا مبارك. وکان 
معاویة رضيی اللہ عنە أصیب فی ورکە بجرحء فنجاء ومرض عمرو بن العاص رغي اللہ عنهء 
فبعث من یؤم الناس مکانهء فقؾِّلء وقتل علی رضي الله عنه بید عبد ال رمن بن ملجم. فإنا للہ 
وإنا إليه راجعون. 

یقال: قتل عليّا رضی اللہ عنہ ابن ملجم ا خارجيء ویقول محمد الباقر الجلسي فی 
اجلاء العیون): کان عبد ال رحمن بن ملجم من شیعة علىء وبایعه وأخذ عليه علٌ العھد 
اللوثق بعدم نقض البیعة. 

وبعد مقتل علی رضي الله عنه دعا ا حسین رضي الله عنه الناس إلی بیعتەء وولی ا خلافة 
ستة أشھرہ فلم| ضاق ذرعًَا من شر أھل الکوفة عَرَض علىی معاویة رضي الله عنەه الصلحء 
فأرسل معاویة رضی الله عنه عبد ال رمن بن سمرةء وعبد الله بن عامر بن کریز إلی ا حسن 
رغي اللہ عنه لعقد الصلح؛ وقال هما: اذھبا إلی هذا الرجل فاعرضا عليه وقولا لەء واطلبا 
إلیە فأتیاہ فدخلا عليه فتکلماء وقالا لە: فطلبا إليە فقال ما الحجسن بن علی: إِنا بنو عبد 
المطلب: قد أصہبنا من هذا ا مالء وإن هذہ الأمة قد عاثت نی دماٹھاء قالا: فإنه یعرض عليك 
کذا وکذاء ویطلب إلیيك ویسألك قال: فقال الحسن: فمن لی بہذا؟ قالا: نحن لك بەہ فا 
سأھما شیا إلا قالا: نحن لك بەہ فتنازل ا لحسن عن ال جلاف فسمي عام ال جماعة ثم أقبل 
السلمون على فتح البلاد فجزاہ اللہ عن جیع الآمة. وإل هذا الصلح آشار النبي صل الله 
عليه وسلم نی قوله: ١(إن‏ ابني ھذا سیدء ولعل الله ان یصلح بە بین فثتین عظیمتین من 
الملسلمین). (صحیح البخاريء رقم:٤۲۷۰)‏ 

فھژؤلاء ا خلفاء الأربعة کانوا منارة ا ٰدی والرشد وکانت خلافة الحسن رضي الله 
عنه تکملة للخلافة علی منھاج النبوۃ. قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ١إنه‏ من یعش 
منکم یری اختلافًا کثیرٌاء وإیاکم وحدثات الأمور فإنہا ضلالة فمن أدرك ذلك منکم فعليه 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٣‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
بسنتی وسنة اخلفاء الراشدین ال مھدیین؛ عضوا علیھا بالنواجذ). (سنن الترمذيء رقم:٦۷٦۲ء‏ وقال 


وتفاصیل ما تقدم ستأتیِ نی الصفحات التالیة. 


سبب التکني ب أبي بکر الصدیق: 

قال الشیخ محمد أحمد کنعان فی اجامع الای): لوم اأُجد فیم| رجعت إليه من ا مراجعء 
وھي کثیرة من ذکر سبب تکنیتهء أو تسمیتہ مع شھرتہ). (جامع اللاَلِ شرح بدہ الأمالی؛ ص )٥٥٠٢‏ 

وقد وجدنا سببین لتکنیه بە: 

-١‏ یفید ما رواہ البخاري أن أبا بکر تزوج امرأۃ قبل اٰجرةء اسمھا أم بکر؛ وکان أبو 
بکر طلقھا قبل ا مجرةء ثم تزوجھا ابن عمھا: شداد بن الأسودہ فالظاھر أن الأم ما کانت آم 
بکر کان الاب أبا بکر. ذکرہ البخاري فی باب ھجرۃ النبي صلی الله عليه وسلم و أصحابه 
(١/۸ہ٤)ء‏ وابن حجر نی (الإصابة) (۷/ ۳۸). والزوج الآخر لأم بکر اسمه شداد. 

۲- قال علی الطنطاوي نی کتابە ١ٗبو‏ بکر الصدیق) (ص٤٥):‏ البکر ہو ا چجمل 
الشابء وکان بکر سید قبیلة عربیة کبیرةء وأولادہ بنو بکر فمعنی ابو بکرا والد الرئیس. 
سبہب تسمیة أي بکر ب (الصدیق): 

الصدیق: لقب لأي بکر رضی اللہ عنہہ لقّبہ بە الرسول صل اللہ عليه وسلمء وذلك ما 
غُرٍجٌ برسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وأمر بأن بر الناس بەہ فقال النبي صل اللہ عليه 
وسلم: (إن قومي لا یصدقوی). فقال جبریل عليه السلام: یصدّقك أآبوبکر وھو 
الصذٌیق). (آخرجہ الطبران فی اللعجم الأوسط رقم:۷۱۷۳. وأحد نی فضائل الصحابق رقم:١۱۱ء‏ و٥٤٥‏ وإسٹادہ 
فضيِيت 

قال علی رضی اللہ عنہ: (لأنزل اللہ تعالی اسم أي بکر رضي اللہ عنہ من السماء 
انتا (المستدرك للحاکم ۳/ ٦٦ء‏ وقال ا حاکم: لولا مکان حمد بن سلیمان السعیدي من ا حھالة حکمت هذا الإسناد 
بالصحة. ووافقه الذهبي) 

وقال ابن شھاب: قال أبو سلمة بن عبد الرمن: فتجھز ناس من قریش إلی أبي بکر 
فقالوا لە: ھل لك نی صاحبك یزعم نہ قد جاء بیت ال ملقدس؛ ثم رجع إ ی مکة فی لیلة 
واحدةء فقال أبو بکر: و قال ذلك؟ قالوا: نعم؛ قال فأًشھدہ لٹن کان قال ذلك لقد صدق. 


الَصیںڈ المَماونَة 0“ شرخ الِتَقیدقالطَحاوية 
قالوا: فتصدقہ بأن یأتی الشام نی لیلة واحدۃ ثم یرجع إلی مکة قبل أن یصبح؟ قال: نعم إِنی 
ُصدقه بأبعد من ذلك: أصدقه بخبر السماء قال أبو سلمة: فبھا سمي أبو بکر (الصدیق)؛ 
رض اللہ عنه. (دلائل النبوۃ للبیھقي ۲/ ۰٠٥٦ء‏ وھذا سند صحیح مرسل) 

الصدیق: معناہ کثیر الصدق؛ أي: صادق القول. 

ذکرت کتب الحدیث والتراجم عددًّا من الوجوہ لتسمیة أي بکر بالصدیق. قال حعب 
الدین الطبري (م:٤٤٦ھ):‏ (کان ھذا اللقب قد غلب عليه نی ا حاھلیة؛ لأنه کان نی ا حاھلیة 
وجیھّا ريسًا من رؤساء قریش؛ وکانت إليه الأشناق وھي الدیاتء کان إذا تحمل شنقا 
قالت قریش: صدقوہہ وأمضوا حالتہ وملھا من قام معہء وإذا تحملھا غیرہ خذلوہ وم 
یصدقوہ. قال ا حوھري: الشنق ما دون الدیة. وقیل: سمي صدیقًا؛ لتصدیقہ النبي صل الله 
عليه وسلم فی خبر الإسراء...ء وقیل: سمي صدیقًا لبدارہ لی تصدیق رسول اللہ صل الله 
عليه وسلم فی کل ما جاء بە عمومًّاء ویشھد لراجحیة هذا القول أن الصدیق فی اللغة - 
فعیل- معناھا المبالغة نی التصدیقء أي: یصدق بکل شيء ول وھلة. (ثم ذکر الأحادیث 
لتأیید ذلكء ثم قال:) ولا حجة نی هذہ الأحادیث لأحد ا لمعنیین بعینه بل بجوز أن یکون 
سماہ الله ورسولە صدیقًا ماء ویجوز أن یکون لأحدہماء وہجوز أن یکون سمي بذلك مبالغة 
فی وصفه بالصدق؛ ویشھد لذلك ما رواہ أبو الدرداء قال: سمعت رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم یقول: (ما أظلت الخضراء ولا أقلت الغبراء أصدق همجة من أيي بکر). (الریاض اللضرۃ 
۱( ۸۲ء ذکر اسمه الصدیق) 
خبر ارتداد الصحابة حین سمعوا قصة المعراج باطل: 

قالت عائشة رضي اللہ عنہ: 8ا أَسرٍي بالنبي صلی اللہ عليه وسلم إلی ا مسجد الأقصی 
أصبح یتحدّث الناس بذلكء فارتذ ناس من کان آمنوا بە وصدقوہہ وسعی رجال من 
اللشرکین إلی أبي بکر رضي اللہ عنہہ فقالوا: مل لك إل صاحبك یزعم أنە اي به اللیلة لی 
بیت الملقدسء قال: أو قال ذلك؟ قالوا: نعمء قال: لئن کان قال ذلك لقد صدقء قالوا: أو 


۶ 


تُصَدّقه أنه ذھب اللیلة إپل بیت المقدس وجاء قبل أن پُصبح؟ قال: نعم؛ إنی لأأصدقہ فیم| هو 
بعد من ذلك اأصدقه بخبر السماء فی غدوۃ أو روحةہ فلذلك سمی أبو بکر الصدیق). 
(المستدرك للحاکم: رقم:۸٤٤٦.‏ وقال الحاکم: صحیح علی شرط الشیخین) 


الکصیںڈ المَماوۓَة 0ك شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 

وھذا ا حدیث-وإن صححہ ا حاکم والذهبي- لا یصح فی الواقع سندًا ولامتنًا۔ وأآما 
سندًا فلا یصح: لان فيه راویا: حمد بن کثبر الصنعانیء قال ا حافظ ابن حجر نی اتقریب 
التھذیب) فیه: (صدوق کثبر الغلط). وقال الشیخ شعیب الأرناؤوط وبشار عواد: (بل 
ضعیف یعتبر بە فی المتابعات والشواھدہ فقد ضعفه أحمد جدّاء وقال البخاري: لین جدّاء 
وقال أبو داود: م یکن یفھم الحدیث: وقال فی موضع آخر: هو دون بقیق وقال النسائيی 
وأبو أمد ا حاکم: لیس بالقوي . وضکّفہ علی ابن المدیني والعقیلِ. ووتّقه الحسن بن الربیع 
وابن سعد؛ وقال صالح جزرۃ: صدوق کثبر ا خطأء وقال ابن معین: ثقة وقال مرة: 
صدوق۔ وقال آبو حاتم: کان رجلا صا ا... ونی حدیثه بعض الاإنکار. وقال ابن عدي: 
لە روایات عن معمر والأوزاعي خاصّة عداد لا یتابعه علیھا اأحد).(حریر تقریب التھذیب ۳/ )۳۱٣‏ 

وأما أنه لا یصح متتًا فلأن قصة الإسراء والمعراج وقعت نی مکة عام١۱ھ‏ قبل الھجرة 
إلی المدینة وھو بدء عھد الإسلامء الذي کان ال مسلمون فيه علىی إیمان راسخ یستحیل معه ان 
یتطرق الشك والریب إليه بلهَ الارتداد؛ رغم المصائب والالام المجسام. فالکتب الؤلفة نی 
تراجم الصحابة ملیئة بمٹل هذہ القصص, ولا جال للتفصیل هنا. 

وقد ذکرنا حدينًا عن دلائل النبوۃ للبیھقي نی ھذا المعنی وم یرد فیه ذکر ارتداد 
الصحابة رضي الله عنھم. 
نبذة من ترحمة أي بکر رضی اللہ عنه: 

اسمه: عبد الله بن عثمانء وعان اشتھر بأبي قحافة. وقیل: اسمه الأول: عبد الکعبة 
فسماہ النبي صلی اللہ عليه وسلم اعبد اللہ). وقیل: اسمه الأول: عتیقء إلا أنه لقب له 
ولیس اسم علمء والعتیق: هو الشریف وشریف النسب. والعتیق من النار. 

ولدٌ رضی الله عنہ قبل عام الفیل بسنتین+وھو أول الناس الأحرار إسلامّاء م یتخلف 
عن النبي صلی الله عليه وسلم یومّاء قبل النبوة وبعدھاء شھد ا مشاھد کلھاء ولی خلافة 
رسول الله صل اللہ عليه وسلم عامین وشھرینء صدّق بنبوۃ النبي صل اللہ عليه وسلم 
وقصة المعراج؛ ناد بالصدیق.(راجع: الإصابة٤/١٤٤١؛‏ تاریخ ا خلفاءہ ص ٣۳؛‏ الاستیعاب ۳/ .)۹٦۳‏ 


قال علی رضی اللہ عنه: أبو بکر أفضلنا بعد رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء وقال عمر 


العصیدڈالمماولٌة ۳۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
رضيی اللہ عنه: أبو بکر سیدناء وأفضلناء وأحبنا إلی رسول الله صل اللہ عليه وسلم. 
یأبی الشیعة والمعتزلة فضل أبي بکر رضی الله عنه: 

یہی الشیعة وآکثر العتزلة فضل أبي بکر رضي الله عنهء ویقولون: علی أفضل الناس: 
وأما قدماء المعتزلة فقالوا بتفضیل أبي بکررضي اللہ عنہ. 

قال القاضی عبد الحبار ا معتزلی: (إن ا لمتقدمین من ا لمعتزلة ذھبوا إلی أن أفضل الناس 
بعد رسول الله صلی اللہ عليه وسلم أآبو بکرہ ثم عمرہ ثم عثمانء ثم علي عليه السلام؛ إِلا 
واصل بن عطاء فإنه یفضل أمیر اللؤمنین على عثمانء فلذلك سموہ شیعًا...ء وأما أبو علی 
وأبو ھاشم فقد توقفا نی ذلك...ء وأما شیخنا ہو عبد اللہ البصري فقد قال: إِن آفضل 
الناس بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علٍ بن أبي طالب... وأما عندنا: فإان أفضل 
الصحابة آمبر المؤمنین علی؛ ثم ا حسن ثم الحسین علیھم السلام). (شرح الأصول ا حمسة ص٢٦۷-‏ 


(0)۷ 

لقد علمت بہذا النص أن الاعتزال فرع من التشیع والرفض؛ وإنما اتخذوا الاعتزال 
جنة لتغطیة الرفض. 
وجوہ الهخلافة: 

قال أھل العلم: الاستخلاف على أربعة وجوہ: 


)١(‏ وصیة ا خلیفة الأولء کم استخلف آبو بکر رض الله عنه عمرَ رض الله عنہ. جاء 
فی طبقات ابن سعد: جعل أبو بکر رضي اللہ عنہ اختیار الخلیفة إلی اھل ا لحل والعقد فلما م 
یتفقوا علی أحدء استشار أبوبکر الصدیق رضي اللہ عنه ا مھاجرین والأنصار عامة 
وعبدالرحمن بن عوفء وعثان بن عفانء وسعید بن زیدء وأسید بن حضیر وغبرھم بصفة 
خاصةء واستخلف عمرَ رض الله عنه. (الطبقات الکبری لابن سعد٣/٤٣۱ء‏ ذکر وصیة أي بکر رغي الله عنهہ 
ط: دار الکتب العلمیة ببروت) 

() جعل ا لخلیفة الشورّی بینھم. نصب عمر رضي الله عنہ ستة نفر بختارون واحدّا 
منھم خلیفة بعد التشاورہ فلم| جعل أھل الشوری أمر الاختیار إلی عبد ال رحمن بن عوفء مم 


الَصیدڈ المَماَوتة ۳٣۶‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
یکتحل النوم عیليه ثلاث لیالِء واستشار الناس جماعات ووحدانا حتی خلص إلی النسوۃ 
وأھل البواديیء حتی سال الاطفال: والمسافرین القادمین فاتفقوا جمیعا علی فضل عثان 
واستحقاقه للخلافةء جاء نی (البدایة والٹھایةا: (ثم نہض عبد الرمن بن عوف رضيی اللہ 
عنه یستشیر الناس فیھما ویجمع رأی السلمین برأي رؤوس الناس وآقیادھم جِيعًا وأشتاًاء 
مثنی وفرادی ومجتمعین: سرٌّا وجھرّاء حتی خلص إل النساء المخدرات فی حجاہن؛ 
وحتی سال الولدان نی الکاتب: وحتی سأل من یرد من الرکبان والأعراب إلی المدینةء نی 
مدة ثلاثة أیام بلیالیھاء فلم بجد اثنین بختلفان نی تقدم عثمان بن عفان). (البدایة والتھایة ۱٤٤/۷‏ 
خلافة آمیر المؤمنین عثمان بن عفانء ط: دار الفکر) 

)٢٢٠-٣٢ /۱ استیلاء رجل یکون أَهلاً للخلافة۔ (إزالة الخفاء عن خلافة ال خلفاء‎ )٤( 

قال ابن کثبر: 9 والإمامة تنال بالنص؛ کما یقوله طائفة من أھل السنة فی أي بکرہ أو 
بالإیماء إليه کما یقول آخرون منھم؛ أو باستخلاف ال خلیفة آخر بعدہ کما فعل الصدیق بعمر 
بن ال خطاب؛ أو بترکە شوری نی جماعة صالحین کذلك کم فعله عمرہ آو باجتماع أھل ا حل 
والعقد على مبایعته أو بمبایعة واحد منھم لە فیجب التزامھا عند ا جمھور وحکی علی ذلك 
إمام ا حرمین الإجماعء واللہ أعلم آو بقھر واحد الناس على طاعتہ فتجب لئثلا یژدي ذلك 
إلی الشقاق والاختلاف: وقد نص عليه الشافعي). (تفسیر ابن کثیر ١/۲۲۱ء‏ البقرة:۰٠)‏ 


)١(‏ الرئاسة العامّة للدین۔ 


)٢(‏ إقامة الدین بتنفیذ الأحکام الشرعیة. 

قال الشاہ ولی الله الدھلوي رحمه الله نی تعریف ا خلافة العامة: (ھي الریاسة العامة فی 
التصدي لاإقامة الدین بإحیاء العلوم الدینیة وإقامة آرکان الإسلام والقیام بالجھاد وما 
یتعلق بە من ترتیب ا حیوش والفرض للمقاتلة وإعطائھم من الفيءء والقیام بالقتضاء 
وإقامة ا حدود ورفع ا مظالمء والأمر بالمعروف والنھي عن المنکر نیابةً عن النبيی صلی اللہ 
عليه وسلم). (إزالة الخفاء عن خلافة ا خلفاء 0)۱ 

وقال الإمام البیجوري: (ا خلافة العظمی وھي: النیابة عن النبي صلی اللہ عليه وسلم 
نی عموم مصالح ال مسلمین). (تحفة الرید ص۲۳۷. ومثلہ نی شرح القاصد /٥‏ ۲۳۲) 


إطلاق (خلیفة الله) علی البشر: 
یصح إطلاق اخلیفة اللها على البشر عند آکثر ٗھل العلمء وقال بعضھم: لایصح. 


اُدلة الجوٗزین: 

)١(‏ قال اللہ تعا ی: طإبََدَاوْذإِلَجَعَلكَ حَلِمَکق لی 4 (ص:٠:)ء‏ م تصرح الاآیة بمن کان 
خلیفة قبل داود عليه السلامء حتی استحْلِفَ عنه داود. وداود عليه السلام أول نبي جمع بین 
ا خلافة والنبوۃ. 
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)٥١١ قال تعا ی: ظوغوااری جعلہ کی یت اَلضِ ک4 (الأنعام:‎ )٢( 

07 تال ان يک اتا ککا؟ و کول اود تہ او يھت 
ل٤ہ‏ (السل:٦٠)‏ 

)٤(‏ وقال تعالی:ف ال عسیٰ دک آن هک عدتک روصت ےل مکل الاطن کَِطرَکَیت 
َمَلونَ ب4 (الأعراف: )٠٦۹‏ 

)٥(‏ وقال تعالی : وذ قَالَ رت لمت اق َال فی الہ حَليفَة 4 (البتر:.×) 

)٦(‏ وقال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (إن الدنیا حلوة خضرةء وإن اللہ مستخلفکم 
فیھاء فینظر کیف تعملون). اس حدیث. (صحیح مسلم رقم:٢٤۲۷)‏ 

(۷) وقال رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم: (...فإنه خلیفة اللہ ا مھديی). (سنن ابن ماج 
باب خروج ا مھدي؛ رقم:٤۰۸٦.‏ والمستدرك للحاکم رقم:٤٤٣۸.‏ وقال ال حاکم: صحیح علی شرط الشیخین. ووافقه 


الذهبيی) 
(۸) قال کمیل بن زیاد: (أخذ عل , بن أي طالب بیدي فأآخرجنی ي إ ی ناحیة ا حبانء فلےإ 


أُصحرنا حبس ثم تنفس, ثم قال: یا کمیل... أولئك خلفاء وھ (حلیة الأولیاء ۷۹/۱۔ 
وتہذیب الکمال /۲٢‏ ۲۲۱. وتذکرة ا لحفاظ١/٥٥.‏ وتاریخ دمشق لابن عساکر؛ ۱۸/۱) 

فی إسنادہ ثابت بن صفیة أبو مزة الثما یی ضعیف. وکمیل بن زیاد متھم بالرفض. 
نبذة عن کمیل بن زیاد بن نہیكء والدعاء المنسوب إليه: 

وثق بعض نقاد الرجال کمیل بن زیاد وقال أکثرھم: هو من رؤساء الشیعة وکان 
بلاء من البلاء. وقال ابن حبان: (کان من المفرطین فی علٌء ین یروي عنە العضلات: منکر 


الکصید٤ٌالکماوئة ٢‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
الحدیث جذّاء تتقی روایته ولا بجتج بە). وقال العلامة الذهبي:(من کبار شیعة علی).(نظر: 
تہذیب الکكم|ل٢٤۲۱۸/۲.‏ ومیزان الاعتدال .۳۳٣ /٤‏ وتاریخ الإسلامء للذھهبي ۸۷۷/۲) 

ینسب إپی کمیل دعاء باسم (دعاء ا خضراء یطبعه الناس ویدعون بە؛ أورد ھذا 
الدعاء کتب الشیعةہ أمثال: (مصباح ا مجتھدا للطوسی(۳/ ۳۲۱)ء واإقبال الأعمال) لابن 
طاووس الحسیني (٦/۱۹)ء‏ و غیرہما من کتبھم؛ وذکر من فضائله ان علیا رضی الله عنه 
قال: یا کمیلء إذا حفظت ھذا الدعاء فادع به کل لیلة مع آونی الشھر مرةء أو فی السنة 
مرةقء أو فی عمرك مر تکف؛ وتنصرء وترزقء ولن تعدم المغفرة. ویستغرق الدعاء ثانی 
صفحات. وقد عرف حال کمیل. 

(۹) قال الراعي بخاطب آبا بکر رضی الله عنه: 

اأخلیفة الرّحٰن إِنّا معشرٌ *٭ خُنفاءَ نسجُد بکرةٗ وأصیلا 
عَرَبٌ تی ال ین آموالنا ٭ حق الزٌکاة منزَلّا تنزیلا 
(تحفة اللودود بأحکام ال مولود لابن قیم؛ ص١٢٦۱.‏ الباب التاسعء الفصل الرابع) 
دلائل ا مانعبن من إطلاق (خلیفة الله علىی البشر: 

)١(‏ عن ابن أي ملیکة؛ قال: قیل لاَہي بکر: یا خلیفة الله. فقال: أنا خلیفة رسول الله 
صل الله عليه وسلم وأنا راض به. (مسند أحمد, رقم:٤:ء‏ وإسنادہ ضعیف لانقطاعہ؛ فإن ابن أي ملیكة -واسمه 
عبد الله بن عبید الله - م یدرك أبا بکر) 

)٢(‏ ا خلیفة لمن غاب واللہ تعا ی شاھد غیر غائبء بل هو خلیفة لعبادہ الملؤمنینء کا 
ورد فی حدیث الدجالء قال النبي صلى الله عليه وسلم:<وإِنْ خرجُ ولسٹ فیکم فامْرُؤٌ 
حَچیخ نفینه ول خلیفتي علی کل مسلم؟. (صحیح مسلم رقم: )۲۰٢۷‏ 

وکان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم یقول إذا استوی على بعیرہ: (... اللھم انت 
الصاحب فی السفرہ والخلیفة نی الأھل). (صحیح مسلم رقم:١٣٥٣)‏ 

قال ابن القیم رمہ اللہ: وإن أرید بالإاضافة أن اللہ اسْتَخْلَفَةُ عن غیرہ من کان قبله 
فھذا لایمتنع فیە الإضافة وحقیقتھا خلیفة اللہ الذي جعلہ الله خلفًا عن غیرہہ و پہذا بخرج 
ا جواب عن قول أمبر المؤمنین: (أولئك خلفاء اللہ فی أرضه)ء وإن کانت الإضافة إلی اللہ 
تعالیء أيی: خلیفة اللہ فلا یصح. (فتاح دار السعادة .)۱٦١ ء۱٥۰١ /١‏ 


القصید٤المَماونة‏ ۷ شرخ التقیدۃ اللَح اون 
والصحیح آنه یمکن أن یکون الرجل خلیفة اللہ فی تنفیذ الأحکام الشرعیة وقد 

استمر ذلك. 

أقسام ا خلافة: 

الخلافة علی قسمین: الأول: خلافة تکوینیةء والثانی: خلافة شرعیة. 

)١(‏ الخلافة التکوینیة: الخلافة فی تحقق شیء وعدمہ؛ وم یکل اللہ سبحانه تعالی هذہ 
ال خلافة إلیل أحدء بحیث یمنح أحد غیرہ الولد أو یٔمرضہ أو یشفيه بم| یفوق الأسباب: ولا 
یصح إطلاق اخلیفة الله) علی أحد بہذا العنی. 

)٢(‏ ا خلافة الشرعیة أو تنفیذ الأحکام الشرعیة: تنفیذ الأوامر والنواهي التي أَنزمٰا 
الله تعا ی نی الدنیا. ولاحرج نی إطلاق اخلیفة اللہ علی أحد بہذا العنی. 

قال الشیخ ابن علان ا مالکي ‏ رم اللہ: وعلی ثبوت مستند إطلاق خلیفة اللہ علی 
کل منھما (أي: آدمء وداود علیھ| السلام) فالإاضافة للتعظیمء فلا یراد من ال خلیفة ما تقدم 
(أی: الذيی یستخلف من یغیب أو یموت))؛ بل یراد بە أن جعلە قاقٌا نی تنفیذ أحکامه نی 
عباد٥ہ٢.‏ (الفتوحات الربانیة ۸۳/۷) 

آما القول بأنه لا یصح إطلاق ١اخلیفة‏ الله لآن ا خلیفة إنما یکون عن غائب: واللہ 
تعا ی لیس غائبّاء فا حجواب عنە ان الله تعا ی غبر غائب؛ ولکنە غیبء والغائب معناہ: (ما لا 
یراكء و لاتراہاء ومعنی الغیب: اما لا تراہ أنت). فمعنی خلیفة اللہ: ان الانسان خلیفة الله 
تعا ی الذي هو غیب- فی تنفیذ الأحکام الشرعیة. 

قال شھاب الدین الخفاجي فی حاشیته على تفسبر البیضاوي: (وفی بعض ال حواشی 
فوّق بعض أھل العلم بین الغیب والغائب؛ فیقولون: اللہ غیب؛ ولیس بغائب؛ ویعنون 
بالغائب: ما لا یراك ولا تراہء وبالغیب: ما لا تراہ اُنت). (حاشیة الشھاب علی تفسبر البیضاوي 
ُ۲( 

للاستزادة من ھذا الوضوع راجع: زاد العاد ۲ ومفتاح دارالسعادة ۱/ ٦٥٦٤۹‏ 
والأذکار للنوويیء ص٤١٦؛‏ والفتوحات الإهیة ۸۲/۷؛ والفتاوی ا حدیثقگ ص۹۹؛ 


و معجم ا مناهي ا للفظیةق ص .)۲٥٢‏ 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ۸ شرخ التقیدةالطحاويّة 


سیدنا أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه أفضل الأمة: 

سیدنا أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه أفضل الأمة وخلیفة رسول اللہ صلى الله عليه 
وسلم حقاء وثانی اثنین فی غار ثورہ وثانی اثنین فی ا غھجرةء وثانی اثنین فی الصلاةء وثانی اثنین 
نی الخلافةء وثانی اثنین نی الافن. 

قال بعض أھل العلم: اللوم نی قولہ تعال:ظإِلَّا کس وفُقَكَد کہ الک (نرید ء) 
یعم الناس إلا آبا بکر رض الله عنه. 

قال ابن عمر رضي اللہ عنھم|: کنا نقول ورسول اللہ صل اللہ عليه وسلم حي: (أفضل 
ُمة النبيي صلى اللہ عليه وسلم بعدہ آبو بکرء ثم عمرہ ثم عثمانء رضي اللہ عنھم آجمعین). 
(سنن أبي داود رقم:۸٤1٦‏ . ومثله نی سنن الترمذي؛ رقم:۳۷۰۷ء وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح) 

وقام علی رضي الله عنہ علی الئبر فقال: ( لا أنبِکم بخیر هذہ الأمة بعد نبیھا؟ أبو 
بکر؛ ثم عمر). (سند أحمد رقم:۹۳۳ء وإسنادہ صحیح) 
ثبوت خلافة اي بکر رضی الله عنه بالنصوص والبیعة العامة: 

من القرر السلم أن خلافة أبي بکر رضي اللہ عنه ثبتت بأحادیث رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم, والبیعة العامة. 

)١(‏ عن جبیر بن مطعمء قال: انت النبي صل اللہ عليه وسلم امرأق فکلمتہ فی شیء 
فأمرھا أن ترجع إليه قالت: یا رسول اللہ أرأیت إن جثت ول أجدك؛ کأنہا ترید لوت 
قال: اإن لم تجدینيء فأنی أبا بکر4. (صحیح الیخاریء رقم:٠۷۷۷)‏ 

(۲) استخلف النبي صل اللہ عليه وسلم أبا بکر نی الإمامة الصغری؛ أي: الصلاق 
فکان أحق با لخلافة الکبری وھي ا خلافة. وکانت ال حلافتان: الصغری والکبری لرجل 
واحد. 

(۳) قال النبي صل الله عليه وسلم: (ولو کنثُ متَخْذًا خلیلا ون اُمتی لِاَذثُ آبا بکر 
خلیلّا ولکن أَخوَةُ الإسلام ومودّتہہ لا ييقینٌ فی السجد باب إلا سد إلا باب أبي بکرا. 
(صحیح البخاري: رقم:٤٤٥)‏ 

)٤(‏ قال النبي صلى اللہ عليه وسلم فی مرضه الذي مات فيه لعائشة رضي اللہ عنھا: 
(ادعي لی ابا بکر أباكء وأخاكِء حتّی أکتب کتابًاء فإتی أخاف أن یتمنٌی مُتَمَنٌ ویقول قائل: 


العصید٤المَماونة‏ ۹ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
رقم:۲۲۸۷) 
إبراد: 

تفید بعض النصوص ان إعلان ا خلافة قد تم تقریبًاء کما یدل عليه الحدیث السابقء 
وتفید بعض الأحادیث أُن الاستخلاف لم یتم إعلانه کم یدل عليه حدیث آخر عن عائشة 
رضی الله عنھاء قالت عائشة رضيی اللہ عنھا: اف 7 الله صلی اللہ عليه وسلم وم 
پستخلف أَحدَاق: اخدیک۔ نۃ آحورف:801ک:راساں سیم) 

کا روي عن عمر رغي اللہ عنە: (إِنْ أستخلِفْ فقد استخلفّ من هو خیر مني ابو 
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بکرہ وإن اترك فقد ترك من هو خیر منيء رسول اللہ صلی الله عليه وسلم) . (صحیح البخاريء 
رقم:۷۲۱۸) 


الاستخلاف على قسمین: )١(‏ الاستخلاف بالقول. (٢۲)الاستخلاف‏ بالکتابة. 

نقول: قد وقع الاستخلاف بالقولء وأما الاستخلاف الذي نفاہ عمر وعائشة رضيی 
الله عنھم|ء فھو الاستخلاف بالکتابة. وعليه اتفق الصحابة رضی الله عنھم کلھم علی بیعة أي 
بکر۔ 

قال الملا علىی القاريی: (وأما قول عمر: إن اأُستخلف فقد استخلف من ہو خیر منی 
. فلعل مرادہ م یستخلف بعھد مکتوب؛ ولو کتب عھدًا لکتبہ لأي بکر؛ بل قد أراد 
کتابته ثم ترکە وقال: (یأبی اللہ والمسلمون إلا آبا بکر4. فکان هذا أبلغ من جرد العھدہ فإنه 
دل السلحن غل استغلات آں بکر بالفعل والئزل واختارہ-خلاقه اعتیار راض بَلكَ 
وعزم علی ان یکتب بذلك عھدًا هنالكء ثم علم ان السلمین بجتمعون عليهء فترك الکتابة 


اكتفٰاءٗ بارادة اللہ تعال یل واختیار الأمة).(منح الروض الأزھر فی شرح الفقه الأکبر ص ۱۸۳ء ط: دار البشائر) 


ھل بایع علی رضي اللہ عنە آبا بکر علی الفورہ ام بعد ستة أشھر؟: 
إیراد: لِم تآخر علی عن بیعة أبي بکر رضي اللہ عنھ| مادامت خلافتہ منصوصًا 
علیھا؟ 


الَصیدڈ المَم اوت 7س شرخ التقیدةالطَحاونَة 

الجواب: )١(‏ بایع علی رضي الله عنه مرتین: مرة علی الفور وثانیة: بعد ستة أشھر. 
وذکر بیعتہ على الفور ا حاکم نی (المستدركاء وعبد الرزاق فی (اللصنف)ء وابن أبي شیبة فی 
(اللصنف) ومن کتب المذھب الشیعي: (الاحتجاج) للطبرمی(ص٥٠)ء‏ وافروع الکافئي) 
(٣/١۱)ء‏ و(الروضة من الکانی) (۲/ ۸۰) أَیضًا۔ 

قال الطبرمی: بایع علی رضي اللہ عن أبا بکر الصدیق خلال یوم أو یومین وم تدأخر 
بیعتہ مدة ستة أُشھر؛ 9 فلم ورد الکتاب علی آسامة انصرف بمن معہ حتی دخل ا مدینةء فلما 
رأی اجتماع الخلق علی أبي بکر انطلق إپی علی بن أبي طالب عليه السلام فقال لە:ما ھذا؟ 
قال لە عإعٌ: هذا ما تری. قال لە أسامة: فھل بایعته؟ فقال: نعم یا أآسامة).(الاحتجاح 
للطبرسی١/‏ ۱۳۱) 

اکتفینا بحکایة نص الطبرسي خشیة الإطالةء وذکر بیعة علی رضی اللہ عنە لأبي بکر 
على الفور اللصادر التالیة: 

(المستدرك٢‏ للحاکم(۳/ ۹۳) کتاب معرفة الصحابة. (المصنف)٤‏ لعبد الرزاق 
(ہ/ )٥٤٤‏ تحت بیعة أبي بکر الصدیق. (السنن الکبری) للبیھقی(۸/ )١٤١‏ باب قتال أھل 
البغي. (الاعتقادا للبیھقی( ۱/ )۳٣٤٤۹‏ باب اجتماع السلمین على بیعة أی بکر الصدیق۔ 
تاریخ دمشق) لابن عساکر (۲۷۷/۳۰) تحت ترمة أي بکر الصدیق. (البدایة والٹھایة) 
(ہ/ )۲٤٢‏ تحت ذکر اعتراف سعد بن عبادة. افتح الباري) (۷/ ۳۹۹) آخر غزوۃ خیبر۔ 
(إرشاد الساري) للقسطلانی (۸/ ۸٥۱))؛‏ (کتاب السنة) لعبد اللہ بن أُحمد (۱/٦۱۹)ء‏ 
وإسنادہ صجیج+ ورجاله رجال مسلم. 

ومن الکتب الأردیة: ارماء بینھم) (ص ٣٣۸‏ -٢٦۲)ء‏ و(سیرة سیدنا علی رغي الله 
عنەاء للشیخ محمد نافعء وغب رحا. 


اتہام الإمام ال حاکم وعبد الرزاق بالتشیع: 


یندفع بعض الناس إلی اتہام الإمام ا حاکم بالتشیعء وھذا غیر صحیح؛ فقد ذکر 
الخلفاء الراشدین نی کتابہ (المستدرك) على ترتیب أھل السنة والماعةء وقدم مناقب عثمان 


رضی اللہ عنه علىی مناقب علی رضي اللہ عنہ؛ إلا أنه یؤخذ علی ا حاکم أنه غضب على معاویة 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 22س شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
رضيی اللہ عنه بسبب الدعایات التاریخیة ضدہہ وم یعقد نی کتابه باب مناقب معاویة أو باب 
مناقب عمرو بن العاص رضي اللہ عنھماء کان یغلو فی حب علی رضي اللہ عنہہ ولا بحب 
معاویة رضی اللہ عنہء وھذا ھو تشیع ا حاکم. قال نی تاریخ بغداد: (کان یمیل إ ی التشیع). 
ورفض الذھبي فی میزان الاعتدال أن یکون رافضیا. للاستزادة منہ راجع: (طبقات 
الحفاظ) للسیوطي؛ واتاریخ بغداداء للخطیبء وامیزان الاعتدال٢‏ للذمبي. 

وقال الإمام الذھبي نی اسیر أعلام النبلاء): (وکان منحرِفًا غالیًا عن معاویة رضی 
الله عنہ وعن أھل بیته یتظاھر بذلك ولا یعتذر منه).(سیر أعلام النبلاء ۱۷۰/۱۷ء ط: الرسالة) 

وقال ابن طاھر المقدمي: (سألت آبا إسماعیل الأنصاري عن ا حاکم فقال: ثقة نی 
ا حدیث رافضی خبیث). ثم قال ابن طاھر: (کان شدید التعصب للشیعة نی الباطن؛ وکان 
یظھر التسنن فی التقدیم وا خلافة وکان منحرفَا عن معاویة وآله متظاھرًا بذلك ولا یعتذر 
من۲4. (تذکرۃ الحفاظ )٦٦٠١/١‏ 

وقال العلامة الذهبي: (آما انحرافه عن خصوم علی فظاهرٌء وأما أمر الشیخین فمعظم 
لھما بکل حالء فھو شیعي لا رافضی؛ ولیته م یصنف االمستدرك) فإنه غض من فضائله بسوء 
تصر فە).(تذکرۃ ا حفاظ 0)۳( 

کما رد بعض المحققین أن عبد الرزاق شیعيء قال الدکتور/ بشار عواد والشیخ 
شعیب الأرناؤوط نی اتحریر تقریب التھذیب؛ (۲/ :)۳٦٣‏ الم یثبت تشیعہء ولا وجدنا ذلك 
فی کتابه العظیم (امصنف)ء وم نجد لە روایة عند الشیعة فلو کان شیعيّا لرووا عنہ). 

ویقول من یَسِمُه بالتشیع: 

-١‏ قال خلد الشعیري: کنت عند عبد الرزاق فذکر رجل معاویة فقال: لا تقڈر 
جلسنا بذکر ولد أي سفیان).(الضعفاء الکبیر للعقیلی ۳/ ۱۰۷. میزان الاعتدال ۲/ )٦٦٦‏ 

۲- قال نی امیزان الاعتدال): جاء علی والعباس عمر رضي الله عنه یطلبان قسمة 
میراث رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء فقال عمر: جثت أنت تطلب میرائثك من ابن 
اُخيكء وجاء ھذا یطلب میراث امرأته من أُبیھا۔ 

أطلق عبد الرزاق بہذہ ا مناسبة علی عمر رضي اللہ عنە (الأنوكاء أيی: الأحق؛ وھو 
علامة على التشیع؛ بل الرفض لو ثبت. 


الَصیدڈ المَماَوتة ٢‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

قال زید بن ا لمبارك: ٦قال‏ عبد الرزاق: انظر إ ی هذا الأئوك یقول: من ابن اأخحيكء من 
ُبیھا! لا یقول: رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم). (الضعفاء الکبیر ۳/ ۱۰۷؛ میزان الاعتدال )٥٦٦/٦‏ 

ولا یصح نسبة ھذین الأمرین إلی عبد الرزاق. 

١-ما‏ ینسب إلی عبد الرزاق من القول: (لا تقر جلسنا بذکر ولد أبي سفیان) لایصح 
سنذًا ولامتنَاء ما سنذّا ففیه أحمد بن أي بجیی زکبر ا حضرمي قال فيه ابن یونس نی تاریخ 
مصر :0 م یکن بذاك فیه نکرة). (تاریخ ابن یونس ۲٤/١‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت) وقال الذهبي: 
الینە ابن یونس). (الغني نی الضعفاء )٦٦/١‏ 

ونی بعض الکتب اسم الراوي: أحمد بن بکیر. 

وراوٍ آخر نی السند: محمد بن إسحاق بن یزید البصري جھولء ‏ م نعثر علىی ترجتہ فی 
کتب التاریخ والتراجم رغم البحث الشدید. 

وأما متنًا فلا یصح لن مجرد ذکر معاویة لو قَنوَ الجلس م یذکرہ فی کتابہ وقد ساق 
عبد الرزاق أحادیث کثیرۃ فی مناقب معاویة رضي اللہ عنه نی (مصنفهاء وروی لە آکثر من 

وحکی عبد الرزاق فی (مصنفه) قول ابن عباس رضي الله عنھم| فی معاویة رضي الله 
عنه: اقال ابن عباس: ما رأیت رجلا کان أُخلق للملك من معاویةء کان الناس یردون بیته 
علىی أرجاء وادي).(مصنف عبد الرزاق١١/٤٥٥)‏ 

وروی عبد الرزاق أَيضًا: (عن عبید الله بن أيي یزید قال: رأیت معاویة صلی العشاء 
ثم أوتر بعدھا برکعةء فذکرت ذلك لاہن عباس فقال: ٘آصاب٢.(مصنف‏ عبد الرزاق )۲٢/٣‏ 

وساق عبد الرزاق فی مصنفه أحادیث کثیرة فی الأخلاق ا حمیدة لمعاویة رضي الله عنه 
لا جال لتفصیلھا هنا. 

وسأل عبد اللہ بن أحمد أباہ أحمد بن حنبل عن القول المنسوب إل ی عبد الرزاق فقال 
الإمام أحمد: م أسمع من عبد الرزاق هذا أو شیٹا مثله. 

قال سبط ابن ال جوزي شمس الدین أبو الظفر(م:٤٥٥ھ):‏ ( وذکروا یومًّا عندہ 
معاویةء فقال: لا تقذڈروا مجالسنا بذکرہ. قال عبد الله بن أحمد بن حنبل: وسأّلت أي عن 


القصیدڈالکماوتة ٦٣‏ شرح العقیں ة الطح اون 
هذاء فقال: أمًا آنا فلم اأسمع منه ھذاء و اٌُسمع منه شیئٹا من هذا).(مرآة الزمان لسبط ابن ا حجوزي 
۶ء ط:الرسالة العالمیة) 

۲-کذلك لا یصح ما ینسب إلی عبد الرزاق من قوله: (انظر إلی ھذا الأئوك) سندّا 
ولامتنا۔ أما أنە لایصح سنا فلآن فيه إرسالاء قال الذهبي بعد ذکر ھذہ القصة: اقلت: فی 
هذہ اسحکایة إرسال: واللہ أعلم بصحتھا).(میزان الاعتدال ۲/ )٦٦٦‏ 

کما أننا لم نعثر علی ترجمة أحد رواتہ وھو شیخ العقیلی: علی بن عبد اللہ بن ا مباركغ 
الصنعانی فی کتب التراجم؛ وذکر العلامة الذھبي نی تاریخ الإسلام) /٦(‏ ۷۸۰) علی بن 
المبارك الصنعانیء وم یذکر فيه جرحًا ولا تعدیلا. 

ما أنە لا یصح متتّا فلآن عبد الرزاق نفسه یقول: (ما انشرح صدري قط أُن أفضل 
عليًا على أبي بکر وعمرہ فرجمھ| اللہ ورحم عثمان وعلّء من لم بحبھم؛ فیا هو بمؤمن: أأوثق 
عملیي حبي إیاھم).(سیر أعلام البلاء ۲)۹( 

قیل: لا یتجاوز تشیع عبد الرزاق أنە کان یفضل علیا رضي اللہ عنه علىی عثمان رضی 
الله عنه؛ فی حین یدل قوله: ارحم عثمان: وعلیّا) على أنه کان یفضل عثمان على علی رضي الله 
عنھم|. 

نعمء عدٌ بعض الصنفین الشیعة عبدّ الرزاق من الإمامیة قال عبد الحسین الشبستري 
الشیعي: ( ابو بکر عبد الرزاق بن مام بن نافع الیم|نيء الصنعانیء ا حمیري بالولاء من 
حسان حدثي الإمامیة وکان عا ما جلیلاء فقیھاء حافظاء مفسرّاء روی عن الإمام ا لجواد 
عليه السلام أیضا). (أصحاب الإمام الصادق لعبد الحسین الشبستري /٣‏ ۲٢۲۱ء‏ رقم الترجمة:٥۱۸۲)‏ 

وقال مصطفی الحسیني نی انقد الرجال): اعبد الرزاق بن مام الیمانی: من أصحاب 
الباقر والصادق علیھم| السلام). (نقد الرجال ۱۱۰/٥‏ ۔لصطفی بن الحسین الحسیني) 

ولکن القول بأن عبد الرزاق من تلامذة حمد الباقر(م:١١۱ھ)‏ غبر معقول؛ لن 
عبدالرزاق ولد عام ١٢٢ھ‏ أَي: بعد وفاۃ محمد الباقر باثنی عشر عاما. 

حکی عباس القمي نی (الکنی والألقاب؛) نی ترجمة مفصلة لعبد الرزاق: عن أحمد بن 
مابنداذ قوله: (اظھر لی عبد الرزاق بن مام محبة آل رسول الله صل الله عليه وآله وتعظیمھم 
والبراءة من عدوھم والقول بإمامتھم).(الکنی والألقاب للقعي ۲/ .۸٤-۰‏ رجال النجاشی ۱/ ۳۸۲) 


القصیدڈالمماوتة ۷٤‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

وروی لە کثبر من کتب الشیعة آمثال (الکانی) للکلیني؛ واتہذیب الاأحکام) للطوسیء 
وامن لا بحضرہ الفقیه) لأي جعفر القمي. فلایصح قول الشیخ شعیب الأرناؤوط وبشار 
عواد فی اتحریر تقریب التھذیب): 8م نجد لە روایة عند الشیعةء فلو کان شیعیّا لرووا عنہ٢.‏ 

وذکر آقا بزرك الطھرانی فی (ٴالذریعة إلی تصانیف الشیعةا مصنف عبد الرزاق 
ومسندہہ وقال فی ذکر التفسبر: (ھو مع کونە من دعاة الشیعة ال مصنفین لم یعقد لە ترجمة ئي 
کتبنا کا م یترجم والدہ ‏ مام بن نافع أَيضا مع کونە من رواة کتب الشیعة وأصوهم؛ مثل 
أصل سلیم بن قیس الالی الذی رواہ مام عن آبان بن أبی عیاش؛ ورواہ عن مام ابنە 
عبدالرزاق...ء وبا جملة فالرجل من لم یؤد حقه فی کتب رجال الشیعة مع أن تفسیرہ ھذا 
من أقدم تفاسیرنا للوجودة فی العام؛ ویعد من مفاخر الشیعة وآثارھا ا خالدة الباقیة حتی 
الیوم..٠۴.(الذریعة‏ إپل تصانیف الشیعة )۳۲٣/۲٢‏ 

علاوۃ علی ھذہ ذکر کثیر من کتب المصنفین الشیعة نی التراجم عبدً الرزاقء وأرجع 
عبد الحسین الشبستري الشیعي فی کتابہ (أصحاب الإمام الصادق) لترجمة عبد الرزاق إل 
(۷۱) من کتب الشیعة. 

وعلل الحافظ المزي اتہام عبد الرزاق بالتشیع بأنه روی آحادیث فی فضل آل البیت 
ومثالب الآخرین؛ (وقد روی أحادیث فی الفضائل مما لا یوافقه عليه اأحد من الثقات؛ فھذا 
أعظم ما ذموہ من روایته مذہ الأحادیث: ولا رواہ فی مثالب غبرھمء وأما نی باب الصدق 
فان آرجو إِنە لابأس بە إلا أنه قد سبق منە أحادیث فی فضائل أُھل البیت ومثالب آخرین 
مناکرا۔. (ہذیب الکمال ۱۸/ )١٢٢‏ 

ولعل ھذا ما حمل امصنفین الشیعة عى عذٌ عبد الرزاق من المحدثین الشیع وقد 
یکون السبب فی ذلك أن بعض المصنفین الشیعة عدٌ عبد الرزاق من أُصحاب جعفر 
الصادق؛ ومحمد ا حوادہ کما سبق. ویعتبر ما الشیعة من الأئمة الائنی عشرہ فیعدون 
أصحامم| من شیعتھم. 

وعن أي سعید الخدري رضي اللہ عنە أن با بکر رضي الله عنه طلب علیا رضي الله 
عنهء فقال لە: ابن عم رسول اللہ صل الله عليه وسلم وختنه أردت أن تشق عصا المسلمین؟ 
فقال: لا تثریب یا خلیفة رسول اللہ صلى الله عليه وسلم فبایعه). (الستدرك للحاکم رقم:۷٤٥٤٥).‏ 


القصیدڈالمماوتة ٣‏ شرخ التقیدة الطح اون 

وکان علی رضي اللہ عنه یتخلف عن المجالس العامة کثیراء فبایع مرة آخری بعد ستة 
أشھر نفیّا لشغب النافقین وکشفًا لوھم عامة الناس. وکان علی رضي اللہ عنه یصلى خلفه 
ویشھد ال حھاد معه. 

شھد علی رضي الله عنه غزوۃ المامة وکان 8ی سھمه خولة الشھیرة با لحنفیة ومتی 
کانت غزوۃ الیمامة؟ اختلف فی علی أقوال: الأول: فی شھر ربیع الأول سنة ١١ھ‏ أي: بعد 
وفاۃ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم بأیامء وشھدھا علی رغي اللہ عنہ؛ فَعْلمَ ان علیا رضی 
الله عنه قد اعترف بخلافة أبي بکر رضي اللہ عنه منذ الیوم الأأولء حکی الحافظ ابن کثیر فی 
(البدایة والنھایةاعن خلیفة بن خیاط قولە: (وقد قال خلیفة بن خیاط حمد بن جریر 
وخلق من السلف: کانت وقعة الےم|مة 8ی سنة إحدی عشرۃ).(البدایة والنھایة /٦‏ ٦۲ء‏ ط: دار الفکر)۔ 
ونی اتاریخ دمشق)ا لابن عساکر /٦(‏ ۱۱۴)ء وتاریخ ا خمیس (۲/ ۲۱۹) وتاریخ اللاسلام 
للذھبي (۷۱۹/۲) أانہا وقعت نی شھر ربیع الأول. وھذا أقرب إل ی القیاس من التوارایخ 
الآخری؛ لن فتنة الارتداد رفعت رأسھا عقب وفاۃ رسول الله صل اللہ عليه وسلمء وشھد 
علی رضي الله عنه غزوۃ الی|مةء ووقعت خولة المعروفة با حنفیة من الیمامة فی سھمه وھذا 
ما یدل علىی أنە کان بایع آبا بکر منذ الیوم الأول. ولدت خولة ولدہ محمد بن ا حنفیة. وإنما 
سمي ا حمد بن ا حنفیة) بدلا من احمد بن علی) ردٌا علی الروافض بأنه ابن زوجة علیء التيی 
وقعت فی سھمه على عھد أبي بکر رضی الله عنہء وأنه -علًا- کان یسلّم خلافة أبي بکر من 
قرارۃ نفسەہ وأما الشیعة فینکرون ذلك. فوا أُسفی علی ذلك. 

إشکال: یفید حدیث رواہ البخاري نی اصحیحہ) أن علیّا رضی الله عنه بایع أبا بکر 
بعد وفاۃ فاطمة رضي الله عنھاء وتوفیت فاطمة رضي الہ عنھا بعد وفاۃ رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم بستة أشھر: عن عائشةء أن فاطمة بنت النبي صل الله عليه وسلم أرسلت إلی أي 
بکر تسأله میراٹھا من رسول اللہ صل الله عليه وسلم ما أفاء اللہ عليه با مدینةء وفدك وما بقيی 
من خمس خیبر فقال أبو بکر: إن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال:الا نورث: ما ترکنا 
صدقةء إنم| یاکل آل حمد صلى اللہ عليه وسلم نی ھذا ا مال)ء... فأبی آبو بکر أن یدفع لی 
فاطمة منھا شیئاء فوجدت فاطمة علی أي بکر نی ذلك؛ فھجرتە فلم تکلمه حتی توفیت: 
وعاشت بعد النبي صل الله عليه وسلم ستة أشھر... فلما توفیت استنکر عليٌّ وجوہ الناس 


القصیدڈالمَماونَة ھھ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
فالتمس مصالة أي بکر ومبایعتہ وم یکن یبایع ذلت الات ی بے شی سعزی 
رقم:٤٤٤٦.‏ صحیح مسلم؛ رقم:۱۷۰۹) 

الجواب: تذکر عدة مصادر بیعة علی رضي اللہ عنه علی الفور کم| سبقء قال الحافظ 
ابن حجر رحمہ الله فی شرح مذا ا حدیث: ‏ وقد تمسك الرافضة بتأخر علی عن بیعة أبي بکر 
لی أن ماتت فاطمة وھذیانہم نی ذلك مشھورہ ونی ھذا ا حدیث ما یدفع فی حجتھم؛ وقد 


ے‫ 
32 ت 


صحٌح ابن حبان وغیرہ من حدیث أي سعید ا خدري وغیرہ أن عليّا بایع أبا بکر فی أول 
الأمرہ وأما ما وقع نی مسلم عن الزھري أن رجلا قال لە: م یبایع علی أبا بکر حتی ماتت 
فاطمةء قال: لا ولا أحد من بني ھاشم فقد ضعفه البيھقي بأن الزھري مم یسندہہ وأن 
الروایة اللوصولة عن أبي سعید أصح. وجمع غیرہ بأنه بایعه بیعة ثانیة مؤکدۃ للأوی لازالة ما 
کان وقع بسبب ا میراث کم تقدمء وعلى ھذا فیحمل قول الزھري م یبایعه علی نی تلك الیام 
علىی إرادة الملازمة لە وا حضور عندہ وما اشبه ذلكء فإن نی انقطاع مثله عن مثله ما یوھم من 
لا یعرف باطن الآمر أنه بسبب عدم الرضا بخلافته فاأطلق من أطلق ذلك؛ وبسبب ذلك 
آظھر علی المبایعة التي بعد موت فاطمة علیھا السلام لإزالة هذہ الشبهة). (فتح الباري )٥۹٤/۷‏ 

وعن أي سعید الخدری رغی الله عنه قال:... ثم أخذ زید بن ثابت بید ابی بکر فقال 
هذا صاحبکم فبایعوہ ثم انطلقواء فلم| قعد آبو بکر رضی الله عنه علىی ا لنبر نظر فی وجوہ 
القوم فلم یر علیا رضيی الله عنهء فسأل عنە فقام ناس من الأنصار فأتوا بەہ فقال أبو بکر 
رضی الله عنه: ابن عم رسول الله صلی الله عليه وسلم وختنه أردت أن تشق عصا ال مسلمین. 
فقال: لا تثریب یا خلیفة رسول اللہ فبایعہ. ا حدیث. (السنن الکبری للبیھقي )٥٥٤/۸‏ 

ساق الإمام الببھقي هذہ الروایق ثم حکی عن شیخه أبي علی ا حافظ قوله: (قال أبو 
علی ا حافظ: سمعت محمد بن إسحاق بن خزیمة یقول: جاءنی مسلم بن ال حجاج فسألني 
عن ہذا ا حدیث فکتبتہ لە فی رقعة وقرأت عليه؛ فقال: هہذا حدیث یسوي بدنةء فقلت: 
یسوی بدنة؛ بل هو یسوی بدرۃة). (السنن الکبری للبیھقي )٥٤٥٤/۸‏ 

یدل ھذا ا حدیث على أن الإمام مسلما وإن روی فی (اصحیحہا) عن الزھري ھذہ 
الروایة ولکنە اغتنم حدیث أيي سعید الخدري؛ ورجحہ علی روایة الزھري. (وانظر: تکلمة تح 
الملھم )٠٠١/۳‏ 


القصید٤المَماونة‏ ۲۷ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 

وقال الإمام البيھقي فی موضع آخر من (السنن الکبری): (وقول الزھري نی قعود علی 
عن بیعة أي بکر رضي الله عنه حتی توفیت فاطمة رضي الله عنھا منقطعء وحدیث أبي سعید 
رضی الله عنه نی مبایعته إیاہ حین بویع بیعة العامة بعد السقیفة آصح. ولعل الزھري آراد 
قعودہ عنھا بعد البیعة ثم نہوضه إِلیھا ثانیّا وقیامہ بواجباتہا. واللہ اأعلم). (السنن الکبری للیھقي 
)۰.۰٦‏ 

وقال الإمام البیبھقي نی (الاعتقادا: (والذي روي ان علیا لم یبایع ہا بکر ستة أشھر 
لیس من قول عائشةء إِنما هو من قول الزمري؛ فاأدرجه بعض الرواۃ فی الحدیث فی قصة 
فاطمة رضي الله عنھم؛ وحفظه معمر بن راشد فرواہ مفصلا وجعله من قول الزھري 
منقطعًا من ا حدیث. وقد روینا نی الحدیث الموصولء عن آي سعید الخدري ومن تابعه من 
اُھل المغازي أن علیا بایعه فی بیعة العامة التی جرت فی السقیفةء ویجتمل ان علیا بایعه بیعة 
العامةء کما روینا فی حدیث أبي سعید ال خدري وغیرہ ثم شجر بین فاطمة وأبي بکر کلام 
بسبب ا میراث إذ م تسمع من رسول اللہ صل الله عليه وسلم فی باب ا میراث ما سمعه أبو 
بکر وغیرہ فکانت معذورۃ فم| طلبتہ وکان أبوبکر معذورا فیم| منعء فتخلف علی عن 
حضور أي بکر حتی توفیت؛ ثم کان من تجدید البیعة والقیام بواجباتہا کما قال الزھري؛ ولا 
بجوز أن یکون قعود علی نی بیتہ علی وجه الکراهیة لإمارتہہ ففي روایة الزھري: أنه بایعه 
بعد وعظم حقه). (الاعتقاد للبیھقيء ص٣٣۳ء‏ باب اجتماع اللسلمین عل بیعة أي بکر) 

قال هشام بن عروۃ: ورد نی ترجمة الزھري أنه کان یدرج نی الروایة الطویلة کلامَّہ على 
أنه شرحہ هھاء ویبدو أنه جزء من الروایة فسمع الزھري ھذا الکلام من أحد فأدرجه فی 
الروایة فھو من قبیل مدرج الراوي؛ قال الإمام آُحمد رم اللہ: (کان الزھري یفسر 
الأحادیث کثبرا ورب| أسقط أداۃ التفسیر فکان بعض أقرانه رہما یقول لە: افصل کلامك 
من کلام النبي صل الله عليه وسلم6. (النکت عل کتاب ابن الصلاح: لابن حجر ۸۲۹/۲. وفتح الغیث 
۰/۸۱)“) 

وقال ال خطیب البغدادي: (قال ربیعة لابن شھاب: لیا أُبا بکر! إذا حدثت الناس 
برأيك فأخبرھم آنه رأيیكء وإذا حدثت الناس بشیء من السنة فأخبرھم أنە سنة لا یظنون 
أنه رأيك). (الفقبہ والتفقہ ۲/ ۱۲ء تنبیه الفقیه علی مراتب أصحابہ) 


وقال على رضی الله عنە فی حدیث آخر عن أبي بکر الصدیق رغی اللہ عنە: ١إنا‏ نری أبا 


الكصید٤المَماوتة‏ ۷۸ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
بکر أحق الناس بہا بعد رسول الله صل الله عليه وسلم: إنه لصاحب الغارء وثانی اثنینء وإنا 
لنعلم بشرفه وکبر؛ ولقد أمرہ رسول الله صلى الله عليه وسلم بالصلاة بالناس وھو حي). 


(اللستدرك للحاکم رقم:٤٤٤٤٦ء‏ وقال ا حاکم: صحیح على شرط الشیخین. ووافقه الذهبي. وقال ال حافظ ابن کثیر نی البدایة 
والنھایة :٥٥٠٢ /٥‏ إسنادہ جید) 


قال الفتي حمد تقي حفظہ الله بعد أُن ساق ھذہ الروایة وأمثالھا: (فھذہ الروایات تدل 
علی أن علّا رضي اللہ عنہ م یؤخر البیعة إلی ستة أشھرہ والذي یری أنه رضي اللہ عنه إنما 
تأآخر قلیلّا إما لحفظ القرآنء أو لانقباضه الیسیر نی أنە م یدع عند المشاورةء (والعذر لأّي 
بکر وعمر رضي الله عنھم| نی ذلك أن الأمر کان أعجل من ذلك)ء ولکنە بایع الصدیق رضيی 
الله عنه فی خلال یوم آو یومین. وإن حدیث أبي سعید الخدري عند البیھقی وغیرہہ وإبراهیم 
بن عبد ال رحمن بن عوف عند ال حاکم أقوی الأحادیث إسناداء وحدیث أبي سعید موصول؛ 
فیرجح علىی مرسل الزھري فی الباب؛ ویمکن أن یکون علی رضي الله عنه جدد بیعته بعد 
ستة أشھر لسبب من الأسباب؛ فتوھم بذلك بعضھم أنه م یبایع طوال ستة أشھر؛ واللہ 
سبحانه وتعا ی أعلم بالصواب). (تکملة فتح الللھم ۱۰۹/۳ باب مبایعة عاٌ آبا بکر) 

ساق علماء الشیعة روایة علی رضي اللہ عنه ی کتبھمء (وقال علی والزبیر: ما غضبنا إلا 
فی للشورة وإنا لنری أبا بکر أحق الناس بہاء إنه لصاحب الغارہ وثانی اثنین وإنا لنعرف لە 
سنہ ولقد أمرہ رسول الله صلى اللہ عليه وآله بالصلاۃ وھو حي). (السقیفة وفدك للجوھري 


(م:۳۲۳) ١٦٤٠ء‏ ط: شرکة الکتبي؛ بیروت. الغدیرہ لعبد ا حسین أحد الأمیني النجفي /٥‏ ۱۸ء ط: دار الکتاب العربي؛ بیروت. 
الطبعة الرابعة. شرح نہج البلاغةء لابن أبي ا حدید ۲/ ۸۱ و٦/‏ ٦٠ء‏ ط: دار إحیاء الکتب العربیة عیسی البابي). 


کما حکی الطبرسی عن حمد الباقر أن علیا رضي الله عنه کان یعترف بخلافة أبي بکر 
وإمارتہ وبایعه: (قال: فلما وردت الکتب على أسامة انصرف بمن معه حتی دخل المدینة 
فلما رآی اجتماع ا لخلق علىی أيي بکر انطلق إلی علی بن أبي طالب عليه السلام فقال لە: ماہذا ؟ 
قال لە علی: هذا ما تری. قال لە أسامة: فھل بایعتهە؟ فقال: نعم یا آسامة4. (الاحتاج للطبرسي 
۱ء ط: مطابع النعم|ن النجف الأشرف) 

إیراد: لِمَ لم یبایع سعد بن عبادة رضی اللہ عنه أبا بکر رضي الله عنہء وانطلق إ یل 
الشامء وقال: منا ۔الأنصار- أمبر ومن ا مھاجرین أمیر وقد اتفق الصحابة کلھم عل 


دىعتہه؟ 


٭+ھ* 


القصیدة المَماونَ ۲٦۷۹‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 

ال حواب: لا یصح آنه مم یبایعء ذکر ابن کثبر رحمہ الله نی (البدایة والنھایة) أنە بایعه نی 
ول الأمر وکان یندم علی ما صدر منە من الرأي؛ فانطلق إلی الشام نی أول الأمر. قال ابن 
کثبر: (وقد اتفق الصحابة رضيی الله عنھم علىی بیعة الصدیق فی ذلك الوقت...؛ عن أي 
سعید ا لخدري قال: قبض رسول اللہ صل الله عليه وسلم واجتمع الناس نی دار سعد بن 
عبادةء وفیھم أبو بکر وعمر قال: فقام خطیب الأنصار فقال: أتعلمون آنا أنصار رسول اللہ 
صلی الله عليه وسلم فنحن أنصار خلیفته کما کنا أنصارہء قال: فقام عمر بن الخطاب فقال: 
صدق قائلکم ولو قلتم غیر هذا م نبایعکم فأخذ بید أبي بکر وقال: هذا صاحبکم فبایعوہ 
فبایعه عمرہ وبایعه اللھاجرون والأنتصار). (البدایة والنھایة )٥۰۱/‏ 

وعن حید بن عبد ال رمنء قال: توفی رسول الله صل الله عليه وسلم وأبو بکر فی 
طائفة من ا مدینة...ء قال: فانطلق أبو بکر وعمر یتقاودان حتی أتوھم فتکلم أبو بکر... 
وقال:... ولقد علمت یا سعد! أن رسول الله صل اللہ عليه وسلم قال وأنت قاعد: (قریش 
ولاۃ هذا الأمر؛ فبر الناس تبع لبرھم؛ وفاجرھم تبع لفاجرھم). قال: فقال لە سعد: 
صدقت؛ نحن الوزراء وأنتم الأمراء6, (مسند آحد رقم:۱۸ء وقال الشیخ شعیب الأرناؤرط فی تعلیقہ: 
صحیح لغیرہہ رجالە ثقات رجال الشیخین: وھو مرسل). 


ھل ھم عمر رضي الله عنه بتحریق بیت فاطمة رضي اللہ عنھا؟: 

قال ابن أبي شیبة: حدثنا حمد بن بشر نا عبید الله بن عمر حدثنا زید بن أسلم عن أَبيە 
ُسلم أنه: حین بویع لأبي بکر بعد رسول الله صل اللہ عليه وسلم کان علی والزبیر یدخلان 
علی فاطمة بنت رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء فیشاورونہا ویرتجعون فی آمرھم. فلما بلغ 
وسلمء واللہ ما من أحدٍِ أحبّ إلینا من أبيكٍء وما من أحدٌ اَحَبّ إلینا بعد أبيیك منكِ. وأیم 
الله ما ذاك بمانعي -إن اجتمع ھؤلاء النفر عندك- آن أمرتہم أن بحرق علیھم البیت). فلما 
خرج عمرہ جاؤوھاء فقالت: (تعلمون ان عمر قد جاءی. وقد حلف بالل لئن عدتم 
لیحرقن علیکم البیت. وأیم الله لیمضین ما حلف عليه. فانصرفوا راشدین. فروا رأيکم ولا 
ترجعوا إلی). فانص رفوا عنھا فلم یرجعوا إلیھا حتی بایعوا لأي بکر. 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸۰ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 

رواھا ابن أبي شیبة برقم (۳۸۲۰۰) بہذا اللفظ والإسناد؛ وإسنادھا إلی أسلم مولی 
عمر بن الخطاب صحیح؛ إلا أَنّ لە عِلَّة؛ وھو أن أسلم مول عمر م یکن شاهدًا تلك 
ا حادثة؛ فقد قال محمد بن إسحاق: بعث أبو بکر عمر سنة إحدی عشرۃةء فأقام للناس ا حج؛ 
وابتاع فیھا أسلم مولاہ. ذکرہ ا ملزي نی (تہذیب الکمال) فی ترجمة أسلم .)٤٠٥٥ /٦(‏ 

ول یصرح بسماعه ھذہ الواقعة عمن حضرھاء فلا ندي من سمعھا. 

ومعلوم أن النبي صل اللہ عليه وسلم تونی نی ربیع الأولء وم بحج عمر بالناس إلا فی 
ذي الحجة من ذلك العام؛ أي: بعد ۸ أُشھر من وفاة النبي. وعلی ھذا فلا یُعلُم عمّن أُخذ 
هذہ الروایة والل تعا ی أعلم. 

وقد جاءت قصة بیعة علی أبا بکر رضي الله عنھم| علی الفور فی عدة روایات ذکرناھا 
قبل صفحات تحت عنوان: اھل بایع علی رضي اللہ عنە با بکر رضي الله عنه علىی الفور آم 
بعد ستة أُشھر؟)ء وم یذکر فی واحد منھا مضمون القصة التي رواھا أسلم؛ فعلم منە ان 
روایة أسلم متنه منکر. 

قال الحافظ ابن کثیر: اوقد اتفق الصحابة رضي الله عنھم على بیعة الصدیق نی ذلك 
الوقت حتی علی بن أَبي طالب والزببر بن العوام رضی اللہ عنھم|). (البدایة والنھایة ٠۰۱/٥‏ -٢۰٥)۔‏ 

واستدل ابن کثبر علی ذلك بحدیث صحیح: قال عنه الإمام مسلم بن ا حجاج: (هذا 
حدیث یساوي بدنةاء فقال ابن خزیمة: بل ھذا یسوي بدرة6. وقال ابن کثبر: (وهذا إسناد 
صحیح حفوظ من حدیث أبي نضرة ا منذر بن مالك بن قطعة عن أبي سعید سعد بن مالك 
بن سنان المنذري .(للتفصیل راجع: البدایة والنھایة /٦‏ ۳۰۲ ط: دار الفکر؛ بیروت). 
روایة مقتل سعد بن عبادة رضی اللہ عنه ضعیفة: 

اشتھر عن سعد بن عبادة رضي اللہ عنہ ان ا لن قتلوہء وقالوا فیه من الأبیات ما 
روي: 

نحن قتلنا سید الخزرج سعد بن عبادة ہچ و رمیناہ بسھمین فلم تخط فؤادہ 
(مصنف عبد الرزاق؛ رقم:۲۰۹۳۱. المستدرك للحاکم؛ رقم:٥٥١۰.‏ الملعجم الکببر للطبراني: رقم: .٦ ٥٥۹‏ وإسنادہ ضعیف) 


إ[سناد ھذہ القصة مرسلء ففيه نظرء وقد حسّنەه بعضھم نظرًا إلی تعدد طرقه. 


القصیںڈ المَماوئة ۸۱ شرخ الَقیںق الطحا ون 


طعون الشیعة فی أبي بکر رضی اللہ عنہء والحواب عنھا: 

)١(‏ قتل خالد بن الولید رضي اللہ عنه مالكٌ بن نویرةء وأخطاأ ثانیّا أنه نکح زوجة 
مالك بن نویرةء وذلك نی الیوم التالی من قتلهء أي: م بنتظر مضی عدتہاء وم یعاقب آبو بکر 
خالد بن الولید بشیء. 

حکی ابن سعد عن أبي قتادة رضي اللہ عنە ان مالك بن نویرۃ رفض ارتدادہء وقال: أنا 
علىی الإسلامء ول أبدل تبدیلا فیە وشھد أبو قتادة وعبد الله بن عمر رضي الله عنھم بإسلام 
مالك بن نویرةء ورغم ذلك کلە أمر خالد بن الولید ضرار بن الأزور الأأسدي بقتل مالك 
بن نویرۃء وفض ضرار عنقه. (الطبقات الکبری؛ لابن سعد ٥٥٥/١‏ رقم:٢٥٢٥)‏ 

ا حخواب: 

مالك بن نویرۃ او متمم بن نویرةء وکان متمم بن نویرۃ بحبەء ورثاہ علی وفاتہ: 

وگُتّا کَتْْعَائ جَذِیْعَةَ حِقبةً ٭ من الذھر حتّی قیل لن يَتصدّعا 
فا ڑا کائی او مایگا ٭ لِطُول اجتاع م نٹ لیلةً معا 
(تاریخ الإسلام للذھبي؛ عھد الخلفاء الراشدینء مقتل مالك بن نویرة ۳/ ۳۷) 

قتل خالد بن الولید رضي الله عنه مالكَ بن نویرۃ لردته عن الإسلامء وقد اعترف 
بارتدادہ أخوہہ وم یقتص آأبو بکر من خالد بن الولید لأجل القرائن علی ارتداد مالك بن 
نویرةہ منھا: أنە أبدی الفرح بوفاۃ النبيی صل الله عليه وسلمء وقال: لقد زال عنکم العنت. 
وانضم مالك بن نویرة إلی سجاح التي ادعت النبوة کم أنه قال فی النبيی صل اللہ عليه 
وسلم: اارجل منا)ء وأطلق عليه اصاحبکم)؛ وارجلکم)ا؛ بدلا من (نینااء ما یدل علی 
ارتدادہءثم إنه استعد لقتال الصحابة رضي الله عنه. 

والقول بأن خالد بن الولید تزوج امرأته نی العدة باطلء فإن نی الاستبراء کفایة إذا 
ثبت الارتداد ورغم ذلك انتظر خالد بن الولید حتی انتھت عدتہاء ثم تزوجھاء رضي الله 
عنه و عن جمیع الصحابة .(انظر: أغالیط اللؤرخین ۱۹۷-٠١۲؛‏ وختصر التحفة الائني عشریقک ص۸٣٣-٠٥٤).‏ 

وکان من الذین جاءَھم خالڈ بن الولید قوم مالك بن نویرة وکانوا قد منعوا زکاۃ 
أمواهمم لم یدفعوها لأي بکر الصدیقء بل م یدفعوها أَبدّا فجاءھم خالد بن الولید فقال ھھم: 
ین زکاۃ الأموال؟ ما لکم فرقتم بین الصلاة والزکاۃ؟ فقال مالك بن نویرة: إن هذا ا مال کنا 


العصیدڈالمماولٌة ۸۲ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
ندفعه لصاحبکم فی حیاتہء فلم| مات ما بال أبي بکر؛ فغضب خالد بن الولید وقال: اُھو 
صاحبنا ولیس بصاحبك: فأمر ضرار بن الأزور بضرب عنقه. وقیل: إِن مالك بن نویرة قد 
تابع سجاح التيی ادعت النبوۃ).(حقبة من التاریخ للشیخ عثمان ا خمیسء ص۱۳۸. وانظر: البدایة والنھایة 
٦آ/۳۷۵ٌ)ٌ)۲‏ 

وقد ذکر ارتدادَ مالك بن نویرة کتب الشیعة أیضاء قال ابن طاووس العا م الشیعي: 
(ارتدت بنو تیم والزیات؛ واجتمعوا علی مالك بن نویرة الیربوعي).(فصل الخطاب فی إِئبات 
تحریف کتاب رب الأربابء ص١٠٠)‏ 

وأما ما رواہ ابن سعد من أن مالك بن نویرۃ رفض ارتدادہء ففي إسنادہ من الرواۃ 
جھول ومتروكء ومتھم بالکذب: فلا بجحتج بەء وإليك إسنادہ: (اخبرنا محمد بن عمر قال: 
حدثني بجیی بن عبد الله بن أي قتادة عن أمهء عن آبیەء عن أبي قتادة قال: کنا مع خالد بن 
الو لید...۲. (الطبقات الکبری لابن سعد ٥٥٥/١‏ رقم: )۲٣٢‏ 

حیی بن عبد اللہ جھول ا حال. وأمه :حدیدة بنت نضلة بن عبد اللہ بن خراش أَیضًا 
مجھولةء لم نعثر علی ترجمتھا فی کتب الرجال وغیرھاء وقال الحافظ ابن حجر فی حمد بن 
عمر الواقدي: (متروك مع سعة علمه.(نتقریب التھذیب)ء وساق العلامة الذمبي فی (میزان 
الاعتدال) عن بعض المحدثین توثیقہ وعن عدد من المحدثین قوهم بأنه متروكء کذاب: 
وواضع ا لحدیث. (قال أحمد بن حنبل: هو کذاب. وقال البخاري وأبو حاتم: متروك. وقال 
ابو حاتم أَیضا والنسائيی: یضع ا لحدیث. وقال ابن ا مدیني: الواقدي یضع ا حدیث. وقال 
ابن راھویه: هو عندي من یضع الحدیث). وقال العلامة الذھبي فی آخر ترجمة الواقدي: 


)١(‏ یعترض الشیعة على أبي بکر رضي الله عنە أَيضًا بأنه آبی أن یدفع إلی فاطمة رضی 
الله عنھا حقھا من میراث أبیھاء مع أن قوله تعالی:ظ یو صِيَحعْآل فِاأَوَلَيۃٌ (الساء: )١‏ عامء 
فکان یجب على أي بکر أن یقسم میراث رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؛ ولکنە اختلق 
حدیثٌ ١لا‏ تُورث ما ترکناہ صدقة). 

ا حخواب: 


)١(‏ السیاق یشبر إلی أن ا لخطاب ف قولہ:٭ کہ4 للأمة. 


الَصیدڈ المَماوکَة ۸۳ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 

(۲) ھذا عام تخغصوص منە البعض؛ أي: یستثنی الکافرہ والقاتل من إرث ال مسلم 
وکذلك یستثنی منە الأنبیاء بناء علی خبر الواحدء فلا یرثھم من بعدھم. 

(۳) إذا کان ما عندھم من ا ال بمنزلة الصدقة والوقف لہ تعا ی انتھت قضیة 
الٹوارٹ: فإن الٹوارث بجزی فیا بٔملك. 

وقد روی البخاري ومسلم ئی صحیحھ٤|ء‏ وغیرہما ٹی کتب الحدیث بإسناد صحیح 
قوله صلى اللہ عليه وسلم:للا تُورث ما ترکناہ صدقة). وروی الإمام أحمد نی (مسندہا ھذا 
ا جدیث عن عدد من الصحابة: عبد الرمن بن عوف؛ وطلحة والزہبں وسعد: وعمر 


وغیرهم رضی اللہ عھم أُحمعین۔ (صحیح البخاريء رقم:۳۰۹۳؛ وصحیح مسل رقم:۱۷۰۷؛ ومسند اأجمدں 


)۳۳٣ رقم:۱۷۲ء‎ 

وکانت فدك وقفًاء فلا بجري فیھا التوارث: ثم إِنە استرضی فاطمة رضي الله عنھا۔ 
جاء فی طبقات ابن سعد وغیرہ: (اعتذر إلیھا وکلمھا فرضیت عنه6). 

قال ابن سعد: أخبرنا عبد الله بن نمبرء حدثنا إسماعیلء عن عامر قال: ١جاء‏ أبو بکر 
پل فاطمة حین مرضت فاستاذن فقال علی: ھذا أبو بکر علی الباب فان شثت أن تاذ لہ 
قالت: وذلك أحب إليك؟ قال: نعمء فدخل علیھا واعتذر إلیھا وکلمھا فرضیت عنه4. 
(الطبقات الکبری لابن سعد ۲۷/۸ ط: دار صادر؛ والریاض النضرة ۱۷٦/١‏ والبدایة والنھایة /٥‏ ۲۸۹؛ وسبر أعلام النبلاء 
۲۔ قال الشیخ شعیب الأرناؤوط نی تعلیقہ: وإسنادہ صحیح؛ لکنە مرسل. وقال ا حافظ نی الفتح :)۱۳۹/٦(‏ وھو وإن 
کان مرسلا فإسنادہ إلی الشعبي صحیح) 

وحکی الکلیني فی (الکافی) عن جعفرالصادق: ١إِنْ‏ العلماء ورثة الأنبیاءء وذلك أن 
الأنبیاء م یورثوا درممّا ولا دینارَاء وإِنّیا ورثوا الأحادیث مِن أحادیثھمء فمن أخذ بشیء منھا 
فقد أخذ حا وافرًا). (الکانی لأي جعفر الکلینی )٥٥٤/١‏ 

والمراد بقوله تعا ی:ظ وَوَرتَ سُلَبن دَاؤيدَ ہ4 (النمل: :۸٦‏ الوراثة فی العلم والبوّة لا نی 
ا مال وإلا فکیف قصر الوراثة علی سلیم|ن مع أنە کان لداود أولاد آخرون غیر سلیمان کما 
نص عليه التوراۃ. 

وقس عليه ان زکریا عليه السلام طلب من اللہ تعالی ولدًا وقال: ظتِ رت وَيَريِكُهِن٥َالِ‏ 
توب 4 (مریم: ٦)؛‏ وا مراد بە الوراثة نی العلمء وإلا کیف یکون آولادہ ورثة مال آل یعقوب 


ج 
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(۳) یعترض الشیعة بآن أبا بکر (رضي الله عنہ) م خرج مع جیش أسامة؟ 

ال حجواب: حیث إن النبيی صلى اللہ عليه وسلم استخلفه فی الإمامة وغیرھا من 

. و ا و ات کے 

الشؤون فقد خص من ال جخروج معه. 

اأجاب عنه الشاہ عبد العزیز ی (التحفة الائنی عشریة) مفصلًا. (راجع:ختصر التحفة الائٹي 
عشریةء ص٤٤۲؛‏ وإرشاد الشیعة للشیخ محمد سرفراز صفدرء ص ۹۷ ٤۱۲؛‏ ور اء بینھم للشیخ محمد نافع) 
۰ ہمہ گ۶ ۰ ۰ ىٰ 
منکر خلافة أی بکر الصدیق رضی الله عنه کافر: 

قال العلامة ابن نجیم: (الرافضی إن فضل علبّا على غیرہ فھو مبتدعء وإِن أنکر خلافة 
الصدیق فھو کافر؟. (البحر الرائق ۳۷۰/۱ء ط: دار الکتاب الإسلامي. ومثلہ فی مجمع الأہر شرح ملتقی الأبحر 
۱ء لشیخ زادہ؛ اللعروف بداماد آفندي: ط: دار إحیاء التراث العربي). 

وقال الطحطاوي: اوإن أنکر خلافة الصدیق کفر).(حاشیة الطحطاوي عل مراقي الفلام 
ص۰۳٠ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء ببروت). 

ونی (الفتاوی المٰندیة): (من أنکر إمامة أبي بکر الصدیق رضی اللہ عنهء فھو کافر وعلىل 
رضی اللہ عنه نی آصح الأقوالء کذا فی الظھبریة). (الفتاوی ا مندیة ٢/٢٦۲ء‏ ط: دار الفکر. ومثله نی بریقة 
محمودیة فی شرح طریقة حمدیةء لأَبي سعید ا خادمي ا حنفي: م: ١٥۱۱ھ)۔‏ 

وقال شیخ الإسلام ابن حجر الھیتمي: (مذھب أبي حنیفة رضي اللہ عنە ان من أنکر 
خلافة الصدیق أو عمر فھو کافر على خلاف حکاہ بعضھم؛ وقال: الصحیح أنە کافر۔ 
والمسالة مذکورۃ فی کتبھم: نی (الغایة) للسروجي؛ واالفتاوی الظھبریةاء واالأصل) محمد 
بن الحسن: وف (الفتاوی البدیعیة). (الصواعق الحرقة علی أھل الرفض والضلال والزندقة ۱۳۸/۱ ط: مؤسسة 
الرسالةء لبنان)۔ 

وقال تقي الدین القریزي: (مذهب أبي حنیفة رحمه اللہ ان من أنکر خلافة الصدیق 
رضی اللہ تبارك وتعا ی عنه؛ فھو کافرء وکذلك من أنکر خلافة عمر رضی اللہ تبارك وتعا لی 
عنہء ومنھم من لم بحك فی ذلك خلافَاء ومنھم من ذکر فی ذلك خلافًاء وقال: الصحیح أنه 
کافر. والمسألة مذکورۃ فی (الغایة) للسروجی, ون (الفتاوی الطھبریةاء ونی (الأصل) محمد 


ع۶ 


بن ا جسن رحمہ الله. والظاھر أنہم أخذوا ذلك عن إمامھم أبي حنیفةء وهو أعلم بالروافض؛ 


القصید٤‏ امم اوت ۴,۰ شرح التقید ة الطحا ون 
لأنہ کوئیء والکوفة منبع الروافض). (إمتاع الأسماع ہما للنبي من الأأحوال والاموال وا حفدۃ وا لمتاعء لأَي العباس 
تقي الدین اللقریزي (م: ٤٠۸ھ)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ بیروت). 

وقال الإمام القرطبي: اوقد جاء نی السنة أحادیث صحیحةہ یدل ظاھرھا على أنه 
ا خلیفة بعدہہ وقد انعقد الإجماع علی ذلك وم ییق منھم خحالف. والقادح نی خلافتہ مقطوع 
بخطئہ وتفسیقہ. وہل یکفر أم لاء بختلف فی والأظھر تکفیرہ. (تفسیر القرطبيء التوبة::٤ء‏ 
۸ء ط: دار الکتب المصریةء القاھرة). 

وقال العلامة ابن اهمام: (من فضل علیّا علی الثلاثة فمبتدعء وإن أنکر خلافة الصدیق 
و عمر رضيی الله عنھم| فھو کافر. (فتح القدیر ۳٥٣/١‏ ط: دار الفکر. ومثلہ نی تبیین ا حقائق شرح کنز الدقائقء 
للزیلعي ۳٣۷/١‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت). 

وقال ابن عابدین الشامي: (ونی الفتح عن ا خلاصة: ومن أنکر خلافة الصدیق أو 
عمر فھو کافر ا ولعل امراد إنکار استحقاقھ ا خلافة فھو حالف لإجماع الصحابةا. (رہ 
الحتار /١‏ ٥٦١٦ء‏ ط: دار الفکر ببروت). 

وقال العلامة محمد انور شاہ الکشمبري: اقلت: والاکٹر علی تکفبر منکر خلافة 
ألشیخین وف فالدر النقی) غن االوغبائیةا وشرھا: وصحح ٹکفیر ٹکیر خلافة العیق 
وی الفاروق ذاك الأظھرہ بل نی (ال خلاصة) و(الصواعق) أنه صرح بە حمد بن ا حسن رمه 
اللہ تعا ی نی (الأصل) وکذا صححہ نی (الظھیریةاء کم نی (اغندیةاء فما نی ارد المحتارا 
تساہلء وقد صحَّحہ نی اخزانة المفتیین) أيضاء کم نی الأنقرویةء وکذا نقله نی (الفتاوی 
العزیزیةا عن االبرھاناء وعن (الفتاوی البدیعیةاء وعن کتب آخرہ وعن بعض الشافعیة 
وا حنابلة. (إکفار اللحدین فی ضروریات الدینء ص١٥ء‏ ط: المجلس العلمي؛ اٰند). 
نبذة من تر مة عمر الفاروق رضی اللہ عنە: 

اسمهہ: عمرہ وکنیتہ: أبو حفص. ومعنی ا حفص: الأسدہ أو ا مراد: أبوحفصة 

وقیل: ابو حفص مرخاء کم نی ا حدیث: لیا عائش) مکان ایا عائشة) علىی التر حیم. (صحیح 
البخاري؛ رقم:۳۷۰۸) واسم والدہ: ا لخطابء وھو من قبیلة قریش؛ ولد بعد قصة الفیل بثلائة 
عشر عاما. هو أول من نودي باأمیر الؤمنین). طعنه أبو لؤلؤ فیروز -غلام للمغیرۃ بن 
شعبة رضی الله عنه- فی صلاة الصبح فی /٦٢‏ من ذی ال حجة عام ٢۲ھ‏ بخنجر مسموم؛ 
ومات بعد ذلك بثلاثة أیامء ویطلق عليه (شھید المحراب)؛ لأنه قتل وھو یصلی. وکان عمرہ 


العصیدڈالگماولٌة ۸۲ شرخ التقيدةٍالطْحاوئة 
عند موتە ٣٦‏ عاما. 8ی عھدہ فتحت الشامء ومصرء والعراق. 

قال النبي صلى اللہ عليه وسلم: ٢إِن‏ اللہ جعل ال حق علی لسان عمر وقليه). (سن 
الترمذي؛ رقم:۸۲٦۳.‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح) 

آسلم رضي اللہ عنه بعد آربعین و مسة وأربعین شخصّاء روي أن جبریل آتی النبي 
صلی اللہ عليه وسلم فقال لە: (یا حمد! لقد استبشر أَهل السماء یسلام عمر؟. (سٹن ابن ماجہ 
رقم:١۱۰.‏ وإسنادہ ضعیف جذّاء فی إسنادہ عبد الله بن خراش جمع علی ضعفہ) 

أعز اللہ تعال ی الإسلام بە؛ عن ابن عمرہ أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: 
(اللھم أعز الإسلام باحب ھذین الرجلین إليك بأبي جھلء أو بعمر بن الخطاب٤.‏ قال: 
وکان حا لی غسن لسن اشرنتق ر ۳۹۸۷ رقل:ھدا اطیع سی سیم) 
وجھ تسمیته بالفاروق: 

)١(‏ صلی المسلمون فی الکعبة جھرّا وعلنًا بعد إسلامہ؛ فسماہ النبيی صل اللہ عليه 
وسلم فاروقًا بین ا حق والباطل ۔(الریاض النضرة٢/۲۷۲)‏ 

(۲) اختصم رجل من ا منافقین ویہودیٛٔء فقضی النبي صلی اللہ عليه وسلم للیھوديء 
فلم یرض ا نافق بہ؛ فلم| خرج قال: ننطلق إ لی عمر بن ال خطاب فاقبلا إليه فقصا عليه 
القصةء فلما سمع عمر ذلك ضرب عنقه وقال: ھکذا أقضی بین من لم یرض بقضاء النبيی- 
صل الله عليه وسلم- فنزل جبریل فقال: إن عمر فرق بین ا حق والباطلء فسمي الفاروق. 
(الریاض النضرۃ ۲۷۲/۲) ولا منافاۃ بین القصتین. 

وذکر ابن حجر رحمہ اللہ وجھَا آخر نی تسمیته بذلكء قال: أخرج محمد بن عثمان بن 
أبي شیبة فی اتاریه) بسند فیه إسحاق بن أيي فروةء عن ابن عباس: أنه سأل عمر عن 
إسلامہ؛ فذکر قصتہ بطوماء وفیھا أنە خرج ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بینە وہین 
مز وأصحابه الذین کانوا اختفوا فی دار الأرقمء فعلمت قریش آنە امتنع فلم تصبھم کابة 
مثلھاء قال: فسیّاني رسول الله صلی الله عليه وسلم یومثذ الفاروق. (الإصابۃ نی تمییزالصحابة .١/٥‏ 
وانظر أَضٌَا: الطبقات الکبری ۳/ ۲۷۰. وتاریخ الطبري )۱١۷ / ٤‏ 


هو أول من نودي بأمیر اللؤمنینء عن ابن شھاب؛ أن عمر بن عبد العزیز سأل أبا بکر 


القصید٤المماولٌة‏ ۷ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
بن سلیمان بن أبي حثمة: لأي شيء کان یکتب من خلیفة رسول الله صل اللہ عليه وسلم فی 
عھد أي بکر رضي الله عنہء ثم کان عمر یکتب أولّا من خلیفة أي بکر؛ فمن أول من کتب 
من أمیر اللؤمنین؟ قال: حدثتني الشفاء وکانت من ال مھاجرات الآول: ان عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه کتب إلی عامل العراق بأن یبعث إليه رجلین جلدین یساهما عن العراق وأهله 
فبعث عامل العراق بلبید بن ربیعة وعدي بن حاتمء فلم| قدما المدینة أناخا راحلتیھما بفناء 
اللسجد ثم دخلا ال مسجدہ فإذا ما بعمرو بن العاص؛ فقالا: استأذن لنا یا عمروہ على أمیر 
اللژمنین فقال عمرو: أنتم| واللہ أصبتم| اسمه هو الأمبر ونحن المؤمنونء فوثب عمرو فدخل 
علىی عمر آمیر اللؤمنینء فقال: السلام عليك یا أمیر اللؤمنینء فقال عمر: ما بدا لك نی ھذا 
الاسم یا ابن العاصء ربي یعلم لتخرجن ما قلت: قال: إِن لبید بن ربیعة وعدي بن حاتم 
قدما فأناخا راحلتیھم بفناء اللسجد, ثم دخلا علٌ فقالا ی: استاأذن لنا یا عمروء على أمبر 
المؤمنین؛ فھما واللہ أصابا اسمك؛ نحن ا مؤمنون وأنت أمیرناء قال: فمضی بە الکتاب من 
یومئذ. وکانت الشفاء جدة أبي بکر بن سلیم|ن. (أخرجہ ا اکم فی الستدركء رقم:٠٤٤٦ء‏ واللفظ ل. و انظر: 
العجم الکبیر للطبرانی ١/٦٥/۸:؛‏ والأدب المفرد رقم:۱۰۲۳؛ ومعجم الصحابة لأي نعیم ء رقم٠٤٢؛‏ وتاریخ المدینة لابن 


شبة ۷۸/۲٦؛‏ والآحاد وا ثانی لابن أي عاصم؛ رقم:۸٦.‏ وقال الهیثمي نی مجمع الزوائد (۹/ :)١٦‏ رجاله رجال الصحیح. وقال 


قال علی بن إبراھیم الحلبي نی (السپرة ا حلبیة: (فبعث علیھم عبد الله (بن جحش) 
وسماہ رسول الله صلی الله عليه وسلم أمیر اللؤمنین أي: فھو ول من تسمی فی الاإسلام 
بأمبر اللؤمنینء ثم بعدہ عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی عنہء ولا ینانی ذلك قول بعضھم: 
ول من تسمی فی الإسلام بأمیر اللؤمنین عمر بن ال خطاب رض اللہ تعا ی عنہ؛ لن ا مراد أول 
من تسمی بذلك من ا خلفاء و أن هذا أمیر جمیعء وذاك مر من معه من المؤمنین خاصة4. 
(السیرة ا حلبیة ۳/ ۲۱۷ سریة عبد الله بن جحش رضي الله عنه) 
مقتل عمر رض الله عنه: 

یری البعض أن مقتله حدث بالصدفةء وم یکن مؤامرة خططةء وذلك أن با لؤلؤ 
الجوسی-غلام المغیرۃ بن شعبة- شکا إلی عمر رضي اللہ عنه أن مولاہ زاد نی خراجہہ فسأله 
عمر عن مقدارہ فذکرہہ وکانوا یعاملون العبید یؤمیئذ على وجھین: الأول: أن یکون کل ما 


الكصیدڈالمماولٌة ۸۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
یکسبہ العبد لمولاہء والثانی: یرد العبد بعض ما کسبه إی مولاہ وما بقي فھو لە. فلما ذکر 
العبد مقدار خراجہ قال لە عمر: ما عملك؟ فقال: أعمل رحاء فقال عمر: هل یعمل أحد 
غیرك نی المدینة فقال: لا۔ فقال عمر رضي اللہ عنہ: ما آری خراجك بکثیر. فکرہ أبو لؤلؤ 
ذلكء وقال: أما والل لأعملن لك رحا یتحدث عٹھا الناس فی المشارق والمغارب. فقال عمر 
رضی الله عنه حین سمعہ: لقد توعدنی العبد آنفا۔(البدایة والنھایة )۱٥۷/۷‏ 

ویری الملحققون من اُھل العلم أنه لیس حدث وقع بالصدفة وإنم| هو مؤامرة خططة. 
وذلك ان ھرمزان الملجوسی الذي قید بە ثم عفي عنه وأسلمء قال عبد الرحمن بن أي بکر 
رضي الله عنہ: رأیت هرمزان ونصراتًا وأبا لؤلؤ یتناجونء فلم| رأون تفرقواء وکان معھم 
خنجر ذو راسین ھجم بە أبو لؤلؤ الملجوسی فی صلاة الفجر على عمر رضي اللہ عنه 
وحاول الصحابة إمساکە؛ فتضاربواء وجرح (۱۳) من الصحابة. وغطوہ بکساءء فلما رأی 
أبو لؤلؤ أنه لا خلص من آیدیہمء قتل نفسه با خنجرہ وبلغ جرح أمیر المؤمنین من العمق ما 
لا یمسك معه ما یتناوله من الغذاءہ وتونی بعدہ بثلاثة أیام. (انظر: تاریخ الطبري ٥٤٢/٢‏ وتاریخ ابن 
خلدون /۲٢‏ ۱۷۰) 

اعتراض: طلب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم قبل موته بأیام القلمٌ والورقء لیملی 
ما شاء لأمتہ ورأی عمر رضي الله عنه ما برسول اللہ صلى الله عليه وسلم من الامء فأشار 
نظرًا لی آأ م رسول اللہ صل اللہ صل اللہ عليه وسلم قائلا: حسبنا کتاب اللہ وکان أمر رسول 
الله صل اللہ عليه وسلم بذلك بناء علی الوحي؛ فقد رد عمر الوحي بمعارضتہ ذلكث؟ 

وحاصل اعتراض الروافض أن عمر رضي الله عنە قال: (اأھجر رسول اللہ صل اللہ 
عليه و سلماء ومعناہ ا مذیانء وھو اإساءة أدب إلی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء ثم إِن 
عمر رفع صوته بین یدي رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلمء وقد ورد النھي عنه فی القرآن 


و ھی سی نف کا 


الکریم؛ قال تعالی:ظ لها اذہ ةامثرأ تَا فک قَق صَوّتِ اَی ) (الخجرات: :)ء وإِنه ردٗ 
الوحي؛ وآنکر حجیة ا حدیث بقوله: (حسبنا کتاب اللهاء أي: -١‏ رد الوحي. -٢‏ ونسب 
ا مجر والمذیان إپی رسول الله صل الله عليه وسلم. ۳- ورفع صوته بین یدي رسول الله صلی 
الله عليه وسلم. -٤‏ وأنکر الأحادیث بقوله: حسبنا کتاب اللہ. 


الَصیدةٌالکَماونة (۰١‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 

ال جواب: (۱) حصل لعل رضي الله عنه فی صلح الحدیبیة موقف فائل موقف عمر 
رضی الله عنہ حین أمر رسول اللہ صل الله عليه وسلم علّا رضيی اللہ عنە ان یمحو ارسول 
للہا ما عارض ا مشرکون کتابته فی وثیقة صلح ال حدیبیة۔ إذ لو اعترفوا برسالته ما قاتلوہ- 
بی عليٌ رضي الله عنە ان یمحوہ. 

قال البراء بن عازِب: ما صالّح رسولّ الله صلی اللہ عليه وسلم أمل ا حدییة کتّب علٍ 
بن أبي طالب بینھم کتابّاء فکتب حمدٌ رسول اللہ فقال الشرکون: لا تکتب حمدٌ رسولل 
اش لو کنتَٗ رسولّا لم تُقاتلكء فقال لعلعٌ: اث فقال علی: ما آنا بالذي آحاءء فمحاہ رسولل 
الله صلی الله عليه وسلم بیدہ. (صحیح البخاريء رقم:۹۸٦۲)‏ 

وذات مرة أمر النبي صلی الله عليه وسلم بإتیان الطبق لیکتب عليهء فقال علي رضی 
الله عنه: لاحاجة لنا إليه نخشی أن یفوتنا کلامك: فقل بلسانك: نعيه ونحفظ: 

عن علی بن أبي طالب قال: أمرنی النبيٌ صلی الله عليه وسلم أن آتیه بطبق یکتّب فيه ما 
تاغل او متا قال: فخشیث أن تفوتني نفشه قال: قلتُ: إنی أحفظ وأعي قال: 
(أُومٍي الصلاةء والزکاۃء وما ملکٹ أیم|نکم). (سند مد رقم:۹۳٣.‏ وإسنادہ ضعیف فیه نعیم بن یزید لم 
یرو عنه غیر عمر بن الفضلء وقال أبو حاتم: جھول) 

إذا کان إباء علی رضي اللہ عنە إتیان الطبق علیى سبیل الملشورة: م یکن معارضة وسوء 
أدب إليه صلی الله عليه وسلم: فإن إباء عمر رضي اللہ عنه کان شفقة ورفقًا برسول الله صلی 
الله عليه وسلمء کما یقول الصحابة رفقًا برسول اللہ صل الله عليه وسلم: العله سکت). 
وحمل عمر رضي اللہ عنه قول الرسول صل الله عليه وسلم علىی الاستحباب اجتھادًا منہ لا 
عل الوجوبء وذلك رفقًا بە صلی الله عليه وسلم. 

قال النبيی صلى الله عليه وسلم: لی وزیران فی السماء: جبریلء ومیکائیل علیھ| السلام؛ 
و وزیران فی الأرض: أبو بکر وعمر۔(سنن الترمذي: .)٦۸۰‏ وما یشبر بە الوزیر قد یردہ ا مك 
وقد یقبله. وقد أمرّ النبي صلى اللہ عليه وسلم أن یشاور نی الأمر ثئم کان الأمر إليەء وکان 
ور اع ساسا 

نہی عمر رضي اللہ عنه عبد الله بن رواحة عن إنشاد الشعر نی الملسجدہ ول یقبله النبي 
صل اللہ عليه وسلم. 


القصیدڈٌالمَماوية ۰ شرح العقیں ة الطحاونَة 

عن نس أن النبي صلی الله عليه وسلم دخل مکة فی عمرۃ القضاء وعبد اللہ بن 
رواحة بین یدیه یمشی وھو یقول: 

خلوا بني الکفار عن سبیلهہ *٭ الیوم نضربکم علىی تنزیله 
ضربا یزیل ا ھام عن مقیلهہ ٭ و یذھل ا خلیل عن خلیله 

فقال لە عمر: یا ابن رواحة بین یدي رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وفی حرم الله 
تقول الشعر؟ فقال لە النبي صلی الله عليه وسلم: ٦خل‏ عنە یا عمر فلھي أسرع فیھم من 
نضح النبل٢.‏ (سنن الترمذيء رقم:۷١۲۸ء‏ وقال الترمذي: ھذا حدیث حسن صحیح غریب) 

و رد النبيی صل اللہ عليه وسلم مشورة عمر رضي الله عنه أحیاناء وقبلھا فی معظم 
الأحیانء وو ما یطلق عليه (موافقات عمرا. 

وصل الشاہ ولی اللہ رم الله بموافقات عمر رضي الله عنہ إلی )۲١(‏ موافقة منھا 
قبولە رأیه فی فرض ا لحجاب, وف اتخاذ مقام إبراھیم مصلیء کما نزل الوحي بتأبیدہ نی عدم 
الصلاۃ على ا منافقین. (إزالة الخفاء .۸٦-۷۰ /٤‏ وذکر الإمام السیوطي موافقانه أیضًا فی (تاریخ ال خلفاءاء ص١٠۱۱-‏ 
۳. وانظر أَيضا: (الدر المستطاب ي موافقات عمر بن الخطاب) للعمادي؛ و(قطف الثمر فی موافقات عمر؛ للعلامة 
السیوطي) 

حاصل السؤال أن عمر رضي الله عنه ردٌ قول الرسول صلی الله عليه وسلم وھو 
وحي۔ 

حاصل ا جواب أن عمر رضي الله عنه کان وزیرّا لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ 
فأشار عليه بعدم الکتابة؛ لن نی الإملاء اٗذی لە صلی الله عليه وسلم؛ وقبل رسول الله صلى 
الله عليه وسلم مشورتہء ثم عاش بعد ذلك مسة آیامء وم یذکر الإملاء بل قال فی لملجلس 
نفسە: اقوموا عني)ء ومن معانیه: لا تہموا آمر الکتابة کما ورد نی ا حدیث: (اقرءوا القرآن 
ما اثتلفت قلوبٔکم؛ فإذا اختلفتم فقوموا عنه). (صحیح البخاري: رقم:٥٥٥٠)‏ 

بل صرح البخاري فی موضع آخر أن الرسول صل اللہ عليه وسلم قال: اذروں؛ 
فالذي آنا فیه خیر ما تدعونني إليه). (صحیح البخاري, رقم:۸٦۳۱ء‏ باب إخراج الیھود من جزیزرةۃ العرب)۔ 

یقول الشیعة: کان النبي صل اللہ عليه وسلم یرید کتابة خلافة علی رضي اللہ عنه 
فحال عمر دون ذلك. فنقول ردٌا علیھم: الظاھر أنه کان یرید کتابة خلافة أبي بکر رضي الله 
عنہء کم یتضح ذلك ہما رواہ مسلم نی اصحیحہ) من قولە: ایأبی الله والمؤمنون إِلا با بکرا. 


التصید٤‏ المَماوتّة ۲۹۱ شرح العقیں ة الطحاونَة 
ویصر الشیعة علی أنه کان یرید کتابة خلافة علی رضي اللہ عنہء فتْلزمھم القولّ بأنه کان یرید 
کتابة خلافة عمر بعد أبي بکر رضي الله عنہء ولکن أشار عمر بتأخیر کتابتھا. وهذا جواب 
ای 

() وم یقل عمررضيی اللہ عنه: (أٗھجراء وإنم| قال ذلك من یمیل إپی الکتابة. 
وا غجرا بمعنی اغذیان قلیل الاستعمال. وأصله لغة: الترك أي: ترك رسول الله صل اللہ 
عليه وسلم إرادة الکتابة. أو أنه تارك الدنیا۔ وفی الحدیث: ‏ وا مھاجر من ھجر ما یی الله 
عنه). أي: من ترك ما نہی اللہ عنه. ولو سلمنا ان (اُھجر) بمعنی (ھذی) وہو ما بخرج من 
فم النائم ٰی ا حلمء فا ممزة للاستفھامء أيی: ہل یہجر رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؟ کلا. 

(۳) وأما الإیراد بأنە رفع صوتہء فلا یصح: لان معنی رفع الصوت,: رفع الصوت 
علی صوته صل اللہ عليه وسلمء ورسول الله صلی اللہ عليه وسلم کان ساکتًا. ولم ینفرد عمر 
برفع الصوت: وإنا ارتفع الصوت بأصوات ا حمیع. 

)٤(‏ مما بجاب بە عن قوله: (حسبنا کتاب اللہ):حسبنا کتاب اللہ نی کونە مکتوبًا. أيی: 
واجب الکتابة. وا حدیث بجوز کتابتہہ لا تجب. وجواب ثان عنهہ: حسبنا کتاب اللہ نی إنشاء 
الاتحاد بین السلمین حیث قال تعا ی:ظ َأَعَکے موا حبل الو یکا وَلا تَفرَفوا ۹ (آل عمران: (٠٣‏ 
وغیرھا من الاّیات. 

إیراد: أن عمررضی اللہ عنە أنکر وفاة النبي صل اللہ عليه وسلم وقال: من قال: إِن 
حمدًا مات ضربت عنقه. 

ال جواب: لا بخفی ما آتاہ الله تعالی عمر رضي الله عنه من الفراسةء وقد رأی عمر 
رضي الله عنه کثیرین یموتونء فکیف ینکر وفاۃ رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم؟! وآراد 
عمر بقوله ھذا أن موت النبي صل الله عليه وسلم لیس کعامة الأموات. تونی یوم الائنین 
ودفن یوم الأربعاء دون أن یتغیر جسدہ ا لمباركء ولذا قال أبوبکر رضي الله عنه حین رآہ: 

وعن علی بن أيي طالب قال: لےّا غسّل اللبيٌ صلی اللہ عليه وسلم ذہّب یلتیس منە ما 
یلتمس من المیت فلم بجدہ فقال: بأبي الطيِ٘بُ طِبّتَ حَیّاء وطبّت فَگا. (سٹن ابن ماجد رقم:۷٦۱ء‏ 


وإسنادہ صحیح) 


العصیںڈالمَماوئة ۲ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
وم یصلوا عليه صل اللہ عليه وسلم صلاة عامة الناس؛ ولا غسلوہ کعامتھم ولا 
دفنوہ کعامتھمء فإن الأنبیاء یدفنون حیث یموتون. 
إیراد: اللوت ثابت؛ء کما قال تعا لی اك یت ث ام مَيعوَ پ4 (الزمر: ۳۰) 
ا جواب: م یصبر علی هذہ الصدمة لشدة حبهء وغایة صلته بە صلی اللہ عليه وسلم. 


ثبوت حیاۃ الأنبیاء نی قبورھم: 

تری طائفة فی باکستان حیاۃً النبيی صلى اللہ عليه وسلم وغبرہ من الاأموات فی القبر 
حیاةً برزخیة. ولا تقول بعلاقة الروح بجسدہ صل اللہ عليه وسلم علاقة تسمح لە بسماع 
السلام عليهہ والجواب عنہ أو الشفاعةء أو الدعاء لەء فی حین ان حیاۃ الأنبیاء ثابتة عندنا۔ 

وقد اأعدوا عشرات الرسائل نی ھذہ السألة نی باکستانء وخصنا بعض المباحث تحت 
قول الؤلف: (وسُؤال مُنکر ونکبر نی قبرہ عن ربّہ ودِییہ ونبیة...٦.‏ 
تحقیق الولاً علی ملك عمرا: 

إیراد: یری الشیعة والروافض أُن عمر رضي اللہ عنه کان قلیل قلیل العلم قلیل الفھم 
ویستندون إلی المثل المشتھر على ألسنة الناس ویسوقه کتب النحو علىی سبیل الثال: الولا 
علٌ هلك عمر). 

ا جواب: لم تذکر کتب الحدیث ہذہ المقولة نعم ساقھا ابن عبد البر نی (الاستیعاب) 
)۱١۰۴ /۳(‏ بغبر إسناد: وإنا اشت شتھر لأآجل النحویین: یذکرھا النحاةۃ مثالّا علی کلمة الوا. 

تذکر کتب الحدیث قصتین نی ھذا اللوضوع: 

)١(‏ آمر عمر رضي اللہ عنہ بإیقاع حد الزنا علی جنونةء فقال علی رضي اللہ عنه: (رُفع 
القلم عن ثلاث: الصبيُء والنائمٌ والمجنون). فاسترجع عمر رضي اللہ عنه عن ذلك. (سن 
سعید بن منصور ۲/ ۷٦؛‏ والسنن الکبری للبيھقي )۲۹٦ /٤‏ 

روی ابن عبد البر هذہ القصة بإسناد آخر -علاوۃ على إسناد سعید بن منصور- في 
کتابه: (الاستیعاب) (۳/ ۲١۱۱۰)ء‏ وقال نی نایة القصة: (الحدیث). ثم قال: (فکان عمر 
رضي اللہ عنه یقول: لولا علٌ هلك عمرا؛ عَلِمَ منە ان نص ابن عبد البر هذا لیس جزءا من 
ا حدیث: فقد قال العلامة ابن تیمیة فی هذہ الزیادة :۷ إن هذہ الزیادۃ لیست معروفة فی ھذا 


القصيدة المَماونَ ى۳ شرح العقیں ة الطحاونَة 
اس حدیث). (مٹھاج السنة )٥٤/٦‏ 

)٢(‏ أقرت امرأة بالزنا أأربع مرات: فأراد عمر رضي الله عنە ان یض ہا ا حدہ فقال علی 
رضي الله عنه: لعل بہا عذرا؟ فلما سألوھا قالت: أصابني عطش شدیدہ فطلبت من رجل 
ماء فأہی إلا أن أمکنہ من نفسی. فدراً عمر رضی اللہ عنہ ا لحد عتھا.(سنن سعید بن منصور٢/۸٥)‏ 

ولیس فی الرایتین الولا علی طٰلك عمرا. 
تحقیق الولا معاذ حلك عمرا: 

قصة شھیرة أخریء تقول: إِن عمر رضي اللہ عنه قال: (لولا معاذُ شُلك عمرٴ. ساتھا 
ابن حزم نی (المحلی) (۱۰/ ۱۳۲)ء وقال: باطلة؛ لن أحد رواتہا ۔أبا سفیان- ضعیف 
وشیوخه مجاھیل. وقال ابن حجر: أبو سفیان صدوق. فلا یصح اعتبار هذہ القصة باطلة 
والقصة کما بلی: 

زان إبَراَ غاب مھا تھا ف سام لس سام فرضھا ال عیر ٹابر رجھا 
فقال: معاذ: إِن یکن لك علیھا سبیل فلا سبیل لك علی ما نی بطنھاء فقال عمر: احبسوھا 
حتی تضعء فولدت غلاما لە ثنیتانء فلما رآہ آبوہ قال: ابني؛ ابني! فبلغ ذلك عمرہ فقال: 
عجزت النساء ان تلدن مثل معاذء لولا معاذ ھلك عمر). (الصنف لابن أي شییق رقم:۰۸٥۲۹)‏ 

للاستزادة من تحقیق هذہ امقولة ا منسوبة إلی عمر رضغي الله عنه راجع: المجلد الأول 
من افتاوی دارالعلوم زکریا). 

وأورد المعترضون إیرادات آخری؛ منھا: أنه ابتدع التراویح عشرین رکعةء وجعل 
الطلقة الواحدة ثلاثاء ونہی عن متعة النساء۔. 

للاستزادة من الإیرادات وا جواب عنھا راجع: إرشاد الشیعة للشیخ محمد سرفراز 
خان صفدر رحمہ الله ص١٣٠-۱۰۷؛‏ ختصر التحفة الائنيی عشریة ص .۲٥٢٥-٢٢١۸‏ 

وأفرد العلماء عددا من الکتب فی عدد رکعات التراویحء والطلقات الثلاث: وا لمتعة. 
یرجع إلیھا للاستزادة منھا. 
تنقیح مسألة ا منعة: 


الاعتراضات علیى التعة من بین ھذہ الاعتراضات اأجدر بالبحث: والحواب عنھا 


القصیںڈالمماونة ۳٣٤۶‏ شرخ التقیدةٍالطْحاونة 
الیوم؛ فان محاولات حثیئة تجري لإیقاع شباب السنة نی حبائل ا متعة. 

نعرض عن الاعتراضات الفقھیة الشیعیة علی عمررضيی الله عنه فان کتب علم 
الکلام لا بحسن ذکرھا فیھا. نعم سنتعرض لسألة ا لمتعة باختصارہ فإنہا کثیرۃ الدوران نی 
شباب المجتمعء وقمتلیئ کتب علائنا السنة بالاضطراب فی هذہ السألة فیری کاتب ھذہ 
السطور ا حاجة ماسة إلی تنقیح ھذہ اللسألة 

یعترض الشیعة بأن عمر رضي الله عنه حرم ا لمنعة فَغّر الشریعة الإسلامیةء وقد أحل 
الرسول صل الله عليه وسلم ا متعق ثم یذکر الشیعة ما لا بحصی من الفضائل والآجر عل 
اللتعة لا جال ولا حاجة لذکرھا ھنا۔ ووردت فی کتبھم: (الاستبصاراء و(التھذیب؛) وغب رما 
تحریم ا لمتعة عن علی رضي الہ عنه؛ (روي عن علی عليه السلام قال: حرم رسول الله صلی 
الله عليه وسلم یوم خیبر لحوم ال حمر الأھلیة ونکاح ا متعة). (الاستصار لأي جعفر الطوسيہ/٦٦٢؛‏ 
تہذیب الأحکام للطوسی ٥ء‏ وسائل الشیعة للعاملی /۱١‏ ۳۸۱؛ الغدیر للأمینی ٦/٣٦۳؛‏ خلاصة الزبجاز نی ا لمتعة 
للمفیدء ص٤۷٣‏ . وانظر: بطلان عقائد الشیعةء للشیخ عبد الستار التونسوي ص٤۹.‏ ول ثم للتاریخ حسین الملوسوي) 

اعلم أولّاء أن النکاح ا لمؤبد والنکاح الموقت: والتعة بختلف بعضھا عن بعض. 
فالنکاح ا مؤبد ھوالسائد نی السلمینء والفرق بین النکاح الموقت وا لتعة: ان النکاح الملوقت 
یتضمن ا میراث والعدة؛ وثبوت النسب والشھودہ والنفقة والسکنی کلھاء ولە اأجل محدد. 
وآما امتعة فلا تتضمن إلا الأجر والوقت: ولاشیء بعدہما. 

کانت ا لتعة فی ا جاھلیة ومتع بعض الناس بعد الإسلام ثم حرمت ال متعة إلی یوم 
القیامة. وحرمت سورةٌ اللؤمنون وسورةُ العارج -من السور ا مکیة- النساءَ إلا الأزوام- 
النکاح المؤبد- والإماء. وتم الإعلان بحرمتھا نی ا مدینة المنورۃ فی أوقات مناسبةء کما أعلن 
حرمة ا متعة -نظرًا إلی جمال نسوۃ الیھود- وا مر الآاھلیة فی خیبرہ کیلا یقدم علیھا أحد. 
وأعلن بحرمتھا فی حجة الوداعء وغزوۃ تبوك أَيضاء بجانب الغزوات الآخری؛ وأُبیح 
النکاح ا موقت نی غزوة أوطاس لثلائة أیام فقطء ثم اعلن حرمتھا. 

کان من الناس من یتمتع متعة ال جاھلیق وحرمھا الإسلامء روی مسلم فی صحیحہ: 
اقال ابن أبي عمرة: إنہا کانت رخصة فی أول الإسلام لمن اضطر إِلیھا کا میتة والدم وحم 
ال خنزیر ثم أحکم اللہ الدین ونہی عنھا). (صحیح مسلم رقم:١٥٥٥)‏ 


القصیںڈ المَماوتَة ۰ شرخ التقیدںة الطح اون 
وعن ابن عباس قال: ٢‏ إنما کانت التعة ول الإسلام کان الرجل یقدم البلدة لیس لە 
رہ رج کے تپ تد و وک 
نزلت الآیة:ظ إِلَاعَا أزِْحِهِۃ َومَامَگت أَعنْهر٭قال ابن عباس: فکل فرزج سوی ھذین فھو 
حرام)٢.‏ (سنن الترمذيء رقم:٢۱۱۲.‏ قال بشار عواد فی تعلیقہ :)٦٥٤/٣(‏ وھو حدیث ضعیف لضعف موسی بن عبیدة 
الربذي. وکذلك ضکّفہ فی تحریر تقریب التھذیب )٥٤٤/٣‏ 
۶ 09099" : طئالّت 


مر لات کو الع وأ أَزَمَا کت أَندنْمْ قش مَمبنَ 6۵ ۴ہ (العارت: ۳۰-٠۹‏ الوسون: ہ 
-( 


> 
کے سپ 


دلت هذہ الایات على حرمة النساء إلا الزوجة والأمة الملوكة والمتمتع بہا لیست 
زوجة ولا أمة. 

کال ص]ائی: یت تن الین ليَ دماح یتیکڈ دن کت ہہک (ای: ۴) 

ال اق پ وین اتی منشۂ طول أن پر اللتنو ای اوت دن مَامَاَکت 
اکم ہہ پل قولہ تعال: فطل لِمَ نی الْمَتَتَ ين4 (الصاء: ):٥‏ 

تدل هذہ الآیات علىی حرمة ا لمتعة. 

ویقول اللہ تعا ی أیضًا ۰ یی "ءھ0 کھتنا تھا ارت نے سے ان 


00200000021 کی وی یگ 5 
فا امک رن تن ام وت وت لاح ع رات بی من ند اَلْتَِيصَة) 
(النساء: ٤؟٤)‏ 


ذکر اللہ تعالی فی ھذہ الاآیة النکوحة من النساء وجاء مقیدا بقیدین. قال الشیخ 
سرفراز نی ( إرشاد الشیعة): القید الأول: جا أی: إمساك هذہ النسوۃ نی القید 
راھا لس دا ر سا5ا والقید الثانی:( عََِمُسَفْحنَ)ء أي: لا تریدون قضاء الشھوۃة 
والمتعة عبارۃ عن قضاء الشھوۃ لا غغیر.(إرشاد الشیعة ص .)٣۳١‏ 

فعلم أن المراد بالأجور نی هذہ الآیة اللھورہ فقد سبق ذکر النکاح قبل. 

واعلم أنہا اأعلنت حرمةُ التعة نی غزوۃ خیبرہ وعمرة القضاء وغزوۃ تبوك وحجة 
الوداع۔ 

علاوۃ علی حرمة ا لمتعة بحرم النکاح الموقت أَيضًاء فإِن نکح نكاحًا موقتًّا م ینعقد فی 


القصیںڈ المَماوتَة ۱٦‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
ظاھر الروایة عند الأحناف: وینعقد عند الإمام زفر ویبطل التوقیت؛ وعليه الفتوی. 

ورد ذکر هذا النکاح الموقت فی حدیث سبرةء قال: خرجنا مع رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم فی حجة الوداع؛ فقالوا: یا رسول اللہ! إن العزبة قد اشتدت علیناء قال: 
(فاستمتعوا من ھذہ النساء) .[أي فانکحوا نكاحًا مؤبدا] فأتینامن فأبین أن ینکحننا إلا أُن 
نجعل بیننا وبینھن أجِلّا فذکروا ذلك للنبي صلى اللہ عليه وسلم؛ فقال: (اجعلوا بینکم 
وبینھن أجلااء فخرجت آنا وابن عم لیء معه بُرد ومعي بُرذہ وبردہ آجود من بردي؛ وآنا 
شب منہہ فأتینا علی امرأۃء فقالت: برد کبردہ فتزوجتھاء فمکثت عندھا تلك اللیلة ثم 
غدوت ورسول الله صل اللہ عليه وسلم قائم بین الرکن والباب؛ وھو یقول:أیہا الناس! 
إني قد کنت أذنت لکم فی الاستمتاعء ألا وإن اللہ قد حرمھا إلی یوم القیامةا. (سن ابن ماج 
رقم: ١٦۱۹ء‏ وإسنادہ صحیح) 

هذہ القصة فی غزوۃ الأوطاس و وھم بعض الرواۃ فجعلھا نی حجة الوداع؛ وب| ان 
فتح مکة وغزوۃ الأوطاس کانا فی عام واحد فذکر بعض الرواۃ فتح مکة. 

وھو فی الواقع النکاح الموقت؛ نص الحدیث: (فأبین أن ینکحننا إلا أن نجعل بیننا 
وبینھن أجلاء فذکروا ذلك للنبيی صلی اللہ عليه وسلمء فقال: اجعلوا بینکم وبینھن أجلا) 
ثم قال سبرة: لافتز و جتھا). (سنن ابن ماج رقم:۱۹۰۲). 

وی روایة عن عبد الله قال: اکنا نغزو مع رسول الله صلی اللہ عليه وسلم لیس لنا 
نساء فقلنا: لا نستخصی؟ فنھانا عن ذلكء ثم رمخص لنا أن ننکح الرأة بالثوب إلی أجل). 
سے سر کٹ 

ھذہ الألفاظ صریة نی النکاح الموقت؛ وجعل البرد مھرا. 

عن سلمة بن الأکوع رضي الله عنه: (رخص رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نی ا لمتعة 
(أي: النکاح اللوقت) ثلانّاء ٹم ہی عٹھا؟. (صحیح سلم رقم:١٠٥٥)‏ 

وعن سبرة أنە کان مع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فقال: (یا أیہا الناس إِن قد 
کنت أذنت لکم فی الاستمتاع (أي: النکاح الملوقت) من النساء وإن اللہ قد حرٌم ذلك إلی یوم 


القیامة). (صحیح مسلم, رقم:١٤٤٥)‏ 


القصیںڈ المَماوية ۷ شرخ العقیدق الطحاونَة 
نسبة إباحة المتعة إلی ابن عباس رضي اللہ عنھما: 

إیراد: روي عن ابن عباس إباحة ا لمتعة؟ 

ا جواب: کان ابن عباس رضي اللہ عنھما یری إباحة ا متعة -النکاح الموقت- 
للمضطر۱ ثم رجع عنہ. قال القاضی أبو بکر ا حصاص: اولا نعلم أأحدًا من الصحابة رُوي 
عنہ تحجریڈ القول نی إباحة المتعة غیر ابن عباس؛ وقد رجع عنه حین استقر عندہ تحریمھا 
بتواتر الأخبار من جھة الصحابة). (أحکام القرآن٥/ )٥٥١‏ علِمَ منە ان ابن عباس کان یری إباحة 
النکاح الموقت للمضطرء ثم تأمل فیه و رجع عنہہ بأنە لا یتحقق فی الاضطرارہ ولیس ذلك 
کالحخنزیر للمضطر.۔ 

قال سعید بن جبیر لابن عباس رضي الله عنھم|: لقد سارت بفتیاك الرکبان. فقال ابن 
عباس: (سبحان اللہ! والل ما بہذا أفتیتء إنم| هي کا لمیتة والدم وحم الحنزیر لا تحل إلا 
للمضطر). (نصب الرایة۳/ ۱۸۱) 

وتقدیر النص ھکذا: إنما هي کالیتة الخ لا تحل إلا للمضطر فا أفتیت ہا إِلا 
للمضطرہ ولا اضطرار فیھا بحیث یموت إن م یتمتع. 

و رد علی رضي الله عنه قول ابن عباس رضي اللہ عنھماء کما 8ی صحیح مسلم؛ ولو 
سلمنا أنە م یرجع عن قولهء وتجوز التعة عند ابن عباس رضي الله عنھم| للمضطرہ فھو 
متفرد بذلك وخالفه علی وعمر وغیرہما من الصحابة رضي اللہ عنھم آشد الخلاف. قال 
علی رضي الله عنه: (مھلا یا ابن عباس؛ فإن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم نہی عنھا یوم 
وہ یو وک 

کذلك ما روي من إباحة المتعة عن غیرہ من الصحابة أمثال جابر رضي الله عنهء فھو 
محمول على النکاح الموقت للمضطرہ آو على آنه م یبلغھم النسخ. فإن کان ھؤلاء قائلین 
بإباحة النکاح الموقت للمضطرہ فقد رد جھور الصحابة قولھم. ونہی عمر رضي الله عنه 
عنھا نی عھدہ نہیا شدیدا. 

ورویت أحادیث کثیرة فی حرمة ا لتعة. قال الشاہ عبد العزیز رحمه اللہ نی افتاوی 
عزیزیة) (۲/ ۳۹) والشیخ محمد أنور شاہ الکشمبري فی افیض الباري) /٤(‏ ۱۳۷): المتعة 


القصیدڈالمَماوکة ۸ شرح العقیں ة الطحاونَة 
الصطلح علیھا م تحل یومَّاء نعم أُذن بالنکاح الموقت فی بعض الغزوات.(درس ترمذي .)٥٠٠/٣‏ 

لا یطمئن المفتی محمد تقي حفظہ الله بحمل ا لتعة علی النکاح الموقتء ویعتبرہ ادعاء 
محضًاء ولکن الروایات السابقة تفید بن ما آبیح ثم نسخ هو النکاح الموقت؛ وما سبق من 
لفظ (فأبین أن پنکحننا إلا أن نجعل بیننا وبیٹنھن أجلا).(سنن ابن ماج رقم:۲٦۱۹)ء‏ ولفظ 
صحیح مسلم: (اثم رخص لنا أُن ننکح الرأة بالثوب إپی أجل). (صحیح سلم, رقم:١٠٤٠٥)؛‏ 
تصرح ھذہ الروایات بأن أمر الناسخ والمنسوخ جری ف النکاح الموقت. 

ویستدل الشیعة أَبضا بقراءة: ا َستَمَتمْتوهمِنهُنَ 4إ ل أجل مسمی). 

وا جواب عنە ان هذہ القراءة غیر متواترۃ؛ بل رُویت عن بعض الصحابة- مثل ابن 
عباس رضي اللہ عنه وغیرہ- تفسبرا للَیة. ضف إلی ذلك آنه حمول على النکاح الملؤجلء 
الذي حَْرّمَ فی بعڈ۔. قال القاضی الشوکانی فی انیل الأوطارا: (وأما قراءة ابن عباس؛ وابن 
مسعودہ وأبي بن کعب؛ وسعید بن جبیر ٭ فا أََتَمْتَمَت یه مِنهُنَ ۹ إل أجل مسمی) فلیست 
بقرآن عند مشترِطي التواتر ولا سنة لأجل روایتھا قرآناء فیکون من قبیل تفسیر الاّیق 
ولیس ذلك بحچة). (نیل الأأوطار )٥٥۸/٤‏ 
سبب تسمیة عثمان ب ذي النورین: 

کان عثمان رضي اللہ عنه ذا النورینء وسمي بە لانه تزوج ببنتي رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم: رقیة وأم کلثوم رضيی الله عنھماء واحدة بعد الآخری. وبنات رسول اللہ صىل 
الله عليه وسلم نورہ دينّا ونسبًا أيضًا۔ 

عن ابن عباس رضي اللہ عنھما عن النبي صلی اللہ عليه وسلم قال: اإن الله عز وجل 
اُوحی لل أُن روج کريمتي عثمان٢.‏ (العجم الأوسط للطبرانی؛ رقم:٣۰٥۳؛‏ وفضائل الصحابة للاٍمام أُحمد رقم: 
۷. وف إسنادہ عمیر بن عمران ا حنفيء وموضعیف: قال ابن عدي: حذث بالبواطیل) 

لفظة (کریمتین) تطلق على العیونء وفیھا النور والضوء. 

روي أن النبي صل اللہ عليه وسلم ما توفی بنته الثانیة قال: (زوّجوا عثمانء لو کان لی 
ناف لیرصسر ایک الا الم مد لافطا ترسپچھ اتل 
إسنادہ الفضل بن المختارء وهموضعیف) ۱ 

ونيی روایة : “ا زوج النبي صلی اللہ عليه وسلم آم کلثوم رضي الله عنه - بعد رقیة 


الصید٤‏ الکَم اوت ظ۹ شرخ الِتَقیدق الطَحاوة 
رضی اللہ عنھا- عثمان قال: الو کان لی عشر لرّوَجِنكَهنٌ. (للعجم الکییر للطبرا٢٢/٦۴٥/‏ ۱١۱۰ء‏ 
ورساموھھ رفس قرارھ اش ریہ تھرماھمہ رہ ماقم سرمکا 
نبذة من ت رمة عثمان رضی اللہ عنە: 

نسبە: عثمان بن عفان بن العاص بن أمیة بن عبد الشمس بن عبد مناف بن قصی 
القرشی. اسم آمهہ: أآروی. ولد بعد وقعة الفیل بست سنوات. اسلم على ید أبي بکر الصدیق 
رضي الله عنہ. وھاجر إلی ا حبشة الفجرۃ الأولء وتخلف عن غزوۃ بدر بإذن رسول اللہ صى 
الله عليه وسلم لتمریض زوجتە بنت رسول اللہ صل الله عليه وسلم. شھد بیعة الرضوان: 
أرسله رسول الله صلی اللہ عليه وسلم إلی ال مکة رسولاء ووضع إحدی یدیه عل الأخری 
عند البیعة وقال: هذا لعثمانء فجعل یدہ ید عثمان. استَخْلِفَ رضی اللہ عنه غرة الحرم الحرام 
عام ٢٢ھ‏ واستمرت خلافتہ اثني عشر عامَا. قَيِل على ید الأسود التجیبي وأصحابہ نی 
۸ فی ا لحجة عام ٣٥٣ف‏ عن عمر یبلغ ۲ عامًَا. (راجع:الإصابة/ ۳۷۷؛ وآأسد الغابة۳/ ۰۷۸. 


والاستیعاب۳/ ۱۰۴۷) 

کان من قتلتہ: حکیم بن جبلق وعبد ال رحمن بن عدیس: والأشتر مالك بن حارث 
النخعي وکكنانة بن بشر. وآخر ھجمة عليه قام بہا الأسود التجیبي۔(تاریخ الاسلام للذھبي )۲٢٥٢/٢‏ 

نقول: عبد ال رمن بن عدیس صحاي؛ وم یثبت کونە من قتلة عثمان رضی الله عنه. 
بحث فی الصحاىي عبد ال رمن بن عدیس البلوي رضي الله عنه ودعوی 
کونە من قتلة عثمان رضي الله عنە مع أنه من أصحاب الشجرة: 

أما کونە صحاببّاء فقد روی عنه البغوي نی امعجم الصحابةا (رقم:۳٣۱۹)ء‏ قال: 
حدثنا أ مد بن منصور (بن بکار- صدوق)ء نا نعیم بن ماد (وثقه اأحمد وغیرہ وضعفه 
الآخرون)ء نا ابن وھب (ثقة حافظ) عن عمرو بن ا حارث (ثقة حافظ) عن یزید بن أي 
حبیب (ثقة فقیه)ء عن عبد ال رحمن بن عدیس قال: سمعت رسول الله صل اللہ عليه وسلم 
یقول: ١‏ مخرج ناس یمرقون من الدین کما یمرق السھم من الرمیة یقتلون بجبل لبنان و 
ا حلیل [أو با جلیل أو بحبل] لبنان. 


القصیدةٌالمٌماويّة ٤‏ شرخ التقیدقالحِحا ول 

وأما کونە من أصحاب الشجرةء ومع ذلك کان فی قتلة عثمان رضي الله عنہء فروي 
من حدیث ابن میعة (وھو مع ضعفه مفرط فی التشیع)ء وسیف بن عمر التمیمي (متروك؛ 
کذاب)وعغمدین مر الواقدق (کذات): 

آما حدیث ابن فیعة: فأخرج البیھقي نی ادلائل النبوۃ) )۳۹٣ /٦(‏ من طریق ابن 
میعةء عن یزید بر بن أبي حبیب؛ ان معاویة ؛ بن أبي سفیانء أخذ ابن عدیس نی زمن أھل مصر 
فجعله نی بعلبكء فھرب منە فطلبه سفیان بن جیب فأدرکە رجل رام من قریش فأشار إليه 
بنشابةء فقال ابن عدیس: أنشدك اللہ نی دمي فان من بایع تحت الشجرة. فقال: إن الشجر 
کثبر فی الحبلء أو قال: ا لحلیلء فقتله. قال ابن میعة: کان عبد ال رحمن بن عدیس البلوي سار 
بأعل مصر لی عثمان فقتلوہ ثم قتل ابن عدیس بعد ذلك بعام أو اثنین بجبل لبنان أو 
با چلیل. ورواہ عثمان بن صالح عن ابن فمیعة عن عیاش بن عباس عن أبي ا حصین عن عبد 
ال رحمن بن عدیس بمعنی الحدیث ا لمرفوع, ثم فی قتله. 

یا ہہ پر جچجھر الصحابة) (۹٤٦٥)ء‏ والبغوي نی (معجم الصحابة) 
(رقم ٣٢۰٣ء‏ وا بن عساکر نی اتاریخ د مشق) (۳۰/ )۱٠۰۸‏ من طریق ابن لمیعةء ثنا عیاش 
بن عباس بە. 

وآخرج مثله ابن شبة نی اتاریخ اللدینةا (٤/١٥۱۱)ء‏ وابن عساکر فی تاریخ دمشق) 
)٦۱١/٣٣(‏ من طریق ابن میعةء عن یزید بن أبي حبیب قوله. 

وآخرج مثلە ابن أي عاصم نی (الاحاد والثانی) (رقم:٦۱۲۷ء‏ و٤‏ ٢٢۲)؛‏ وأبو نعیم فی 
(معرفة الصحابة) (رقم:۸٦٦٥)‏ من طریق ابن فمیعةء نا یزید بن عمرو المعافري؛ بھ. 

وأخرج ابق آن عاصم نی (السنة) (رقم:۱۳۰۸)ء وابن شبة نی اتاریخ المدینةا 
/٤(‏ ١٥۱)ء‏ وا بن عساکر نی اتاریخ د مشق) )۱١۳ /۳٥(‏ من طریق ابن ‏ میعةء عن یزید بن 
عمرو المعافري أنه سمع أبا ثور التمیمي قال: قدمت على عثان بن عفان رض اللہ عنه فبینم| 
نا عندہ خرجت فإذا آنا بوفد أھل مصرہ فرجعت إلی عثمان بن عفان رضي اللہ عنهء فقلت: 
ری وفد أھل مصر قد رجعواء خمسین علیھم ابن عدیس, قال: کیف رأیتھم؟ قلت: رأیت 
قوما نی وجوهھم الشر. قال: فطلع ابن عدیس منبر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء فخطب 
الناس وصلى لآأھل ا مدینة ا لحمعة وقال نی خطبتہ: آلا إِن ابن مسعود حدثني أنە سمع 


العصید٤المَماونة‏ 0 شرخ التقیدۃ اللَحاونٌة 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم یقول: ١‏ إن عثمان بن عفان کذا وکذا١ء‏ ونکلم بکلمة آکرہ 
ذکرھاء فدخلت علىی عثمان رضي الله عنہ وھو محصورہ فحدثتہ ان ابن عدیس صل ہہم. 
فسألني ماذا قال همم؟ فأخبرتہء فقال: (کذب والل ابن عدیس ما سمعھا من ابن مسعود 
ولا سمعھا ابن مسعود من رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قطء ولقد اختبأت عند ري 
عشراء فلولا ما ذکر ما ذکرت: إني لرابع أربعة فی الإسلامء وجھزت جیش العسرةء ولقد 
اثتمنيی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم على ابنته ثم توفیت فأنکحني الآخری؛ واللہ ما 
زنیتء ولا سرقت فی جاھلیة ولا إسلامء ولا تغنیت ولا تمنیتء ولا مسست بیمیني فرجيی 
مذ بایعت رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلمء ولقد جمعت القرآن علی عھد رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلمء ولا مرت بي جمعة إلا وأنا أعتق رقبة مذ أسلمت: إلا أن لا أجد نی تلك ا جمعة 
ثم أعتق لتلك ا جمعة بعدا. 

وآخرج الہزار مثله نی (مسندہ) (رقم:۸٤٤٥)ء‏ وزاد: (وکان من بایع تحت الشجرةا. 

وأوردہ ابن ا جحوزي فی (الموضوعات) (۱/ )۳۳٣‏ وقال: (ھذا حدیث لا نشك فی أنه 
کذب؛ ولسنا نحتاج إلی الطعن ئی الرواة). 

وقال الذھبي ی اتلخیص ا موضوعات) (ص۱۰۸ء رقم:۲۳۹): اوابن میعة مع 
ضعفە فیه تشیع قوي). 

وقال ابن عدي: (ابن بمیعة شدید اللإفراط فی التشیعء وقد تکلم فیه الأئمة ونسبوہ لی 
الضعف).(الکامل فی ضعفاء الرجال ۳/ ۳۸۹) 

والحاصل أن مدار ا حدیث على ابن لمیعة وھو مع ضعفه مفرط فی التشیعء والروایة 
ما یوافق ھواہہ فلا تقبل منە. 

وأما حدیث سیف بن عمر: فأخرجه الطبري نی (تاریخه) (۲/ ٤۷٥)ء‏ قال: ( کتب إِليٌٗ 
السريٗء عن شعیب عن سیف (متھم بالوضع)ء عن محمد وطلحة وأبي حارثة وأبي عثمان: 
قالوا: ما کان فی شوال سنة خمس وثلاثین خرج أھل مصر فی أربع رفاق على أربعة آمراء؛ 
اللقَلّل یقول: ستمائةء واللکثر یقول: ألف. عل الرْفاق عبد ال رمن بن عدیس البلوئ). 

وسیف بن عمر التمیمي متروك متھم بالوضع والزندقة. قال آبو حاتم: متروك. 
وقال ابن حبان: اتہم بالزندقة. و قال ابن نمیر:کان سیف یضع الحدیث؛ وقد اتہم 


الَصیدةالمَماوتة 3 شرخ التقیدةالطحاولَة 
بالزندقة.(میزان الاعتدال ۲/ )٥٠٢‏ 

وأما حدیث محمد بن عمر الواقدي : فأخرجه ابن سعد نی ا(الطبقات الکبری) 
)٥٦/٣(‏ قال: أخبرنا محمد بن عمر قال: حدثني إبراھیم بن جعفر؛ عن آم الربیع بنت عبد 
ال رمن بن حمد بن مسلمةء عن أبیھا. (ح) قال: وآخبرنا محمد بن عمر قال: حدثني بحبی 
بن عبد العزیز عن جعفر بن حمود عن محمد بن مسلمة. (ح) قال: وآخبرنا حمد بن عمر 
قال: حدثني ابن جریج ء وداود بن عبد الرمن العطارہ عن عمرو بن دینارء عن جابر بن 
عبد اللہ: ان ا مصریین ما أقبلوا من مصر یریدون عثمان ونزلوا بذيی خشب دعا عثان محمد بن 
مسلمة فقال: (اذھب إليھم فارددھم عني؛ وأعطھم الرضی؛ واآخبرهھم أني فاعل بالأمور 
التی طلبواء ونازع عن کذاء بالأمور التي تکلموا فیھا) ء فرکب حمد بن مسلمة إلیھم لی 
ذيی خشب. قال جابر: وأرسل معه عثمان مسین راکبا من الأنصار أنا فیھم؛ وکان 
رؤساؤھم أربعة: عبد الرمن بن عدیس البلوي؛ وسودان بن ران ا مراديء وابن البیاعء 
وعمرو بن ا حمق ا خزاعي...). 

وقال أَيضا: أخبرنا محمد بن عمر قال: أخبرنا عبد ال رمن بن أبي الزناد عن أُبي جعفر 
القاریئ موی ابن عباس المخزومي قال: (کان الصریون الذین حصروا عثان ستمائة رأسھم 
عبد الرحمن بن عدیس البلوي؛ وکنانة بن بشر بن عتاب الکندي؛ وعمرو بن ا حمق 
ا خزاعي...4.(الطبقات الکبری لابن سعد ۷۱/۳) 

وحمد بن عمر الواقدي متروك؛ کذاب. قال البخاري وأبو حاتم: متروك. وقال أبو 
حاتمء والنسائي؛ وابن ا مدینيء وابن راهویه: یضع ا حدیث. وقال أحمد بن حنبل: هو 


کذاب. وقال الذھبی فی آخر ترجمت: واستقر الاجماع علیىل وھن الواقدي. (میزان الاعتدال ۳/ -٦٦٦‏ 
اوہ 


وللواقدي أخبار آخری نی آمر مقتل عثمان وفیھا ذکر عبد الرمن بن عدیس جمعھا 
الطبري ٹی (تارئه6. 

واعتمد جمع من أُصحاب کتب التاریخ والتراجم على الروایات ا مذکورۃ فقالوا: ابن 
عدیس من أصحاب الشجرۃ وکان فی قتلة عثمان رضي اللہ عنہء مع أن ابن ممیعة مع ضعفه 
مفرط فی التشیعء وسیف بن عمر التمیمي متروك؛؛ متھم بوضع ا حدیث؛ محمد بن عمر 


التصیںڈالمماونٌة ٣‏ شرح التقیدة الطَحاونَة 
الواقدي متروك کذاب. 
م یشارك صحاب نی قتل عثمان رضی اللہ عنهہ وإنما قتله الاوباش: 

قال ا حسن رضی اللہ عنه: لم یکن نی قتلة عثمان أحد من الأنصار وا مھاجرینە وإنما 

قال خلیفة بن خیاط: (ثنا عبد الأعلی بن اھیثم قال: حدثني أي قال: قلت للحسن: 
(تاریخ خلیفة ب بن خیاطء ص١٦۱۷).‏ 

قال اللإمام النوويی رر مه الللہ: (وٰ یشارك نی قتله أَحدٌ من الصحابة وإنما قتله شَمَجٌ 
ورعاعٌ من عُوعًاء القبائلء وسفلة الأطراف: والأرذالء تحزبوا وقصدوہ من مصرء فعجزت 
الصحابة ا حاضرون عن دفعھم فحصروہ حتی قتلوہ رضی اللہ عنه۷. (شرح النووي علی مسلم 


۰ ء)( 

قال ابن تیمیة رحمہ اللہ: (إن أخیار المسلمین م یدخل واحد منھم دم عثانء لا قتلء 
ولا أمر بقتلهہ وإنما قتله طاتفة من الفسدین فی الأرض من أوباش القبائل؛ وأھل الفتن). 
(منھاج السنة /٤‏ ۳۲۳. ا لمنتقی من منھاج الاعتدالء ص٢٢۲.‏ ا مسامرۃء ص۹٥۱ء‏ ط: مصر) 
م یشارك محمد بن أي بکر ولا عمرو بن ال حمق ن 2ك فی قتل عثمان :ل8:: 

اعلم أن حمد بن أبي بکر وعمرو بن ا حمق يْعَدَان من الصحابةء وم یشارك أحد من 
الصحابة نی قتل عثمان رضي اللہ عنه علی رأي المحققین. نعم کان عمرو بن ا حمق یری ان 
یتنازل عثمان رذ ضی الله عنه عن منصبهہ وم یشارك نی قتله. 

قال الحافظ ابن کثیر ‏ رمه الله نی (البدایة والنھایة) (۷/ ۲۰۷): (وأما ما ذکرہ بعض 
الناس من آن بعضِّ الصحابة أسلمه ورضي بقتله فھذا لا یصح عن أحد من الصحابة أنه 
رضي بقتل عثمان رضي اللہ عنهء بل کلھم كرِمَّه ومقَته وسبّ من فعلهء ولکن بعضھم کان 
یوَڈُ لو خلع نفسه من الأمر؛ کعمار بن یاسر وحمد بن أي بکر وعمرو بن ا یق 
وغیرھم۴. (البدایة والٹھایة ۷ء ط: دار الفکر). 

والحق أن کبار الصحابة رضی الله عنھم کانوا یرون عثمان رضی الله عنه علی الحقء و 
الملطالبة بالتخلى عن الخلافة باطلة على الإطلاق. 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 7 شرخ التقیدۃ اللَح اون 

صرٌح آبو الشکور السالمي نی (التمھیدا (ص ١٦۱)ء‏ والقاضي أبوبکرابن العربي فی 
(العواصم من القواصم) (ص ١۱۳)ء‏ وابن کثیر فی (البدایة والٹھایةا ( ۷/ ۱۸۰) قول من 
ذھب إلى ان عمرو بن ا حمق من قتلة عثمانء مرجوح ۔(سیرۃ علیِ الرتضی رغی الله عنہ للشیخ محمد نافع 
ص .)۲٠٢‏ 

ومن دخل علىی عثمان رضي الله عنه محمد بن أيي بکر مع جماعة البغاۃء ولکن قال لە 
عثمان رضي الله عنه: لو کان أبوك حیا ما أقبلت. فندم وخرج من البیت. وی روایة: ضرب 
حمد بن أبي بکر عثمان رضي الله عنە نی حلقه بخنجر. ولکن کل ھذا لا ساس لە. والحق ان 
السبائیین أغروہ بعثمانء فلما قدم ا مدینة ودخل علىی عثمانء ولقيه تفطن لمکیدة ا لمنافقینء فندم 
وخرج من عند عثمان رضي الله عنه وم یضرب بخنجرہ ولا سك تہ ولا ھجم عليه. 
وآراد المنافقون أن بُقتل قرشی علی ید قرشی؛ وبخلصوا من بینھم. وم یتحقق ذلك. ثم دخل 
قتبرة السکونی وسودان بن حمران وغیرہماء وقتلوا عثمان رضي اللہ عنہ. اقالوا: فلیّا خرٌج 
حمدُ بن أبي بکر وعرفوا انکسارَہہ ثار قتیرة وسودان بن مُران المَُكُونیّان والغافقىُ بحدیدة 
معه). (تاریخ الطبري؛ / ۳۹۱) 

قال ا حافظ ابن عبد البر فی (الاستیعاب): (وروی أَسدٌ بن موسی قال: حدثنا حمد 
بن طلحة قال: حدثنا کنانة موی صفیة بنت خُيَيٌ وکان شھد یوم الدار إِنه م ینل حمدُ بن أي 
بکر من دم عثمانء فقال حمد بن طلحة: فقلت لکنانة: فلم قیل إِنه قتله؟ قال: معاذ الله ان 
یکون قتلہ؛ إنما دخل عليه فقال لە عثمان: یا ابن أخي لست بصاحبي؛ وکلّمه بکلام؛ فخرج 
و ینل من دمه بشیء۹. (الاستیعاب (۱٣١٣۷ /٢‏ 

وأخرجه ابن عساکر بسندہ عن محمد بن طلحة بن مصرف قال: سمعت کنانة موی 
صفیة بنت حبي قال: (شھدت مقتل عثمان وأنا ابن أربع عشرة سنة. قلت: ھل أندی محمد 
بن أي بکر بشیء من دمە؟ فقال: معاذ الله دخل عليهء فقال عثمان: یا ابن أخي لست 
بصاحبي. فخرج وم یند من دمہ بشییء). (تاریخ دمشق لابن عساکر۳۹/ )٥٠٤۷‏ 

وروی خلیفة بن خیاطء وابن جریر الطبري؛ عن ا لحسن البصري: ١‏ ان ابن أبي بکر 
اأخذ بلحیته فقال عثمان: لقد أخذت مني مأخذا أو قعدت مني مقعدًا ما کان أبوك لیقعدہ 


فخرج وت رکە٢.‏ (تاریخ خلیفة بن خیاط ص٤‏ ۱۷. تاریخ الطبري۳/ ٣-۳۸۳‏ ۳۸) 


الكصید٤ٛالمَماونَة‏ - شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

ولا تصح الروایات التي تفید ان حمد بن أبي بکر شارك نی قتل عثمان رضي الله عنہ. 

-١‏ روی الطبرانی نی (معجمه الکبیرا عن الحسن البصري: (فوجأہ فی نحرہ بمشاقص 
کانت ٹی یدہ).(المعجم الکبیر للطبرانی /۲ء۸۳/)( 

نی إسنادہ مبارك بن فضالة ضعیفء وسیّافٌ عثمان مجھول. 

۲- وروی الطبرانی فی روایة آخری عن وثاب مولی عثمان رضي الله عنەہ:(فقام إليه 
بمشقص حتی وجاأہ بہ فی رأسه).(معجم الکبیر للطبرانی (۱٠۱٦/۸۲/۱‏ 

فی إسنادہ وثاب مولی عثمان مستور ا حال. 

۳- وروی خلیفة بن خیاط عن ابن عمر رضي اللہ عنھما: ١ضربه‏ ابن أي بکر 
بمشاقص فی أُوداجه6. (تاریخ خلیفة بن خیاط ص١۷٣)‏ 

فی إسنادہ أبو زکریا العجلانی جھول؛ قال محمد بن عبد الله الصحبي: ١إسنادہ‏ 
ضعیف: لجحھالة أبي زکریا العجلانی؛ ومتنہ شاذ مخالفتہ الروایة الصحیحة التي فیھا أن محمد 
بن أبي بکر حرج من عند عثمان بعد ما وعظٛه). (فتنة مقتل عثان بن عفان رضی الله عنہ٢/‏ ٦٦ء‏ ط: عمادةۃ 
البحث العلمي ا مدینة المنورۃ) 

-٤‏ وروی الطبرانی فیِ!اللعجم الکبیر) عن طَلَق بن خُشاف عن عائشة رضي اللہ عنھا 
قوٹًا: 'فَيْل واللہ مظلومًاء لعن اللہ قتلتہہ أقاد اللہ ابن أبي بکر بہ). (للعجم الکبیر للطبران 


۳۲۴۸۰/۸۱) 
وطلق بن خشاف ترجه البخاري نی (التاریخ الکبیر) )۳٥۸ /٤(‏ وم یورد فیه جرحًا 
ولاتعدیلاء وتبعہ على ذلك ابن أبي حاتم فی (ا جرح والتعدیل)(٥/‏ ٤۹٥)ء‏ وذکرہ ابن حبان 
نی (الثقات) .)۳۹۲/٤(‏ ولا یعرف طلق بن خشاف إِلا بہذہ الروایةء ‏ م نجد لە روایة غبرھا 

فی کتب ا حدیث: والتاریخء والتراجمء وغیرھا من ال مراجعء وھي کثیرة. 

وأما متنه فغریب؛ قال راویه: طلیق بن خشاف:(وفدنا إلی ا مدینة لننظر فیم قتل عثمانء 
فلما قدمنا مر منا بعض إلی عليء وبعض إلی ا حسین بن علی رضي اللہ عنھماء وبعض إلی 
أمھات الژؤمنین رضي الله عنھنء فانطلقت حتی آتیت عائشة...4. 

رغم آنہ لم بجتمع علی وعائشة رضي اللہ عنھم| نی المدینة أَبدًا بعد مقتل عثمان رضي الله 
عنه. وکانت عائشة رضی اللہ عنھا نی مکة حین قُْل عثمان رضی الله عنہ. 


العصیدڈالمماولٌة ۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

وجمع الشیخ بجی بن إبراھیم فی امرویات أبي تخنف فی تاریخ الطبريی) (ص -٦٤٢‏ 
٥ءعدة‏ أدلة وقرائن علی عدم مشارکة حمد بن أبي بکر فی قتل عثمان رضی اللہ عنه. 
مقتل عثمان رضي الله عنه: 

شھد الإسلام انتشارًا واسعًا علی عھد عثمان رضيی الله عنهء وکانت الفتوحات 
الإسلامیة توقفت بمقتل عمر رضي الله عنه؛ وتم تدارکھا على عھد عثمان رضي اللہ عنہ 
ونظرا إلی عز ا حکومة الإسلامیة ضمٌ الیھوڈ والنصاری والمنافقون بعض المسلمین السذج 
إلیھمء وبدؤوا یوجھون طعونا واعترضات لا آساس هاء وطالبوا عثمان بالتخلی عن منصبہ 
وآراد عثمان أن یتخلىی عن منصبه لقطع الفتنةء ولکن کان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال 
له: لیا عْان٘ إنە لعل اللہ یْقَمصك قمیصَاء فان آرادوك علی خليه فلا تَلمْه غغم4. (سنن 
الترمذي؛ رقم:٥۳۷۰.‏ ومسند أحمدہ رقم:٢٦۲۰۱.‏ وقال الترمذي: حدیث حسن) 

وکان عثمان رضي الله عنه یرید إطفاء نار الفتنةء التي آثارھا عبد الله بن سبا فی مصرء 
فلما طردہ أمیر مصر منھا 4 جحأٗ إلی الکوفة وآثار الفتنة إثارۃ وکان من یہود صنعاء تظاھر 
بالإسلامء وأراد أن یتقرب إلی عثمان وینقض ا حکومة عروة عروةء فلم يُقَم عثمان رضي الله 
عنه لە وزناء فأثار الناسٌ ضدہ انتقامًّا منه. وأرسل علی رض اللہ عنہ الحسنین رض اللہ عنھم| 
لیقوما علی البابء ولا یدعا أَحدًا یدخل عليهء وم یرغب عثمان رضي اللہ عنە ان یفتح باب 
الفتنةء فرد کل من جاء لیدافع عنہہ إنما بقي عبد اللہ بن الزبیر ومروان رغّا عنه وفتح عثمان 
الباب ووضع المصحف بین یدیه فدخلوا عليه فقتلوہ. وعجز عبد الله بن الزببر ومروان عن 
مقاومتھم؛ وم يأذن عثمان رضي اللہ عنه لعامة الصحابة بالقتالء فإنہ م یرض أن یسل 
السیف فی المسلمین بسیبەہ وِقَيِل وھو یتلو القرآن الکریم ووقع دم على الایة القرآیة: 


کے سس نے ہو اسو۔ھ ہے و اہ 
ْ پھے ره وَمْولسميم الله 4 (البقرة: ۱۳۷) (شعب الایمنء رقم:٤‏ ٣٠٢؛‏ وفضائل الصحابة لأحمد بن حنبل؛ 
رقم:۸۱۷) 


ولازالت آثار دم عثمان رضي الله عنە علی النسخة التي بحتفظ بہا متحفٗ اإسطنبول. 

وکان معظم الصحابة خرجوا للحج؛ وکثیر من الصحابة والتابعین کانوا على الثغور 
لإعلاء کلمة اللہ تعالیء وا حھاد فی سبیله ووصل المفسدون بالآلاف إلی المدینة امنور 
وصعب على الصحابة ا متواجدین فی المدینة ا لمنورة مقاومتھم؛ ولکنھم استماتوا فی 


القصیدڈالمَماونة ۰٦‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
مواجھتھم؛ لکن نہاھم أمیر الؤمنین عثمان رضي الله عنه عن ا مقاومة نہیّا شدیدًا. 

وأجاب الشیخ عثمان ا خمیس عن الاعتراض القائل: مم یدافع الصحابة عن عثمان 
رضي اللہ عنە؟ - اٌجاب عنه بثلاثة وجوہ: 

-١‏ نہی عثمان رضيی الله عنه عنه نہیّا شدیدا. 

-٢‏ کان عدد الصحابة نی المدینة أقل بکثیر من عدد الخوارج عليهء وکان کثیر من 
الصحابة خرجوا للحج. واستوطن بعضھم مصرء والشام والکوفةء والبصرةء والعراق؛ 
وغیرھا. 

-٣‏ أرسل بعض الصحابة أُبناءھم للذود عن عثمان رضي اللہ عنہء ولکن مم بخطر 
ببا مم أن الأمر یصل إلی قتل عثمان رضی الله عنه. 

وتفید الروایات آٹ عثمان رضي اللہ عنه کان صائم| عند مقتلهء ورأی نی النام النبيی 
صل اللہ عليه وسلم یقول: إن قاتلتھم انتصرت: وإلا أأفطرت عندنا الیوم. (تاریخ دمشق لابن 


عساکر ۳۸۸/۳۹. البدایة والنھایة ۱۸۳۴/۷) 

وتعلل البغاۃ بأنہم شُدعوا. والأصل أن عثمان وی محمد بن أي بکر مصرہ وکتب لە 
کتابًا فیه: هذا والیکم حمد بن أبي بکر. فلقيه فی الطریق رجلء علىی راحلة سریعة وقال: 
أُرسلني عثمان بکتاب؛ فیه: إذا بلغکم محمد بن أيي بکر فاقتلوہ. فکتبوا: افاقتلوہ)امکان 
افاقبلوہ). وعليه خاتم الخلیفة فرجع البغاۃء وقالوا وقد عرضوا عليه الکتاب: قد خُیْعنا. 
بعض الروایات الباطلة نی محمد بن أيي بکر: 

تذکر کتب التاریخ أن محمد بن أي بکر فَيْلء ٹم وضع جسدہ نی إھاب مار وأحرق. 
ولا یصح وضعہ نی جلد حمارہ وإحراقھ. فی إسنادہ أبو خنف کذاب شیعي غالِ. 

وصح ان محمد بن أي بکر قیلء روی خلیفة بن خیاط عن عمرو بن دینار اللكي قال: 
١‏ أتي عمرو بن العاص بمحمد بن أبي بکر أَسیرّاء فقال: مل معك عھد؟ ھل معك عقد من 
اُحد؟ قال: لا ۔فأمر بەء فقٍَِل۹. (تاریخ خلیفقہ ص۱۹۲ء ورجال إسنادہ ثقات) 

وآما وضع جسدہ نی جلد حمارہ وإحراقه فلا یصح. نی إسنادہ أبوخنف کذاب شیعي 
غال. 


روی ابن جریر حدینًا طویلّا عن أبي خنف؛ جاء فیه قوله: (فغضب معاویة [بن 
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حدیج] فقدمه فقتلهہ ثم ألقاہ 8ی جیفة حمار ثم أحرقه بالنار؟. (تاریخ الطبري )٠٠٠-٠٠١ /٥‏ 

ساق روایة أبي خنف ھذہ عدد من الؤرخین فی کتبھم؛ مفصلًا آو ختصراء منھم: 
الیعقوبي نی اتاریخ الیعقوبي) (۱۹۰/۲)ء والمسعودي فی امروج الذھب) (۲/ ٤٢٥)ء‏ وابن 
حبان نی (الثقات) (۳/ ۸٦۳)ء‏ وابن الأئبر نی (الکامل) (۲/ ۷۰۹-۷۰۷)ء والنویري فی 
انہایة الأرب) (۲۰/ ٢٥۲)ء‏ وابن خلدون نی تاریخ ابن خلدون) /٦(‏ ٦٦٣١)ء‏ وابن تغری 
بردي نی (النجوم الزاھرة) (۱۱۰/۱) ومطھر بن طاھر ا لمقدمی فی (البدء والتاریخ" 
/٥(‏ ٦٢۲))ء‏ وابن الوردي نی اتاریخ ابن الوردي) (۱/ ١٥۱)ء‏ وابن کثبر نی (البدایة والٹھایةا 
٣ /۷(‏ ۳۱) والسیوطي نی (حسن المحاضرۃ نی تاریخ مصر والقاھرةۃا (۱/ ٥۸٣٤)ء‏ وعبد 
الللك الأسامي فی اسمط النجوم العوالی) (١٣/٥٥)ء‏ والذھبي نی اسیرأعلام النبلاء) 
(۳/ ٤۸٥)ء‏ وابن عبد البرنی (الاستیعاب) (۳/ .)۱۳٦٣١‏ 

و یدخر أبو خنف الکذاب جھدا 8ی تشویة صورۃ التاریخ الإسلاميی وسیرة 
الصحابة الکرامء وساق عدد من المؤرخین روایاته ئی کتبھم من غیر تعلیقء وقد نہی النبي 
صل الله عليه وسلم حتی عن مثلة الکفارء وإحراقھم بالنارء فھل بظن بالصحابة الکرام 
ہم خالفوا الأمر النبويی؟ وقد قال عبد الله بن مسعود رضي اللہ عنه: من کان منکم متاسیا 
فلیتأس بأصحاب محمد صل اللہ عليه وسلم؛ فإنہم کانوا آبر هذہ الأمة قلوبًاء وأعمقھا 
عایّاء وأقلھا تکلفًاء وأقومھا مدیّاء وأحسنھا حالّا قومًا اختارھم الله تعا ی لصحبة نبیه صلی 
اللہ عليه وسلمء فاعرفواهم فضلھم؛ واتبعوھم نی آثارھم؛ فإنہم کانوا علی ا ٰدی المستقیم). 


(جامع بیان العلم وفضله؛ رقم:۱۸۱۰. ومثله نی مشکاة المصابیح؛ رقم:۱۹۳ء باب الاعتصام بالکتاب والسنة؛ الفصل الثالث. 
وآخرجہ أبو نعیم نی ا حلیة ۰٣/١‏ عن ابن عمر) 

وقال ابن أی حاتم فی مقدمة (ال جرح والتعدیل): (ندب اللہ عز وجل إی التمسك 
بہدیہم وا جحري علی مناھجھم؛ والسلوك لسبیلھم والاقتداء بہم فقال:ظ وَیٹیع عِر سییل 
الْموَمِیِیںَ وہ ماتوٰ وَضدء ا مَيٍبرّا 4 (النساء: ١۱۰)(مقدمة‏ ا جرح والتعدیل (۷/١‏ 

علاوۃ علی روایة أبي خنف توجد روایة آخری تفید وضع حمد بن أيي بکر فی جوف 

۶ 
حمارہ وإحراقہ: أخرج الطبرانی عن الحسن البصري قال: ١اذ‏ هذا الفاسقی حمد بن أبي بکر 
۶ 

8ی شعب من شعاب مصر فادخل ئی جوف حمار فاحرق). (العجم الکبیں رقم: ۸ٌّ۱)( 
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وھذہ الروایة مرسلة؛ لأن ا حسن البصري لم یشھد ھذا ا حدث وم یذکر من حدله 
بذلك. و وصف الحسن البصري محمد بن أي بکر بالفسق یستبعدہ العقلء وقد قال ابن 
عبدالبر فی محمد بن أبي بکر رضي الله عنه: (کان علی بن أبي طالب یثني علی حمد بن أبي بکر 
ویفضلە؛ لأنه کانت لە عبادة واجتھاد) . (الاستعاب ۳/ ٦۱۳۰ء‏ ترجمة محمد بن أي بکر الصدیق) 


نسبة الکتاب المزور بقتل حمد بن أي بکر إلی مروان: 

قیل: کتب مروان الکتاب ا مزور بقتل محمد بن أبي بکر. وہذا باطلء فإن مروان کان 
من موالی عثمان رضي الله عنهء ویسعي وقایته وحفظە. 

قال محب الدین ال خطیب فی تعلیقه على (العواصم من القواصم): (ولا یعقل أُن یکون 
تدبیر هذا الدور التمثیلی صادرّا عن عثمان أو مروان أو أي إنسان یتصل ہہماء لأنه لا مصلحة 
ما نی تجدید الفتنة بعد أُن صرفھا اللء وإنما الصلحة نی ذلك للدعاۃ الأولین إلی إحداث ھذا 
الشغبء ومنھم الأشتر وحکیم بن جبلة اللّان م یسافرا مع جماعتھم إل بلدھما؛ بل خلفا 
ٹی المدینة).(تاریخ الطبريہ/ ۲٠ء‏ وم یکن ما أي عمل یتخلفان نی المدینة لأجلە إلا مثل هذہ 
اخطلط والتداببر التی لا یفکران یومئذ فی غبرھا). (حاشیة العواصم من القراصمہ ص١٣٣)‏ 

وقال محب الدین ا خطیب فی حاشیته علی (ا منتقی من منھاج الاعتدال): ۷لا س| وآن 
عثمان ومروان یعلم|ن أُن ابن أبي سرح لیس فی مصرء وأنه استأذن ا خلیفة بالمجيء إلی ا مدینةق 
فکیف یکتب إليهہ عثمان آو مروان إلی مصر وما یعلم|ن أنە لیس فی مصر؟ ومروان أنبل من 
أن خون أمانة آدنی الناسء فکیف یخون أمانة أمبر المؤمنین عثمان فی خاقه وأدق شؤن 
خلافته).(حاشیة (امنتقی من منھاج الاعتدال)ء ص۳۹۳) 

والظاھر أُن ھذا الکتاب عملہ البغاة؛ تمھیدًا لقتل عثمان رضي الله عنہء قال الحافظ ابن 
کثیر نی (البدایة والٹھایةا: (کتبوا من جھة علی وطلحة والزبیر إلی ال خوارج کَتبّا مَُوَرةَ 
ُنکروھاء وھکذا زور هذا الکتاب علی عثم]ن). (البدایة النھایة ۱۷۰/۷) 

وزوروا کتبّا علی عليی رضيی الله عنە أيصاء روی ابن أيي شیبة فی (الملصنف) أن أھل 
الشغب رجعوا إی مصرہ ثم عادوا من بعض طریقھم وقالوا لعل: إِن عثمان غدر بنا وأمر 
بقتلناء فانطلق معناء وتحدث مع عثمان نی هذا الأمرہ فقال علی رضي الله عنه: (لا وا لا 
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أقوم معکم؛ قالوا: فلم کتبت إلیناء قال: لا واللہ ما کتبت إليکم کتابًّا قط).(مصنف ابن أي شیة 
)۲(6( 

قال مسروق-۔أحد مشاھیر التابعین- لعائشة رضي اللہ عنھا: یقولون: إنك حملت 
الناس علی الخروج على عثمانء فتبرأت عائشة منەه وقالت: الا والذي آمن به الملؤمنون وکفر 
بە الکافرون؛ ما کتبث ھھم سوداء فی بیضاء حتی جلست مجلسی ھذا. قال الأعمش: فکانوا 
یرون أنە کنب على لسانہا. وهذا إسناد صحیح إِلیھا. (البدایة والتھایة۱۹۰/۷) 

قال ابن کثیر: ‏ وزورت کتّب على لسان الصحابة الذین بالمدینة وعلى لسان عل 
وطلحة والزببرء یدعون الناس إ ی قتال عثمان). (البدایة والنھایة ۱۷۳/۷) 

قال ابن کثبر فی موضع آخر: ١‏ إن ھژؤلاء الخوارج قبحھم اللہ زوروا كتبّا عىل لسان 
الصحابة إ ی الافاق بحرضونہم علی قتال عثم|ن). (البدایة والٹھایة ۱۹۰/۷) 
عدالة مروان نی نظر أھل العلم: 

حاول بعض الؤرخین تقدیم صورة مشوھة لمروانء وقد کان مشتھرا بین الصحابة 
والتابعین بعلمه وفقھه وعدالته قال عليی رضيی اللہ عنه فیه: (سید من شہاب قریش).(تاریخ 
دمشق ۲۸۳/٥۷‏ تاریخ الإسلام للذھبي .)۷۰٦/٢‏ وقال معاویة رضيی الله عنه فيه: (أما القارئ لکتاب 
اللہ الفقيه نی دین الله الشدید فی حدود اللہ فمروان بن ا حکم).(تاریخ دمشق ۱۱۸/۲۱ تاریخ 
الإسلام للذھبي .)۷۰١/۲‏ واستدل مالك رحمه اللہ ی غبر موضع من )موطئه) بقضائه وفتاواء. 
وقال الإمام ا مد رمہ اللہ: (کان عند مروان قضاء وکان یتبع قضاء عمر). (تاریخ دش 
۷۔.۔ تاریخ الإسلام للذمبي .)۷۰٦/٢‏ روی عن بعض مشاھیر الصحابة؛ و روی عنه الصحابة 
والتابعون.(ہذیب التھذیب ۹۰-۹۱/۱۰) للاستزادة مما کان عليه مروان من التقوی؛ والعفاف؛ 
والعدالةء والثقةء واتباع السنة راجع: ( الدولة الأمویة الفتری علیھا؛ ( ص۱۹۹-٠۲۰).‏ 

قال حب الدین ا لخطیب فی حاشیته على (ال منتقی من منھاج الاعتدال): (الرافضة تعلم 
أن مروان موضع ثقة آمثال زین العابدین علی بن الحسین نی أحکام الدینء وزین العابدین 
أحد الذین یروون عن مروانء روی ذلك ا حفاظ والأئمة وآخرھم ا حافظ ابن حجر فی 
الإاصابةء وتری تفصیل ذلك ہی (طبقات الشافعیة الکبری) للتاج السبکي فی ترجمة اللغوي 
الشھیر أي منصور محمد بن أحمد بن الأزھر صاحب تہذیب اللغة (۳۷۰-۲۸۲)ء ومن نص 
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ا حافظ ابن حجر علی روایته عن مروان: سعید بن اللسیب رأس علماء التابعین: وإخوانه من 
الفقھاء السبعة أبو بکر بن عبد ال رمن بن ا حارث بن هشام اللخزومي؛ وعبید الله بن عبد الله 
بن عتبة بن مسعودہ وعروۃ بن الزببر وأضرابہم کعراك بن مالك الغفاري ا مدنی فقيه أأھل 
دھلكء وکان من یصوم الدھر وکعبد الله بن شداد بن ا ماد أحد الرواۃ عن عمر وعلی 
ومعاذء وإن روایة عروۃ بن الزبیر عن مروان فی کتاب الوکالة من اصحیح البخاريی) (ك ٤٤‏ 
ب۷ص٦٦)‏ ونی مسند الإمام اُجد (۳: ۳۲٣‏ ٣٣۳۲ء‏ و٣٣٢۳‏ و۸٢٣‏ وہ: ۱۸۹) وروایة 
عراك عن مروان نقلھا إمام اُھل مصر اللیث بن سعدہ عن یزید بن حبیبة فی (مسند أُحمدا 
:٤(‏ ۳۲۸)ء وروایة عبد الله بن شداد بن ال ماد عن مروان نی (مسند أحمدا :٦(‏ ۳۱۷ و۳۲۳). 

بل فی رواة أحادیث مروان عبد الرزاق إمام الیمن؛ وکانت فيه نزعة تشیعء فإذا کان 
مروان موضع ثقة عند جمیع ھؤلاء الأئمة الأعلام من زین العابدین علی بن الحسین إلی 
عبدالزراق بن مام الصنعانیء فیا علی أي مسلم إذا سمع من رافضي قالة السوء نی مروان 
إلا ان یضرب بہا وجهھه ویمضی ٔی سبیله). (حاشیة (النتقی من منھاج الاعتدال)ء ص۳۹۳-٣۹٥)‏ 

ولد مروان فی٢ھ‏ وکان ابن ثمانی سنین عند وفاۃ رسول اللہ صل اللہ عليه و سلم 
ضف إلی ذلك أنه کان میزا عند فتح مکة وحجة الوداع فھو وإن اختلفوا فی سماعه من 
النبی صلی اللہ عليه وسلمء قد ثبت لە الرؤیة ورژیة الممیز تکفي فی الصحبةة فھو عند 
الاکثرین من الصحابةء کما صرح بە ابن کثیر: (وھو صحابي عند طائفة کثیرةء لآنه ولد نی 
حیاۃ النبي صلی اللہ عليه وسلم؛ وروی عنه فی حدیث صلح ا حدیبیة).(البدایة والنھایة ۸/ ۲۰۷) 

وقال الإمام الذهبي: ١م‏ یصح لە سماع من رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ لکن لە 
رؤیة). (تاریخ الإسلام للذهبي )۷۰٦/٢‏ 

وقال العلامة العینيی والحافظ ابن حجر: (تونی النبيی صلی اللہ عليه وسلم وھو ابن 
ثےان سنین). (عمدۃ القاري .۲۹۱/٤‏ الإصابة )۲٢/٦‏ 

وقال ابن العربي نی (العواصم): ‏ مروان رجل عدل من کبار الامة عند الصحابة 
والتابعینء وفقھاء السلمین. أما الصحابة فإن سھل بن الساعدي روی عنه. وأما التابعون 
فأصحابہ نی السن وإن کان جازھم باسم الصحبة نی أحد القولین. وأما فقھاء الأمصار 
فکلھم علی تعظیمہ واعتبار خلافتہء والتلفت إلی فتواہ والانقیاد إلل روایته. وأما السفھاء 
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من المؤرخین والأدباء فیقولون علی أقدارھم). (العواصم من القواصہ ص۱١۰٠-٠٠٠)‏ 


اعتراضات على عثمان رضی الله عنه والحواب عنھا: 


اتہام الولید بن عقبة بشرب ا حمرء وتولیة عثمان إباہ: 

)١(‏ کان الولید بن عقبة شارب رہ فصل بالناس الفجر أَربعًّا مکان رکعتین وھو 
سکرانء و ولی عثمان رضي الله عنه مثله. 

ا جواب: کان الولید بن عقبة رجِلَا صاحاء ومن سوء الحظ أنه ولی الکوفةہ وأھل 
الکوفة الأشرار م یتسا حوا مع سعد بن أي وقاص رضي الله عنہ وشکوہ نی غیر وجھ. 
فسحب عمر رضي اللہ عنه سعدا. وولی آبو بکر رضي اللہ عنه الولید بن عقبة رضي الله عنه 
العراق والاردنء وبعث لقتال نصاری بني تغلبء وظل عل الإمارۃ منذ أیام أٍي بکر رضيی 
الله عنهء وإن کان حدیث السنء ثم ولاہ عثمان رضي الله عنه الکوفة نظرَا إلی کفاءتہ وما 
یضفي على الکوفة میة أن آذربیجان وآرمینیا تقعان علی أطرافھا. وکانت مرکز القیادة. 

وأما قصة شرب ا حمر فیذکرون ان بعض الشباب: زھیر بن جندب: ومورع بن أي 
مورعء وشبیل بن أيي الأزدي قتلوا حیسم|نء فقلتھم الولید بن عقبة رضي اللہ عنه قصاصّاء 
فغضب آباءھم وذووهم وأصروا على الانتقام من الولید بن عقبة رضيی الله عنه وکان 
الولید بن عقبة رجلا شجاعًَا نقي السریرةء وم یکن علىی بیته بابء وذات یوم کان الولید بن 
عقبة یأکل العنب مع رجل نصرانی أسلم علی یدہ نی عھد عمر رضي الله عنه فاستغل أولیاء 
القتول: جندب؛ وآبو مورعء وأبو زینب الفرصة واتہموا الولید بن عقبة بشرب ا حمر. 
وحلوا الناس عليه فاقتحم الناس عليه بیتہہ وم یبق نی الطبق إلا بعض الأعناب؛ فدفع 
الولید بن عقبة الطبق تحت السریر؛ فأدخل بعضھم یدہ تحته فلم بجد إلا بعض الاعناب 
فيه أأخفاہ الولید بن عقبة استحیاء فلام الناس جنلبًا وأبا مورعء وأبا زینبء ولعنوہ علی 
اتہامہ الأآمیر واشتاطوا غبضًا وغیظا. وذات مَزة وجدو الولید ٹائاء فنزعوا خافه وارسلو 
علی ید رجل إپی عثمان رضي اللہ عنہء وقالوا: کان سکراناء فنزعنا عنه خاتمہہ فکاأہم شھدوا 
على الولید بن عقبة بشرب ا خمرء فطلب عثان الولید بن عقبةء فأبی الولید أن یکون شرب 
ا لخمر؛ وآقام عثمان رضي اللہ عنہ الحد عليه بناء علی الشھودہ وقال: نقیم ا حدود ویبوء 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ۳ شرخ الِتَقیدقالطَحاوية 
اذ الزو ربالنان ناص ریا أَعَی الف ی+4:11-.:) 

وأما صلاته ربع رکعات مکان رکعتین فی الفجر فرواہ مسلم نی صحیحہ؛ وذلك ان 
حضین بن ا لمنذر دخل علىی عثمان رضي اللہ عنهء وشھد رجلان عندہ بشرب الولید بن عقبة 
الخمر وأنه صلى الصبح رکعتین ثم قال: آزیدکم؟.(صحیح مسلم باب حد ا حمرہ رقم:۱۷۰۷) 

أُي: م یکن حضین بن ا منذر شاھذًا بشرب ا حمر؛ وإنم| حکی شھادة الشاهدین 
وشاهدہ. 

ورواته إلی حضین بن ا منذر وإن کانوا ثقاتء وإسنادہ صحیح؛ ولکن ا حدیث 
مضطرب. وشاھدا شرب ا حمر اللذین ذکرہما حضبین بن ا منذر أحدہ ما مجھول؛ والآخر 
مران بن الأعین رافضی. 

وروایة أآخری ذکرھا ابن عبد البر فی (الاستیعاب) یصل سندھا إلی عبد اللہ بن 
شوذبء وابن شوذب لم یولد إلا بعد هذہ القصة ب(٥٤)‏ سنةء فکیف یصح اتہام صحابي 
بروایة منقطعة؟ یا تری للاستزادة منە راجع: ا(عثمان ذو النورین) للشیخ زور وت 
ا حصاري؛ ص .۳۰۱-۲۷٢‏ 

وھذہ القصة مشتھرۃ علی الألسنة ورواھا الإمام مسلم نی اصحیحہ)ء فنفصلھا بعض 
التفصیل: 

تم الولید بن عقبة رضي الله عنہ بشرب ا حمرہ اتہمہ بە خبثاء الطویة من الکوفة 
الذین أصروا على خالفة ھذا الأامیر اللظلوم. (کتب عثمان فی رسالته إلی أھل الکوفة: ان 
استعملت علیکم الولید بن عقبة حتی تولَّٹْٗ منعلہ واستقامت طریقلہ وکان من صامحيی 
اأمله... طعنتّم فی سریرته٢.‏ (تاریح الدینة لابن شبة )۹۷٤/٣‏ 

فحلف لە الولید وأخبرہ خبرھم؛ فقال عثمان رضي اللہ عنه لە: نقیم ا حدود ویبوء 
شاهدً الزور بالناں فاصبر یا أَحَی. (تاریخ الطبري )۲۷۰/٤‏ 

وفصلت روایة صحیح مسلم شھادة شرب ا حمر ھذہ بعض التفصیل: عن حضین 
بن المنذر شھدت عند عثمان وأتی بالولید وقد صلی الصبح رکعتین ثم قال: أزیدکم؛ فشھد 
علیہ رجلان أحدہما ران أنە شرب ا حم وشھد آخر أنہ رآہ یتقیاأً). (صحیح سل 
رقم:۷ ۱۷۰). 


القصیںڈ المَماوتَة ٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 
اأحد ھذین الشاہدین مجھولء والآخر حران بن الأعین: قال آحمد: ایتشیع هو 
وأخوہ). وقال الآجري عن أبي داود: (کان رافضًا). وقال ابن معین: (ضعیف). (مذیب 
التھذیب )٥٢/٢‏ 
وتذکر روایات آخری شامدین آخرین بشرب ال حمر: آبو زینب وأبومروع جندب 
وسعد بن مالكء وھم أقارب لمن قیّلوا بقتل أبي جیسمان: فشھادتہم مردودة. 

وا حاصل أن روایة اتہام الولید بن عقبة رضي اللہ عنه بشرب ا حمر معلولة للوجوہ 
التالیة: 

)١(‏ فیھا اضطراب: صلی رکعتین, ثم قال: أزیدکم أو صلی أَربعًا. 

(۲) قرأت حال ران بن الأعین من الشھودہ واللآخر مجھول. 

٦ف‏ بعض الروایات: أُربعین سوطاء وی بعضھا: ثانین سوطّاء وإن جمع بینھم| 
الشراح. 

)٤(‏ یقول أحد الشاهدین: شرب ا حمرہ ویقول الآخر: قاء. 

)٥٤٥( أحد آسانیدھا ینتھي إلی عبد الله بن شوذب الذي ولد بعد ھذہ الوقعة ب‎ )٤( 
سنة. والإسناد الآخر المذکور فی صحیح مسلم؛ ینتھي إلی حضین بن ا منذر ولیس من‎ 
شھود قصة شرب ا حمرہ وإنم| شھد جلس عثیان رضي الله عنهہ الذي شھد فیه حمران وآخر‎ 
أي کان من شھود جلس الشھادة: وم یشھد بشرب ا مر أو الصلاةء بل لیس کوفیا.‎ 

)٦(‏ کان عثمان رضی اللہ عنہ جازما بکذب هذہ الشھادةۃ ولذا قال: نقیم ال حدود 
وع شاقد اون 

(۷) ولو حصلت قصۃة الصلاۃ لشھد بہا الصلون کلھم؛ وم یشھد هنا إلا رافضی 
وجھول. 

راجع للاستزادة من هذہ القصة والنقد علیھا (تکملة فتح الملھم) (۲/ ٣۹٤۹‏ -٢٥٠٤)؛‏ 
وکتاب الشیخ بشیر أحمد ا حصاري فی السیرۃ (ص ٢۰۰-۲۸٠)ء‏ و(العواصم من القواصم) 
مع التعلیقات: ص .۹٠-۹۳‏ 

وضرب عثان رضي الله عنه الولید بن عقبة حد الشرب؛ لیسکت الناس عليه وکان 
من ضرب الد علی رضغي الله عنه. 


العصید٤‏ المماوکٌة ۰ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
ویمکن تنفیذ قضاء القاضي بشھادة الزور إذا کانوا عادلین فی نظر القاضی فی الظاھر. 
وصف الشیخ ابن أبي العز الصحاي الولید بن عقبة رضيی اللہ عنه بالفسق بناء علی 
الروایة المعلولة المفیدة شرب الولید بن عقبة ا خمر. وأورد ھذہ الروایة دلیلا علی جواز 
الصلاۃ خلف الفاسق. وکذلك کان عبد الله بن مسعود رضي الله عنه وغیرہ یصلون خلف 
الولید بن عقبة بن أيي معیطء وکان یشرب ا لخمر.(شرح العقیدة الطحاویة لاہن أبي العز٢/٥٥۲‏ ط 
الرسالة) 
اتہام الولید بن عقبة بالفسق: 
اسٹھدف الولید بن عقبة رضيی الله عنه من قبل المعترضین: لأنه کان أخا للأم 
لسیدنا عثمان رضي اللہ عنہء وقال بعض الفسرین: المراد بالفاسق فی قولہ تعالی:ھ ین جَ 
َاِقٌ تپ (الەجرات: )٦‏ هو الولید بن عقبة رضي اللہ عنە ویقولون: بعث النبي صل الله عليه 
وسلم الولید بن عقبة مصدّقا إلی قوم فلم| أبصروہ أقبلوا نحوہہ فھاہہم ظنّا منە أنہم یریدون 
قتلە فرجع إلی رسول اللہ صلی الله عليه وسلمء فأخبرہہ فغخضب رسول اللہ صل الله عليه 
وسلم غضبًا شدیدًاء وعزم على قتا مم إذ جاء بعضهم وقالوا: بعثت إلینا مصدقاء فأقبلنا 
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تعالی أننا لم یہ قتله. فنزل قولہ تعالی :نا الین ءاموأ نَا قَاق بت لوا ان تیسیبوا فا 
قَتْسَيِخْرأَعَ مَاتَعلَتمَکدییت 4 (الحجرات: )٦‏ والمراد بالفاسق هو الولید بن عقبة رضي الله 
عنە۔(تفسیر الطبريی ۲۸۸/۲۲ ت: أحمد شاکر) 

وھذا غیر صحیح لأسباب تالیة: 

-١‏ روی آبوداود فی اسننه) عن الولید بن عقبة رضي اللہ عنهء قال: ما فتح نبي اللہ 
صلى اللہ عليه وسلم مكةء جعل أھل مکة یأتونہ بصبیانہم؛ فیدعو هھم بالبرکة ویمسح 
رؤوسھم)ء قال: (فجيء بي إليه وأنا خلقء فلم یمسني من اجل الخلوق) (سنن أي داود باب فی 
الخلوق للرجال؛ رقم:۸۱١٦ء‏ وفی إسنادہ مقال) 

من غیر العقول ان یرسل رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم مصدقا من کان نی ھذہ 
السن المبکرةء ی فتح مکكة؛ وتوفی رسول اللہ صلى الله عليه وسلم بعد فتح مکة بعامین. 

وروایة سنن أأيي داود غیر صحیحة لوجوہ عدة: ١-إسنادھا‏ ضعیف. ٢-۔أسلمت‏ 


اُختہ وھاجرت فخرج مع أخیه لیرجعوا بہا.(لستدرك للحاکم رقم:۹۲۷٦)‏ ومن ال مستبعد إرسال 
ولد فی هذہ السن الصغیرة لیرجع بأختہ. ونی إسنادھا الواقدي متروك وا حسین بن فرج 
متھم بالکذب. ۳- تفید روایة تاریخ الطبري أن الولید بن عقبة کان عاملا علی بلاد قضاعة 
علی عھد النبي صل اللہ عليه وسلم وعھد أبي بکر الصدیق رض اللہ عنه .(تاریخ الطبري ۳۸۹/۳- 


۰ء سنة ثلاث عشرة). 

٢‏ ما یذکرہ المفسرون من الروایات ا خاصة بالولید بن عقبة ضعیفة فلا عبرة بہا۔ 
معظمھم موقوفة علی مجاھد وقتادة وابن أبي لیلء وفی المرفوع منھا فی إسنادہ روات 
ضعاف؛ مثلا: نی احد آسانید الطبرانی: یعقوب بن حید؛ یقول معظم المحدثین: 
ضعیف.(جمع الزوائد ۱۱۰/۷ ط: دار الفکر) وی الإسناد الآخر: عبد الله بن عبد القدوس التمیمي؛ 
یضعفه معظم الملحدثین.(جمع الزوائد ۱۱۰/۷) ونی الإسناد الثالث موسی بن عبید وھو أَیضّا 
ضعیف.(اجم الزوائد ۱۱۰/۷ والإسناد الرابع الذيی صححہ بعضھم ضعیف أَیضّا لحھالة دینار 
رالاس 

-٣‏ یطلق القرآن الکریم الفاسق على الکافر فی معظم الاستعمالات: إلا إذا دلت قرینة 
علی ترکە؛ ویجمل الفقھاء الفاسق علىی من فيه الفسق والفجورہ فلا یقبلون شھادة الفاسق. 
والفاسق بمعنی الکافر فی الاآأیات التالیة: 

قال اللہ تعالی:ط وا فا ِلملَيگز ام جْدمأ لات فَسَجَدتا ا انل کان بح الع تسین آئری 
تہ (الکیف: )٥٠‏ وقال تعالی:طواً لع اوک (دں :۸ وقال تعالی :قش کان متا 
یکا اتک رسب ۰ہ وقال تعال:لوَأتا لح کا اض انان ےل ام2 
راتا ےتا فتَاتَقل لَیۃ ذُرۂأِعََاب التَا را ای یم يدِمنَّكزٰكَ 4 (السجدہ ٠‏ 

-٤‏ لو کان المراد بالفاسق نی قولہ تعالی:طبَيهَاألینَءامَُوا ہت تَا پ> ہو 
الولید بن عقبة رضي الله عنه لقیل: لیا یہا النبي إِن جاءك فاسق بنا ...ا؛ لآأن المفسرین 
یقولون: قد شکا الولید بن عقبة رضی الله عنہ لی النبي صل الله عليه وسلم ان القوم الذین 
أرسلكّني إلیھم مصدقا یہمّون قتلی. 

-٥‏ الولید بن عقبة رضي الله عنہ صحابيء فکیف یکون فاسقا! والصحابة کلھم 
عدول بتعدیل اللہ تعالی؛ والقرآن وا حدیث مصرحان بعدالتھم وجلالتھم . وھذا أمر جمع 
عليه. 


٭ 


العصیدڈ المَم اون ۷ شر ے 
-٦‏ الروایات التيی تنسب الفسق فی قوله تعالی: ہل ین جَأََْاِق٭ە إلی الولید بن 
رغي الله عنه ضعیفة أو مرسلة ولاعبرۃ بہا نی العقائد. 

۷- م یثبت فسق الولید بن عقبة رضي اللہ عنه قبل إخبارہ بم| آخبرء فلا یکون هو ا مراد 
بل ایق ب4 نی قولە تعالیء ولو سلمنا أنه کان فاسفًا من ذي قبلء فھل یتصور تولیة الفاسق 
مثل هذا المنصب اام!! 

- الروایات التي تدل على أنە المراد بالآیة الکریمة تذکر أَیضا أنه رجع ظنًا منە ان 
الذین أقبلوا إليه أعداء لەء وہو خطاً اجتھادي؛ ولا یوصف أحد بالفسق بالخطاً 
الاجتھادي. 

۹- فی الروایات اضطرابء فقیل: بعث النبيی صل اللہ عليه وسلم الولید بن عقبة 
رضی الله عنهء ونی بعضھا: رجلء وفی بعضھا: آرسل خالد بن الولید لیتاکد من المر 
فانطلق وسمع الذان نی القریةء وتقول بعض الروایات: قدموا ہم إلی رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم لیعرضوا عليه صدقاتہم. وتقول بعض الروایات: جاء رئیسھم: ا حارث بن 
ضرار ا خزاعي وقدم صدقاته وقدم مع قبیلته إلی النبي صلی الله عليه وسلم؛ واضطراب 
الروایات دلیل علیىی ضعفْھا. (راجع هذہ الروایات نی: الدر المنٹور ج ۷ ؛ وتاریخ ابن عساکر ج ٣٦؛‏ والمعجم الکبیر 
للطبرانی ج٣؛‏ ومجمع الزوائد ج ۷). 


[إیراد: فإن قیل: هذہ الروایات وإن کانت مضطربة وضعیفة ولکن کثرة الطرق 
تؤکد أن الایة الکریمة نزلت نی قصة الولید بن عقبة رضي الله عنه. 

ا جواب: إن کان ا مراد بالایة الکریمة هو الولید بن عقبة رضي الله عنه فمعناہ: ان 
الولید مصداق قولہ: اي تََامَلواچ: وأما قولہ: فة4 فالمراد بە من أخبر ولیدا خبرٌا 
باطل“ بأن آصحاب القبیلة یریدون قتلهہ فأخبر الولید رضيی اللہ عنہ النبي صل اللہ عليه 
وسلم بذلك. کما جاء نی (الدر المنثورا عن أم سلمة رضي الله عنھا. 

-٠۰‏ إن کان 7٦‏ ھ' الله عنهء فإن الایة اللاحقة نی الصحابة 
رضی اللہ عنہ وھي قوله تعالل:ط وَلَّاَلَه حَبّب لہ لیکن وَرَیَہ فی فُویگ مسر اہر الکٹر 
۔َألَترقَ تََلِحم نيد مُرأ 2ذر > (ا لحجرات: ۷) تنائی ذلك۔ 

أي: لیس الصحابة بفسقةء وکانوا یکرھون الفسقء فقبول الولید بن عقبة رضي الله 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 7 شرخ التقیدۃاللَح اون 
عنه الصحابي خبر الرجل الفاسق ذي الخصال الشیطانیة م یصدر عن حبه للفسق, بل خطأً 
اجتھادي منە. 

وإذا حملناھا علی هذا المعنی اتضح الاستدراك نی الکن)؛ لن (لکن) ینافی ما بعدھا ما 
قبلھا۔ کیا أن الکن؛ تأتي لنفي الوھم الناشئ عما سبقء أي: م یکن قبول الولید بن عقبة 
رض اللہ عنہ لخبر الفاسق ناشتًا عن حبه للفسقء بل خطاً اجتھادي منەہء فإن اللہ تعالی حبب 
الإیمان إلی قلوب الصحابةء وکرہ إلیھا الکفر والفسوق. 

وا حاصل أنه لاعبرۃ بالروایات الضعیفة فی الطعن فی الصحابق ولا بجوز الحکم 
بالفسق علی الصحابي عند أھل السنة. قال الإمام الرازي رحمہ اللہ: (ویتآگد ما ذکرنا أُن 
إطلاق لفظ الفاسق علی الولید شيء بعید؛ لأنە تومُم وظنٌ فأخطأ واللخطئ لا یسمی 
فاستا) .(التفسیر الکبیر ۱۱۹/۲۸( 

وقال الشیخ عبد ال رمن محمد سعید فی کتابہ: (أحادیث بجحتج بہا الشیعة) (ص۰۳۷): 
(اأورد ابن کثبر أقوالَّا مجاھد وقتادة وابن أيي لیلی ولکنھا روایات مرسلةء وھذہ 
اللرسلات لا تصح لإثبات تہمة الفسق علی صحاي؛ فإننا لا نقبلھا فی أحکام الطھارة ولا 
الصلاۃ فکیف نقبلھا فی جرح خیار هذہ الأمة. 

للاستزادۃ من اتہام الولید بن عقبة رضی الله عنه والرد الفصل عنه راجع: افتاوی 
دارالعلوم زکریا) ۱/ ٣۸٥۱ء‏ کتاب الایمان والعقائد؛ و(الجزء اللطیف نی الاستدلال 
با حدیث الضعیف)ء ص ١٦٠۱۔-۱۷۸۔‏ 
اتہام عثمان رضي الله عنه بمحاباۃ ذوي قرباہ: 

إیراد: أخذ عثمان رضي اللہ عنه مال بیت ا مال وقسمه علىی ذوي قرباہ. 

ا جواب: لا شك أنه قسم علی ذوي قرباہء ولکنە بذل مالهہ لا مال بیت ا مال و کان 
علىی ذلك قبل أن یتولی الخلافة. قال الشاہ عبد العزیز فی (التحفة الاثني عشریة): وا جواب 
علی فرض التسلیم أن عثمان رض اللہ تعا لی عنه بذل ذلك من کسبہ؛ لا من بیت ا مالء فإنه 
کان من ا متمولین قبل أن یکون خلیفةء ومن راجع کتب السیر أَقرٌ بہذا الأمر فقد کان رضی 
الله عنہ یعتق فی کل جمعة رقبف ویضیف ا مھاجرین والأنصار ویطعمھم فی کل یوم؛ وقد 


التصید٤المَمانٌة‏ ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
روي عن الإمام الحسن البصري أنه قال: إني شھدت منادي عثمان ینادي: (یا ہا الناس! 
اغدوا علی أعطیانکم) فیغدون فیأخذونا وافرةٌ (یا أیہا الناس! اغدوا علی أرزاقکم) 
فیغدون فیأخذونہا ات حتی واللہ لقد سمعته أذناي یقول: (اغدوا علی کسوتکم) 
فیأخذون ا حلل. ومن راجع کتب التواریخ علم درجة سخائہ رضی اللہ تعا ی عنهء وم ینقل 
عن أحدٍ ان الإنفاق فی سبیل اللہ تعالی موجب للطعن: واللہ تعا ی ا مادي). (ختصر التحفة الائني 
عشریق ص٢٦٦-٣٦٦)‏ 

وقال ابن عساکر نی تاریخ دمشق: طعن أھل الفتنة علی عثمان رضي اللہ عنہ: فقالوا: 
معھم علیى جوں بل آحمل ا حقوق علیھم؛ وآما إعطاؤھم فان إنم اأعطیھم من مال ولا 
اأستحل أموال المسلمین لنفسي ولا لأحد من الناسء ولقد کنت أعطي العطیة والرغیبة من 
صلب مالی آزمان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ وأي بکر وعمر وأنا یومئثذڈ شحیح 
حریصء آفحین آتیت علىی أسنان أھل بیتي وفني عمري ووزعت الذي لى نی أھلی قال 
اللحدون ما قالوا!... وکان عثمان قد قسم ماله وأرضہ نی بني أمیة وجعل ولدہ کبعض من 
یعطي؛ فبدا ببني أبي العاص فأعطی آل ا حکم رجاھم عشرة آلاف عشرة آلاف فأخذوا مائة 
ألف وأعطی بني عثمان مثل ذلكء وقسم نی بني العاص وف بني العیص وف بنيی حرب). 
(تاریخ دمشق لابن عساکر ۳۹/ )۴۱٣‏ 
اتہام عثمان رضي الله عنه بالشفاعة لعبد اللہ بن أَبي السرح رغم ارتدادہ: 

إیراد: کان عبد اللہ بن سعد بن أي السرح مرتداء وأھدر دمه یوم فتح مك وکان 
متا وأُخا للرضاعة لعثان رضی الله عنہء فشفع لە عثمان رضي اللہ عنهء فعفی عنەه؛ بل 
آُسلم قبل فتح مکة؛ وکتب الوحي لرسول اللہ صل الله عليه وسلمء ثم ارتد عن الإسلام 
وکان أحد الأربعة الذین أھدرت دماؤھم. وأخذ عثمان رضی الله عنە عبد الله بن سعد معه 


إلی رسول الله صل الله عليه وسلمء فتابء وآعلن إسلامه من جدیدء وشفع لە عثمان رضی 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ٠‏ شرخ العقیدة الطحاون 


الله عنهءحتی قبل رسول اللہ صل الله عليه وسلم إسلامه بعد تأمل وتردد وعفٰا عنه. (آسد 
الغابة ۳/ .٦٦٢‏ وسنن أبي داود رقم: ٣٥٥۸‏ و۹٤٤٥٥٣)‏ 

آرأیت ھل فی هذہ القصة شیء بطعن بە فی عثمان رضي الله عنہء لیس ترغیب ا مرتد فی 
الإسلام من جدید وعرضه على النبي صلى الله عليه وسلم من ا حسنات؟ ال شع 
التوبة ما تقدم من الذنوب؟ وتاریخ الإسلام مان بمن م یدخر جھدا نی العداء للاإسلام: 
فلما أسلموا من قرار نفوسھمء عفي عنھم ذنوہہم. 

و وی عثمان رضي الله عنه عبد اللہ بن سعد رضغي الله عنه مصرء وکان ولی صعید مصر 
على عھد عمر رضي الله عنه فیا ذنب عثمان یا تری؟ وکان عبد اللہ بن سعد أکبر قواد 
الإ(سلام وأمیرا للبحریة علی عھد معاویة رضی الله عنہ فاختیار عثمان رض اللہ عنه عبد الله 
بن سعد هذا المنصب دلیل علىی غایة فطنتہ رضي الله عنهہ وآما آمر القرابةہ فھل توجب 
الشریعة أو الأخلاق والأمانة اجتناب تولیة القریب- مھ بلغ من الکفاءة والقدرۃ الفائقة - 
خدمة قومیة؟ سبق أن علیا رضی اللہ عنہ وی غیر واحد من أقاربه. (راجع: عثمان ذو النورینء للشیخ 
سعید أحمد الأکبر آباديیء ص ۱۹۲-٣۱۹)۔‏ 
اتہام عثمان رضيی اللہ عنه بتولیة أقاربه بسخاء: 

من الاعتراضات الباطلة علی عثمان رضي اللہ عنە أنه ول بني أمیة امناصبَ بسخاء 
وقد درس الشیخ بشیر آحمد الحصاري فی کتابہ نی (سیرۃ عثمان رضي اللہ عنه) هذہ المسأَلة 
ص۲۱۹- .۲٢٢‏ وقال: لقد منح اللہ تعالى عثمانذ رضی الله عنہ ملکكةً واسعةً ممتدةً من 
خراسان إلی شمال إفریقیاء وکان لە )۲٢(‏ عاملّا عند مقتلهہ ولیس فیھم إلا ثلاثة من أقاربہ 
رضي الله عنه -١‏ عبد الله بن سعد بن أبي السرح رضي اللہ -وهو أخو عثمان رضي الله عنه 
من الرضاعةء ولیس من عائلته- ۲-معاویة رضي الله عنه وھو ابن عمه. ٣-عبد‏ الله بن 
عامر رض اللہ عنہہ وھو ابن خاله. وم ول عثمان رضی الله عنه إلا الأخبر نظرًا إل کفاءاتہ 
الملمیزةہ وآما الأولان منھم فکانا علی العمل حین ولی عثمان رضي اللہ عنہ الخلافة؛ بل و ی 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم نحو عشرة من رجال بني أمیةء وظل بنو أمیة علىی عھد 
الرسالة وعھد أيي بکر وعھد عمر رضي اللہ عنہ علی مناصب هامة. للاستزادة منە راجع 


الَصيدڈالمَماولة 0 شرخ التقیدةالطحاولَة 
کتاب (عش|ان ذو النورین) للشیخ بشبر اُجد ا حصاري؛ وکتاب اسیدنا مروان بن ا حکما 
للأستاذ القاضی طاھر علی اغاشمي. 

وقد ولی علی رضي اللہ عنہ بعض أقاربہ نظرًا إلی کفاءتہمء فولی قٹم بن عباس مکكة 
والطائف وضواحیھاء وولی تمام بن عباس الدینةً ا منورةَ وولی عبید اللہ بن عباس الیمن 
والبحرین وولىی محمد بن أيي بکر مصرہ وولی عبد اللہ بن عباس؛ وولی جعدۃة بن ہبیرۃ 
خراسان. ( اأسمی ا مطالب نی سیرة أمیر اللؤمنین علی بن أي طالب رضي الله عنہ؛ لعل حمد الصلابيء ص٤٤٣-٠١٥)‏ 

وکان قائد الحیش ابنه: حمد بن ال حنفیة.(تاریخ الإسلام للذھبي ۳/ )٥۸٥‏ 

فدہ 7 7 شش 

إعطاء عثمانۂل8ه؛ عبد اللہ بن سعد بن أي السرح؛للہ مس ا خمس: 

إیراد: ماأعطی عثمان رضی اللہ عنە عبد الله بن سعد بن أبي السرح رضی الله عنه - 
الذي فتح إفریقیا ولیبیا وغیرھا- مس ا حخمس من الغنیمة؟ 

ال حجواب: کان عبد الله بن سعد بن أيي السرح مشتغلا فی فتح إفریقیاء فقال لە عثمان 
بن عفان رضي اللہ عنه: اك خمس ا خمس ما غنمت: وآرسل ما بقي إِلإ. فشکا من جاء 
بالباقی إ پی عثمان رضی الله عنه أنہ مك خمس اخمس: واعترض الناس بذلك فاستردہ 
منه عثمان رضي اللہ عنهء فردہ عبد الله بن سعد من غیر شکوی آو تردد. 

قال الشیخ حب الدین ال خطیب: (والذي صحّ ہو إعطاؤہ مس ا خمس لعبد اللہ بن 
أي سرح جزاء جھادہ اللشکورہ ثم عاد فاستر دہ منہ. جاء فی حوادث سنة ۲۷ من (تاریخ 
الطبري) (٥/۲۹ء‏ مصر: ۲۸۱۰۲۸۱٣/۱‏ طبع أورہا) ان عثمان ما آمر عبد اللہ بن سعد بن أي سرح 
بالزحف من مصر علی تونس لفتحھا قال لە: (إن فتح اللہ علیيك دا إفریقیة فلك ما أفاء 
الله علی المسلمین خمس ا خمس من الغنیمة نفلا؛. فخرج بجیشہ حتی قطعوا أرض مصر 
علیھمء وآخذ مس ا خمس وبعث بأربعة خماسه إلی عثمان مع وثیمة النصریٌء فشکا وفد 
من معہ إلی عثمان ما أخذہ عبد الله بن سعدہ فقال ھھم عثیان: أنا أمرتٌ لە بذلكء فان 
سخطتم فھو رد. قالوا: إنا نسخطہہ فأمر عثمان عبد الله بن سعد بأن یزّدہہ فردہء ورجع عبد 


الله بن سعد إ ی مصر وقد فتح إفریقیة). (حاشیة (العواصم من القواصم* ص۱۱۱ حاشیة:١٢۱)‏ 


العصیںڈ المَماوتٌة ۲ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
عدم اقتصاص عثیان رضي اللہ عنه من عبید الله بن عمر رضي اللہ عنھم|: 

إیراد: م یقتص عثیان رضي اللہ عنه من عبید الله بن عمر رضي اللہ عنه علىی قتله 
ھرمزان؟ 

الحجواب: کان ذلك قبل أُن یتولی عثمان الخلافة ورغم ذلك وداہ عثمانء وعفا ابن 
ھرمزان عنه. 

قال ابن العربي: (وأما امتناعه عن قتل عبید اللہ بن عمر بن الخطاب بالھرمزانء فإن 
ذلك باطل). (العواصم من القواصمء ص١۱۱۔۱۱۷)‏ 

قال الشیخ حب الدین الخطیب تعلیقًا علیه: (ابن اھفرمزان: القماذان. روی الطبري 
/٥(‏ ٤ءء‏ مصر. و۱۸۰۱/۱ء طبعة أورہا) عن سیف بن عمر بسندہ إلی أَبي منصور قال: سمعت القم|ذان 
بحدث عن قتل آبیە... قال: فلما ولی عثمان دعانی فأمکنني منە (أي من عبید اللہ بن عمر بن 
الخطاب) ثم قال: ١یا‏ بنی هذا قاتل أبیك وآنت أولی بە منا فاذھب فاقتلہ). فخرجت بە وما 
نی الأرض أحد إلا معي, إلا آنہم یطلبون إِلٌ فی فقلت همم: إلي قتلە؟ قالوا: نعم وسبوا 
عبید اللہ فقلت: أفلکم أن تمنعوہ؟ قالوا: لاء وسبوہہ فترکتہ للہ ومء فاحتملونی فواللہ ما 
بلغت ا منزل إلا علی رؤوس الرجال وأکفھم). 

هذا کلام ابن ا ھرمزان وأن کل منصف یعتقد (ولعل ابن الھرمزان أيضُا کان یعتقد) 
ان دم آمبر اللؤمنین فی عنق الھرمزان وأن أبا لؤلوۃ م یکن إلا آلة فی ید هذا الفارمي ون 
موقف عثمان وإخوانه أصحاب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم من ہذا ا حادث لا نظبر لە 
فی تاریخ العدالة الاإٴنسانیة). (حاشیة العواصم من القواصمء ص۱۱۷ء حاشیة:۱۴۷٥)‏ 

وقال ابن العربي: اوإن کان م یفعلء فالصحابة متوافرون والآمر فی أولە. وقد قیل: 
إِن ا مرمزان سعی فی قتل عمر رضي الہ عنہہ وحمل ال خنجر وظھر تحت ثیابہ وکان قتل 
عبید الله لە وعثمان لم یل بعد. ولعل عثمان کان لا یری علی عبید اللہ حقّاما ثبت من حال 
اهرمزان وفعله). (العواصم من القواصمء ص۱۱۷۔۱۱۸) 

قال الشیخ محب الدین ال خطیب تعلیقًا عليه:(وقد تصرف عثان نی ھذا الأمر بعد أن 
ذاکر الصحابة فيه قال الطبري :)٥٤ /٥(‏ (اجلس عثیان نی جانب المسجد ودعا عبید الله 


الكَصيد٤المَماوبَة‏ ۳ شرخ الَِقیدق الطَحاوية 
وکان محبوسًّا فی دار سعد بن أي وقاص وهو الذي نزع السیف من یدیه... فقال عثمان 
جحماعة من ال مھاجرین والأنصار: أشیروا نی هذا الذي فتق نی الإسلام ما فتق. فقال علٌ: اُری 
ان تقتله. فقال بعض ا مھاجرین: قؾِل عمر أمس ویّقتّل ابنە الیوم! فقال عمرو بن العاص: یا 
أمیر اللؤمنین إن اللہ أعفاك أن یکون ھذا ا حدث ولا سلطان لك: قال عثمان: أنا ولیھم وقد 
جَعَلتھادةً واحتملتھا فی مال ی).(حاشیة العواصم من القواصمء ص۱۱۸ء حاشیة:۳۸٥)‏ 
هل آخرج رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم مروان ووالدہ من ا مدینة؟: 

إیراد: طعنوا فی عثمان رضي اللہ عنہ أنه ولی مروان بن ا حکم منصبّا امًا وھو أمانة 
الخلیفة. وکان رسول الله صل الله عليه وسلم أخرج مروان ووالدہ من ا مدینة ا منورۃ؟ 

الجواب: مم یثبت ذلك فی مروان ووالدہ ذکرت عدة کتب هذہ القصةء وآکٹرها بلا 
إسنادہ وأما الکتب التي ذکرت إسنادھا؛ فلا بحتج بہا للانقطاعء آو لن راویہا من غلاۃ 
الیگ 

ذکر الفاکھي نی (أخبار مكة) (٥/٢۲۲)ء‏ عن الزھري؛ وعطاء ا حراسانی مرسلا 
إجلاء ا حکم -والد مروانت وعزاہ ابن حجر فی افتح الباری) (۱۲/ ٢٢۲)؛‏ و(الاإصابة) 
)١١/۲(‏ إپلی (أخبار مکةاء ورواہ القسطلانی نی (إرشاد الساري) )٦۷/٠٠(‏ نقلا عن اافتح 
الباري). 

وإسناد الفاکھي هذا مرسل؛ أي: منقطعء وقال الشیخ شعیب الارناؤوط وبشار عواد 
فی عطاء ا خراسانی: ۷إن الرجل کان یرسلء فروایتہ عن جمیع الصحابة مرسلة (منقطعة) إذ م 
یسمع من اأحد منھم). (حریر تقریب التھذیب ۱۷/۳) 

وقال ابن معین ویجیی بن سعید القطان فی مراسیل الزھري: (مراسیل الزھري لیس 
بشییء۲. (تدریب الراوي: حکم الرسل )۲۳۲/١‏ 

وکذلك ذکر ابن عساکر نی (تاریخ دمشق) /٦۷(‏ ۲۷۲) بإسنادہ من طریق عبادة بن 
زبادۃ جلاء ال حکم والد مروان. وھذہ الروایة لا بحتج بہا؛ لن عبادة بن زیاد من غلاۃ 
الشیعة. قال ابن أبي حاتم نی (ا جرح والتعدیل) :)۹۷/٦(‏ اعبادة بن زیاد الأسدي کوفی من 
رؤساء الشیعة)۔ 


الكَصِيد٤المَماویَة ٢٤‏ شرخ التَقيدةٍالطَحاونة 

وساق ا لحافظ الذمبي ۴ (تاریخ الإٴسلام) (۱۹۸/۲) روایة عبادة بن زیاد ھذہ ثم 
قال: (وقد زُویت أحادیث منکرۃة فی لعنە (أي: ال حکم) لا بجوز الاحتجاج بہا). 

أضف إلی ذلك أُن روایة الفاکھي أو روایة ابن عساکر م تذکر من آین أآخرج رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ا حکم وإلی آین؟ آما ابن حجر نی (الإصابة) (۲/ ۹۱)ء وابن کثیر نی 
ۃالبدایة والنھایةا (۷/ ۱۷۱)ء وابن الأئبر نی (الکامل) (۳/ ٢۲۷)ء‏ ویوسف بن تغري بردي 
نی (النجوم الزاھرة) (۸۹/۱)ء وابن عماد فی (شذرات الذھب؛ /١(‏ ٣٥٥)ء‏ وآخرون فقد 
ذکروا بلا إسناد جلاء الحکم من ا مدینة ا لمنورة إلی الطائفء ثم عاد إپی ا مدینة علىی عھد عثمان 
رضی الله عنه. 

ویشیر نص طبقات ابن سعد إلی أن مروان والحکم کانا یسکنان نی ا مدینة واستقرا بہا 
للأہد. (قالوا: قبض رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ومروان بن ال حکم ابن ثیاني سنین فلم 
یزل مع أبيە بالمدینة حتی مات أبوہ الحکم بن أبي العاص فی خلافة عثمان بن عفان) .(الطقبات 
الکبری لابن سعدہ/۲۷. وانظر: تاریخ دمشق لابن عساکر۷٥/‏ ۲۰۸. والمنتظم لابن ال حوزي٦/ )٦۷‏ 

ویفید نص آخر من طبقات ابن سعد ان ا حکم أسلم یوم فتح مکة؛ وأقام بہاء ثم قدم 
المدینة علی عھد عثمان رضي اللہ عنهء وہہا توفی؛ (اسلم یوم فتح مکة وم یزل بہا حتی کانت 
خلافة عثمان بن عفان رضيی اللہ عنه فأذن لە فدخل ا لمدینة فیات بہا نی خلافة عثمان بن عفان 
رضی الله عنه۲. (الطبقات الکبری )٦/٦‏ 

ورؤساء مکة الذین اأسلموا یوم فتحھا م یہاجروا إلی ا مدینة؛ لأن ا مجرة وجبت قبل 
فتح مکة. قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: الا هھجرة بعد الفتح). (صحح البخاري 


رقم:۲۷۸۲) 

قال العلامة ابن تیمیة: لم یثبت جلاء الحکم أأصلًاء وبخالفه العقل أَیضًاء والنفي قد 
جاءت به السنة فی الزاني وفی اللخنثین..وم تأت الشریعة بذنب یبقی صاحبه منفیا داقا. فإِن 
قیل: قد نفی رسول الله صل الله عليه وسلم تعزیرًاء وجب أن یسقط التعزیر بالتوبةہ او علی 
وفاة الرسول صل اللہ عليه وسلم على أقل تقدیر۔ وقد ذکروا امتداد جلائە إلی زمن عثمان 
رضي الله عنه. وإذا کان عبد الله بن أبي السرح ارتد عن الإسلامء وشفع لە عثمان رضي الله 
عنه فقبله رسول الله صل الله عليه وسلم؛ فکیف لا یقبل شفاعتہ نی حق ال حکم؟والحاصل 


العصید٤‏ المماوکٌة ٤‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
أن معظم الروایات نی القصة مرسلةء وقد ذکرھا الملؤرخون الذین یکثر الکذب فی| یروونہ 
وقل ان یسلم ھھم نقلھم من الزیادة والنقصان. (منھاج السنة ۲٦٠٦/٦‏ الرد علی زعم الرافضی أن الرسول 
عليه السلام طرد ا حکم وابنه عن ا لمدینة وردما عثمان وأکرمھما) 

ساق أبو الیسر عابدین فی ا حکم وبني ا حکم بعض الروایات ثم قال: (وإن ھذہ 
الأحادیث والأخبار لیغنینا ظاهرھا الدال علی الکذب عن مناقشة سندھا...ء فلا شك نی 
وضع هذہ الأحادیث ولا حول ولا قوۃ إإلا باللہ . (أغالیط اللؤرخینء ص١۱۲.‏ وانظر: المنتقی من منھاج 
الاعتدالء ص٭ ٦١‏ بتحقیق محب الدین ا خطیب. والعواصم من القواصم؛ وختصر التحفة الاثني عشریة) 

وقد اتفق الملحدثون والفقھاء علىی أن مروان ثقة عدل: کماسبق قبل صفحات. 


مناقب علی رضی اللہ عنە: 
مناقب علی رض اللہ عنہ بحتاج بیانہا إلی کتاب برأسه؛ ونشیر إلی بعضھا فی ضوء 
القرآن الکریم والسنة النبویة: 


۳ 000" تعا یی شھاد رضاہ 
والحنة:ظ وَأَلسَيفُوںَ الہ نت و اقرجیت 2022۳ آ ےت 
رر تر 9 خللیت قه اب ايك ار 9071 (العوبق: ٠‏ 

ےج ےئ 
أُهله ونصبه حارسًا علیھم؛ وشکا علی رضيی اللہ عنه إلیه حرمانہ من ا حھاد فقال: (أما 
ترضی أن تکون مني بمنزلة ھارون من موسی إِلا نہ لا نبيٌ بعدی).(صحیح البخاري رقم:٤٤٤٥)‏ 

-٣‏ وقال الرسول صل اللہ عليه وسلم فی حقه:( انت مني وأنا منك). (صحیح البخاريء 
رقم:۹٤۲)‏ 

شکا بعض الناس إ ی رسول الله صل اللہ عليه وسلم بعض ما نی علی رضي الله عنه 
قال: (من کنٹٌ مولاہ فعلٌ مولاہ). (سنن الرمذی؛ رقم:۳۷۱۳. ومسند أُمدہ رقم:۲۴۱۰۷. وإسنادہ صحیح) 

-٤‏ امتدت مدة محاصرۃ بعض قلاع خیبرہ فقال النبي صل اللہ عليه وسلم:(لاأعطین 
الرایة غدا رجلا یفتح علی یدیەء بحب اللہ ورسولە؛ ویجبە اللہ ورسوله)ء فبات الناس لیلتھم 
ایہم یعطی قال عمر: ٰ ا٘حب الإمارة إلا یومئلذ فغدوا کلھم یرجوہ فقال:<این علی؟)ء 
فقیل یشتکی عیليه؛ ذ فطلبهء وبصق فی عیليه ودعا لە؛ فبرأً کأن م یکن بە وجع؛ فأعطاہ 


ا سے 


الَصیدڈ المَماوتة ۰ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 
وفتحت قلعة قموص على یدی.(صحیح البخاري:ءرقم:۳۰۰۹. صحیح مسلم ء رقم:٢٢٥)‏ 

-٥‏ علی رضي الله عنه رابع العشرة المبشرۃ بالجنة. 

-٦‏ شھد بدرا وأحدا والخندق: وفرض عل الأعداء شجاعتہ؛ وآلقی علیھم الرعب. 

۷- تشرف بکتابة الوحي. 

۸- کان أبو بکر رضيی الله عنه عام ۹ھ أمیرا للحجء وکان علی رضي اللہ عنە مبلعّاعن 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم رسالته. 

۹- کان صھر رسول الله صل اللہ عليه وسلم وبجانب ذلك تشرف بتمریضه صل الله 
عليه وسلم وخدمتہ آیام مرضه. 

۰- شارك فی غسل رسول الله صل اللہ عليه وسلم وتکفینه ودفنە بعد وفاته. 
وجوہ وصفہ ب (کرم الله وجهەاء وقصة خلع باب خیبر: 

-١‏ کان ال خوارج یقرنون باسم علی رضي اللہ عنه : (سود اللہ وجهە)ء فقیل: کرم الله 
وجھه؛ ر٥ٌا‏ علیھم. هذا ما قاله الشیخ رشید أحمد الکنکوھي ره الله نی افتاوی رشیدیةا 
ص ۹۷. وقال الشیخ محمد یونس فی (الیواقیت الغالیة) فی ھذا التوجیە: م أ٘طلع عليه فی 
کلام ا متقدمین. واللہ اُعلم .(الیرواقیت الغالیة .)۳٣٣/٢‏ 

ثم إن ال خوارج إِذا کانوا یقولون: سود اللہ وجھہہ کان الأنسب أن یقال: بیّض اللہ 
وجٹھ. وکان ال خوارج أشد الناس عداء لمعاویة رضي الله عنه فکان الأنسب أن یقترن باسمه 
اکرم الله وجهەا. 

-٢‏ قال الشیخ شمس الدین السخاوي رحمہ اللہ نی افتح المغیث) نقلّا عن تاریخ 
إِربلء فی إشارة إلی منام بعضھم أن اللہ تعالی وقاہ أن یسجد لصنم: قال: ١‏ لآنه م یسجد 
لصنم قط٢۔(/٦٠.‏ أورد الشیخ یونس على ھذا التوجیه بأن کثیرا من الصحابة مم یسجدوا 
لصنم و یقترن باسمھم اکرم اللہ وجهه). فھژلاء ا حسن والحسین وعبد الله بن الزی 
والنعمان بن بشبر وغیرھم من صغار الصحابة م یسجدوا لصنم قط. 

۳- ویجتمل أنە قیل ذلك؛ لن اللہ تعا ی اُسعدہ بفتح مرکز الیھود: خیبر علی یديه 
وجعل رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم فاتح خیبر من بحب اللہ ویجبه اللہ تعا ی. وکان 
الصحابة رضي اللہ عنه یترقبون هذہ البشارۃ الکریمة لأنفسھمء ولکن وفق اللہ تعا ی لذلك 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۷ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
علًا رضی الله عنہء کرم الله وجھہء أي وفقہ اللہ تعا لی للفتح. 

ما ان علیا رضی الله عنه قلع باب قلعة خیبر: قموص واتخذ منە جن وکان یبوء بە 
ثمانیة رجالء وقیل: أربعون رجلاء وقیل: ثیانون رجلاء فقد ردّہ أھمل العلم اللحققون. ردہ 
ابن کثبر فی (البدایة والنھایةا ۱۹۰-۱۸۹/٥(‏ تحت فتح خیبر)ء والدیار بکري ٔ (تاریخ ا لخمیس) 
(۱) وعلی بن إبراھیم ا حلبي نی (السیرة الحلبیة) (۳/ ٣٤‏ -٤٥)ء‏ والشیخ محمد نافع نی 
(سیرۃ سیدنا علی رضي الله عنه) (ص۸۱)ء نسوق هنا نص االمقاصد الحسنة) للعلامة 
السخاوي: (فاجتمع عليه بعدہ منا سبعون رجلا فکان جھدھم أن آعادوا الباب. وعلقه 
البيھقي مضکَّفًا له. قلت: بل کلھا واھیة ولذا أنکرہ بعض العلماء). (للقاصد المسنة فی باب ا حاءہ 
تحت حمل علی باب خیبر ص۰٢۲۳)‏ 

وساق الشیخ آبو الحسن الندوي رحمہ اللہ هذہ الروایات نی (المرتفی) (ص ۸۲-۸۰) 
من غیر تعلیق علیھاء وعليه بأنه مشھورہ واعتبرہ کرامة لعل رضي الله عنہ. وقال الشیخ زین 
العابدین رحمه اللہ باستعراض علمي لکتاب الشیخ أبي ا حسن ساہ ( حاسبة علمیة لکتاب 
اامرتفی) وغیرہاء رد فیه (ص )۱۷-۱١‏ قصة قلع علی رضي ال عنه باب قلعة قموص؛ 
واعتبارہ من کرامات علی رضي الله عنه. 

قال عثمان الخمیس نی احقبة من التاریخ): ( أما علی فلا شك أن اللہ کرٌم وجھہ 
ولکن الکلام فی التخصیص). (حقبة من التاریغء ص۲۰۰٠.‏ وقال قبلہ: لم تلق فاطمة رضي اللہ 
عنھا ب(الزھراء) علی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم و عھد فاطمة رضی الله عنھا. 
یصح وصف على رضی الله عنه ب أسد اللہ: 

یصح إطلاق (أسد اللہ) علىی علی رضي الله عنہء قال رسول الله صلی الله عليه وسلم فی 
حمزۃ رضي الله عنہ: (أسد اللہ وأسد رسولهاء وھذا صحیح نی حلهء ولکن سمی علي رضيی 
الله عنه نفسە أَسدّا؛ سا مسلم نی اصحیحہا) فی قصة غزوۃ خیبر شعر على رضی اللہ عنە: 

آنا الڈی سَکَتّی أمی حیدرۂ ٭ علیْثٍ غاباتٍ کریه الَنْظرَ 

سد ست کت اتاد ایت شک نکرف ب1222 

ذکر فی (سبل ال مدی والرشاد فی سیرة خر العبادا )٦٦١ /٥(‏ وجومًا آخری لتسمیة 
عل ب (الأسدا. 


العصیںڈ المَماوئٌة ۸ شرخ التقید قحان 


بیعة طلحة والزببر لعلی رضی الله عنھم: 

ورد أن علیا رضی اللہ عنه م یرض بتولی ا خلافة نی أول الأمر ثم أصر عليه الناس بە 
إصراراء فرضي ببیعة ال خلافةء وبویع لە ٹی السجد النبوي عام ٣٥ھ.‏ 

عن محمد ابن ا حنفیة قال: کنت مع علیء وعثمان حصورہ قال: فأتاہ رجل فقال: إِن 
آمیر اللؤمنین مقتولء ثم جاء آخر فقال: إن أمیر اللؤمنین مقتول الساعة قال: فقام علء قال 
حمد: فأخذت بوسطہ تخوفًا عليه فقال: خل لا أم لكء قال: فأتی علٌ الدارء وقد قتل 
الرجلء فأتی دارہ فدخلھاء وأغلق عليه بابہہ فأتاہ الناس فضربوا عليه الباب؛ فدخلوا عليه 
فقالوا: إن هذا الرجل قد قُیل ولا بد للناس من خلیفةہ ولا نعلم أحدّا اأحق بہا منك فقال 
مم علی: لا تریدویء فان لکم وزیر خیر مني لکم أمیرء فقالوا: لا والل ما نعلم أَحدّا اأحق 
بہا منكء قال: فإن آبیتم علٌ فإن بیعتي لاتکون سرٌاء ولکن آخرج إلی الملسجد فمن شاء ان 
یبایعنی بایعني قال: فخرج إ ی اللسجد فبایعه الناس. (فضائل الصحابة لأحمد بن حنبلء رقم:۹٦۹ء‏ 
وإسنادہ صحیح؛ والشریعة لآأجري؛ رقم ۱۲٢١١:‏ والسنة للخلالء رقم:٦٦٦.‏ وانظر: الغدیر؛ للأمینيی )٥٥٤/۹‏ 

وقال ابن الأآثیر فی ( سد الغابة4: (وبویع لە بالمدینة نی مسجد رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم بعد قتل عثمانء فی ذی الحجة من سنة مس وثلاثین). (آسد الغابة (٠٠١/٤‏ 

وروي فی بیعة طلحة والزبیر لعلی رغي الله عنھم ست روایات: 

-١‏ لم یبایعا؛ بل لم یشھدا البیعة . (تاریخ الطبري ٤/۳۹۲ء‏ و؛/٤٤٣ء‏ ط: دار التراث؛ بیروت) 

-٢‏ شھدا البیعةء وتوقفا فیھاء (قال علٌ لطلحة والزبیر: ألم تبایعانی؟ فقالا: نطلب دم 
عث|ان).(مصنف ابن أبي شیبة ۲۸٦/٥١‏ تحقیق: حمد عوامة)ء؛ ولیس ذلك لانما م یقبلا خلافة علی رضی 
الله عنهء أو م یقولا بفضل علی رضي الله عنهء بل لن قتلة عثمان کانوا مع علی وکان القتلة 
علی راس القائمة فی أمر البیعة فتوقفا فیھا. 

۳- وف روایة: كُِلا علىی البیعة: (قال طلحة: بایعت والسیف فوق رامی). (تاریخ الطبري 
٤ء‏ وف إسنادہ الواقدي وھو متروك. و /٤‏ ٤٢٦٣ء‏ من طریق الزهري؛ وإسنادہ ضعیف مرسل). 

(قال الزہبر٠:‏ إنے) بایعت علیا واللج علی عنقي). (البدایة والنھایة )۲٢٢/۷‏ 

-٤‏ وئی روایة: بایعا عن رضی؛ بل کانا نی أوائل من بایعوہ؛ (قال علی: إِن طلحة 
والزببر قد بایعا طائعین غیر مکرھین). (مصنف ابن أبي شیبة ۲۷۳/۱۰ رقم:؛۳۸۹۰) 


القصیںڈ المَماوتَة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

(فکان أول من صعد طلحة فبایعه بیدہہ ثم بایعه الزبیر وسعد؛ والصحابة جیعا). 
(تاریخ الإسلام للذھهبي ۲/ .۲۰٢‏ وتاریخ دمشق لابن عساکر ۳۹/ )٦١٤‏ 

-٥‏ وئی روایة: بایعا واشترطا؛ (واجتمع إلی علی بعد ما دخل طلحة والزبیر ٹی عدة 
من الصحابة؛ فقالوا: یا علیء إنا قد اشترطنا إقامة ال حدود...۴.(تاریخ الطبري ٣۴۷/٤‏ وإسنادہ 
ضعیف) 

-٦‏ وف روایة: رضیا بالبیعةء وم بخرجا لقتال علی رضي الہ عنه؛ وإنما کانا یطلبان دم 
عثمانء وکانا یتفاوضان نی الصلح إذ سُلّط علیھم القتال؛ (وقال علی لطلحة والزبیر: ام 
تبایعانی؟ فقالا: نطلب دم عثمانء فقال علی: لیس عندي دم عثمان...). (الصنف لابن أي شیة 
٥ػ۳‏ ۔ ت قیق: محمد عوامة) 

ول خرج طلحة والزبیر رضي اللہ عنھم إلی البصرة لقتال علی رضي الله عنہ وإنیا صارا 
پل حیث یکثر ا مطالبون بدم عثمان رضي اللہ عنہء وذلك لتتقوی الدعوۃ إلی الثار لعثمان 
رضی الله عنه. 
القول الراجح نی بیعة طلحة والزبیر لعلی رضي الله عنھم: 

ولا تصح -سنذڈا- الروایات التي تفید إکراہ طلحة والزبیر علی البیعة والراجح 
الصحیح من الأقوال أنہم| من آوائل من بایعوا علیا رضي اللہ عنہء نعم کانا یکرھان البیعة 
على معنی أُنم| کانا یقدمان الثار من قتلة عثمان رضيی الله عنه على البیعة. قال علی رضي الله 
عنه: (إن طلحة والزببر قد بایعا طائعین غیر مکرھین). (مصنف ابن أي شیب رقم:۳۸۹۰ء وإسنادہ 
صحیح) 

اقال إبراھیم: بلغ علی بن أبي طالب أَنْ طلحة یقول: إنما بایعث واللَحٌ علی قفاي؛ 
قال: فأرسل ابنَ عباس فسأَهمء قال: فقال أسامة بن زید: ما واللج علی قفاہ فلاء ولکن قد 
یابع وھو کارہ). (مصنف ابن أي شیب رقم:۳۸۹۳۸ء وإسنادہ صحیح) 
توقف عائشة رضی الله عنھا عن بیعة علىی رضی اللہ عنە: 

كذلك توصلت عائشة رضي اللہ عنھا ومعاویة رضي اللہ عنه باجتھادما إلی ان الثار 
من قتلة عثمان مقدم علی البیعة وکانت عائشةء والزبیر وطلحةء ومعاویة رضي الله عنھم 
یقولون: عقوبة من هدم ا خلافة حق ولا بد منە. وکان علی وأصحابه یقولون: استحکام 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ 7 شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
ا خلافة قبل عقوبة البغاۃ أمر لازم. وکان معاویة وطلحة رضي الله عنھم| وغیرما یرون ان 
ا خلافة لا تستحکم مع تواجد ھؤلاء الفسدین. 

قال الدکتور/ محمد آحزون: من اللعروف وا تفق عليه بین الإخباریین والمؤرخین أن 
الخلاف بین علی ومعاویة کال خلاف بین علی من جھة وطلحة والزبیر وعائشة من جهھة 
آخری؛ کان سببە طلب تعجیل القصاص من قتلة عثمانء وم یکن خروج طلحة والزبیر وأم 
المؤمنین إل ی البصرة إلا ھٰذا الغرض٣‏ . (تحقیق مواقف الصحابة .٣۳٣/١‏ وانظر: الصواعق المحرقة .٦٦٦ /٢‏ 


وتاریخ الطبري ٤/٤٤٦ء‏ ٤٤١٦ء‏ ۸۹٦ء )٦٤٤ ٥٤٤ ٥٤٤ ٥٤٤‏ 
وقال الدکتور / محمد آحزون: ١‏ ومن الملاحظ ان الصحابة رضوان الله علیھم متفقون 
علی إقامة حد القصاص عل قتلة عثمانء ولکن ا خلاف بینھم وقع نی مسألة التقدیم أو 
التأخیرء فطلحة والزببر وعائشة ومعاویة کانوا یرون تعجیل اأُخذ القصاص من الذین 
حصروا الحخلیفة حتی فُيْلء وأن البداءة بقتلھم أولیء بینما رأي أمیر المؤمنین علی ومن معه 
تأخیرہ حتی یتوطد مرکز ا خلافة ویتقدم أولیاء عثمان بالدعوی عندہ علی معینینء فیحکم 
هم بعد إقامة البینة علیھمء لان ھؤلاء الحاصرین لامیر اللؤمنین عثمان لیسو نفرا من قبیلة 

معینةء بل من قبائل ختلفة). (تحقیق مواقف الصحابة )۱٢۷/۲‏ 


وقعة ا حمل: 

تأخر القصاص من قتلة عثمان رضيی الله عنه بعد البیعة لعلی رضي الله عنہء وبداً القتلة 
جوسون خلال ال مدینة المنورة من غبر خوف ولا وجلء وخرج طلحة والزبیر إلی مکة یریدان 
العمرق وصحبھ| کثبر من یرون رأیہم؛ ولقوا بمکة عائشة وغیرھا من أمھات الؤمنین 
رضي الله عنھن سبقنھم إلیھا للحج؛ ثم قدم مکة عبد اللہ بن عمرہ ویعلی بن أمیة -والی 
الیمنء وعبد الله بن عامر والی البصرةء افاجتمع فیھا خلق من سادات الصحابة وأمھات 
المؤمنین). (البدایة والنھایة ۷/ )٥٢۰‏ 

تحاور ھؤلاء فیا بینھم؛ ورأوا ان عثمان رضي اللہ عنه قتل ظلماء فلابد من القصاص 
من القتلة فی ول فرصة تسنح: وکان ھؤلاء الفسدون بایعوا علیا رضي اللہ عنه وانضموا 
إليە واجتمعوا ولاذوا إلی علی رضي اللہ عنهء وکان ذلك حیلة سیاسیة تحفظھم؛ وم یکونوا 
أوفیاء لە. 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ود شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

وکان علی رضي الله عنەه بدورہ یکرہ تواجدھم فی جماعته وشق عليه طردھم منھا 
للظروف الائیةء وکان یرغب من أعم|ق قلبه ان یقتص منھم لقتلھم عثمان رضي اللہ عنہ فور 
قدرته علیھم. (تاریخ الطبري )٣٣۷/٤‏ 

وھنا نی مکة اجتمع الصحابة وأمھات الؤمنین وغیرھم؛ ورأوا أن أمر الاقتصاص من 
القتلة بجب أن یت فیه أولاء واستمروا فی التشاور بینھم فی ذلكء واختلفت الآراء ورأی 
بعضھم أنە لابد من التوجه إلی الشامء وقال بعضهھم: بجب السیر إپی ا مدینة ا منورۃ ومطالبة 
علی رضي اللہ عنه بن یسلم قتلهً عثمان إلیھم. ورأي ثالث یقول: لابد من السبر إلی البصرة؛ 
واستمالة أناس آخرینء ثم البدء بطلب الثار من قتلة عثمان رضي الله عنہ. واتفق ا حمیع علی 
الرأي الثالث هذاء وکانت أمھات الؤمنین غیر عائشة رضي اللہ عنھن یرین الرأي الثانیء 
فرجعن إی ال مدینة. 

اتفقوا على الرأي الثالث فخرج أُھل مکة وا مدینة معھا نی ألف أو تسعة مثئة نفر للی 
البصرةء وانضم إلیھم آخرون نی الطریق؛ وبلغ عددھم ثلائة آلاف .(البدایة والنھایة ۷/ ۰-۲٢۹‏ ٢٣۔‏ 
روح ا لمعاني ۱۹۰/۱۱) 
کانت عائش3ةظ4۵ ومن یری رأیہا هدفھم الإصلاح بین اللسلمین: 

قصدت أم اللؤمنین عائشة رضي الله عنھاء ومن رافقھا نی السفر: طلحة والزببر رضی 
الله عنھم| وغیرما الإصلاح بین اللسلمین: ورفع الفتنةء وانتظام مور ا خلافة. 

قال العلامة الالوسی: (وأ جوا علی آمھم رضي اللہ تعا لی عنھا أن تکون معھم إلی ان 
ترتفع الفتنق وبحصل الامن؛ وتنتظم آمور ال جخلافة...ء فصارت معھم بقصد الإصلاح؛ 
وانتظام الأمورء وحفظ عدة نفوس من کبار الصحابة رضي اللہ تعا ی عنھمء وکان معھا ابن 
اُختھا عبد اللہ بن الزبیر وغیرہ من آبناء أخواتہا أم کلثومء وزوج طلحةہ وأسماء زوج 


الزہبر؛ بل کل من معھا بمنزلة الأبناء فی الملحرمیة وکانت فی ھودج من حدید). (روح ا لعانی 
۸|۸۱ۂ0۸)( 


وقال ابن حبان نی (الثقات): (ومضت عائشة وھي تقول: اللھم إِنك تعلم إنی لا رید 
الا الاصلاح فاصلح بینھما. (الثقات لاہن حبان ۲/ ۲۸۰) 
وقال العلامة الذهبي: ١إنم|‏ خرجت بقصد الإصلاح بین المسلمین وظننت أن نی 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۲٢‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
خروجھا مصلحة للمسلمین). (النتقی من منھاج الاعتدالء ص٢۲۲)‏ 

وکان مروان بن ال حکم یؤذن للصلاة آثناء السفرہ ویژم الناس عبد اللہ بن الزبیں 
واستمر هذا السفر علی ذلك حتی بلغوا مکانًا قرب البصرة.(البدایة والنھایة (۲٢۰/۷‏ 

بلغ علیّا رضي الله عنە ان عائشة وطلحة والزبیر رضي الله عنھم انطلقوا مع أصحاہہم 
لی البصرةء فعزم علىی التوجه إلیھاء وطلب من أھل المدینة السپرَ معه ولکن ثقل على 
معظمھم ذلك. قال ا حافظ ابن کثبر: افتثاقل عنە آکثر ال اللدینة واستجاب لە بعضھم). 


(البدایة والٹھایة ۷/ ۲۳۳) 

بد علی رضي الله عنہ رحلتہ نی آواخر ربیع الآخر عام ٦ف‏ وصحبه غیر واحد من 
الصحابة وغیرھم من رضوا بالسفر معهء وکذلك الجحماعات والأحزاب التي رافقتہ بنفسھاء 
من قتلوا الخلیفة ا حق عثمان رضي الله عنهء وکانوا یتسابقون فی نصر علی رضي اللہ عنه فم| 
یہدوء وکانوا مطبوعین علىی الشر والفساد. 

خرج من ال مدینة ووصل إلی الربذة فلقیه عبد اللہ بن سلام رضي الله عنه وھو بالربدذة: 
فأخذ بعنان فرسه وقال: یا آمیر اللؤمنین! لا تخرج منھاء فو الله لئن خرجت منھا لا یعود 
إلیھا سلطان ال مسلمین أبدا). (البدایة والٹھایة ۷/ )۲٢٢‏ 

وکان علی قد عزم علىی السفر فواصلەه إپی الکوفةء وکان یرید البحث عن سیبل إلی 
الإصلاح بین الناس. وبلغ عمار بن یاسر وا لحسن بن علی رضي الله عنھما خلال ذلك 
الكوفةء ودعوا الناسَّ إلی النفیر إلی امیر اللؤمنین؛ قال ابن کثیر:( ثم قام عمار والحسن بن علی 
فی الناس علی الئبر یدعوان الناس إلی النفیر إلی أمیر اللؤمنینء فإنه إنم| یرید الإصلاح بین 
الناس؟. (البدایة والنھایة )۲٥٣/۷‏ 

نزل الفریقان ی منازهما قرب البصرةء وحاول غیر واحد من کبارھم کشف الشکوك 
والشبھات ورفع سوء الظنء فانطلق القعقاع بن عمرو التمیمي رضي الله عنه من قبّلِ علي 
رضي اللہ عنه إلی عائشة رضي اللہ عنھا ومن والاھاء وتحدث معھم نی الصلحء وقال: ٦ي‏ 
آماہ! ما أقدمك ھذا البلد؟ قالت: أي بنيٌٗ! الإاصلاح بین الناس)۔(البدایة والنھایة ۷/ ۲۳۷) 

ثم تحدث القعقاع بن عمرو فی ذلك مع طلحة والزبیر رضي الله عنھماء فقالا مثل قول 
عائشة رضيی اللہ عنھاء وذکرا أنہم| آتیا للاإٴصلاح بین الناس. 


العصیںڈ المَماوئة ٣‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 

ثم تحدث القعقاع رضي الله عنه حدینًا طویلا مع ھؤلاء خلاصتہ: أن ھذا الأمر الذي 
وقع دواؤہ التسکین: وتہیئة جو السلم والصلح وجمع کلمة السلمین: فإن آنتم بایعتموا 
علبّا فعلامة خیر وتباشیر رحمة ویسھل أخذ الثار من قتلة عثمان رضي اللہ عنہ؛ وفیہ جمع 
کلمة الأمة وسلامتھاء وإن أنتم أبیتم إلا مکابرۃ هذا الأمر وائتنافه کانت علامة شر وذھاب 
هذا الللكء فآثروا العافیة ترزقوھاء وکونوا مفاتیح خیر کم کنتم أولاء ولا تعرضونا للبلاء 
فتتعرضوا له. 

فقالت عائشة وطلحة والزبیر رضي اللہ عنھم: قد آصبت: وأحسنت فارجع. فإن قدم 
علی وھو علی مثل رأيك صلح الأمر(البدایة والنھایة ۷/ ۲۳۷) 

ثم رجع القعقاع رضي الله عنە إلی علی رضي اللہ عنه وأخبرہ بەء فاعجبه ذلكء شرف 
القوم علی الصلح؛ کرہ ذلك من کرهەء ورضيه من رضیه. وأرسلت عائشة إلی علی تعلمه 
اُنہا إن| جاء ت للصلح ففرح ھؤلاء وھؤلاء). (البدایة والنھایة ۷/ ۲۳۷) 

بعد حاورة القعقاع بن عمرو نی الصلح قام علی فی الناس خطیبًا فذکر الإسلام 
وسعادة أھله وقال: ثم أحدث ہذا الحدث الذي جری عل الامة أقوام طلبوا الدنیا 
وحسدوا من أنعم اللہ عليه بہاء وعلی الفضیلة التي من اللہ بہا. 

وقال: ألا إن مرتحل غدا فارتحلواء ولایرتحل معي أحد أعان علی قتل عثمان بشیء من 
مور الناس٢.‏ (البدایة والٹھایة ۷/ ۲۳۷) 

وبلغت عائشة رضي اللہ عنھا وطلحة والزبیر مع آصحاہم (زابوقةاء وبلغ علي رضی 
الله عنه مع أصحابه اذا قار). (وھم لا یشکون فی الصلح... ولا یذکرون ولا ینوون إلا 
الصلح). (تاریخ الطبري )٠٠٥/٤٥‏ 

أي: رضیت عائشة وطلحة والزببر رضي اللہ عنھم ومن معھم بالبیعة لعلی رضي الله 
عنه ورضی علی رضي اللہ عنه بتنفیذ الحد على قتلة عثمان رضي الله عنه وآعلن طرد قتلة 
عثان من جماعته. 

فلما سمع إعلان علی ھذا رؤوسٔ أھل الفتنة کالأشتر النخعي؛ وشریح بن أوفی؛ 
وعبد الله بن سبآأ ا معروف بابن السوداء وسا م بن ثعلبةء وغلاب بن اھیثم وغبرھم؛ ولیس 
فیھم صحابي ولل الحمدہ قلقوا قلقا شدیدًاء وأدرکوا سوء عاقبتھم؛ وقالوا: (رأي الناس فینا 


القصیںڈ المَماوتَة ۳٤‏ شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
والله واحدء وإن یصطلحوا وعلی فعلی دمائنا). (تاریخ الطبري )٥٥٤/٤‏ 

وتشاور أھل الفتنة فی تحویل الصلح فسادًا وفتنڈء فقال الأشتر: قد عرفنا رأي طلحة 
والزببر فیناء وأما رأي علی فلم نعرفە إلی الیومء فإن کان قد اصطلح معھم فإنم| اصطلحوا 
علىی دمائناء فان کان الأمر ھکذا أ حقنا علیا بعثمان فقال ابن السوداء: بئس ما رأیت. ورأی 
غلاب بن ھیئم ریّا آخرہ ردہ ابن سباء وأشار با جوم علی الجماعتین نی جنح اللیل علىی غرۃ 
منھماء واتفقوا علی ذلكَ. (البدایة والٹھایة ۷/ ۲۳۸) 

افباتوا علی الصلحء وباتوا بلیلة م یبیتوا بمثلھا للعافیة من الذي أشرفوا عليهء .. 
وبات الذین آثاروا أمر عثمان بشر لیلة باتوھا قطہ قد أش رفوا علی الٰلكةء وجعلوا یتشاورون 
لیلتھم کلھاء حتی اجتمعوا علی إنشاب ا حرب فی السر واستسروا بذلك خشیة ان یفطن 
با حاولوا من الشر؛ فغدوا مع الغخلس؛ وما یشعر بہم جیرانہم). (تاریخ الطبري )٠٥٠٥/٤٥‏ 

فاضطرب الناس بہذا ا مجوم المباغت الذي م یکن بحسبانہمء وأخبر بعض المفسدین 
طلحةً والزبیر بأن علیا رضی اللہ عنه ھجم علیھمء وکانوا قد نصبوا واحدا منھم عند علی 
رضی اللہ عنہہ بأن بخبرہ بأن أھل ا چمل هجموا علیھم حین یسمع ضوضاء ا حرب. (قال 
(طلحة والزبیر): ما هذا؟ قالوا: طرقنا أھل الکوفة لیلا...ء فسمع علی وأھل الکوفة 
الصوت: وقد وضعوا (المفسدون) رجا قریبًا من علی لیخبرہ ہما یریدونہ فلما قال: ما هذا؟ 
قال: ذاك الرجل ما فجثنا إلا وقوم منھم بیتونا). (تاریخ الطبري )٠٠۷/٤٥‏ 

وھکذا ظن الفریقان ان خصمه غدروا وھجموا علیھم؛ خاضوا حربًا شعواء وکل 
یرید الدفاع عن نفسہہ فقيل کثیر من المسلمین من جراء ظن السوء ھذا الناشئٔ عن مکیدة 
المفسدین. وکان أمر الله قدرًا مقدورًا۔. 

فرقت مکیدة المفسدین ہذہ ال مسلمین الذین کانت کلمتھم واحدة وتأکد بینھم 
الصلح؛ على فرقتین؛ ونالت من وحدة کلمتھم نیلا عظی|ء لا یمکن تدارکەہ وقامت الفرقة 
والاختلاف بین ا مسلمین للأہد وانقسم الناس وتفرقوا نی أحزاب شتی فٍ أُفکارهم 
ورؤاھم. 

قال الإمام القرطبي فی قصة ا حمل ھذہ: ھذا هو الصحیح المشھور: ( قال جلة من 
ُھل العلم: إِن الوقعة بالبصرة بینھم کان علی غیر عزیمة منھم علی ا حرب. بل فجأة, 


العصیںڈ المَماوئَة ٥‏ شرخ التقیدة الطح اون 
وعلی سبیل دفع کل واحد من الفریقین عن أنفسھم لظنه أن الفریق الآخر قد غدر بە؛ لأن 
الأمر کان قد انتظم بینھمء وتم الصلح والتفرق علی الرضا۔. فخاف قتلة عثمان رضي الله عنه 
من التمکین منھم والإحاطة بہمء فاجتمعوا وتشاوروا واختلفواء ثم اتفقت آراؤھم علی ان 
یفترقوا فریقینء ویبدءوا با حخرب سحرة فی العسکرینء ونختلف السھام بینھمء ویصیح 
الفریق الذي فی عسکر عل: غدر طلحة والزبیر والفریق الذي فی عسکر طلحة والزببر: 
غدر علی. فتم مم ذلك علی ما دبروہ. ونشبت ا حرب؛ فکان کل فریق دافمًا مكرتە عند 
نفسهہ ومانمًا من الإشاطة بدمە. وھذا صواب من الفریقین وطاعة للہ تعالیء إذ وقع القتال 


والامتناع منھما علی ھذہ السبیل. وہذا هو الصحیح ا مشھور. واللہ أعلم). سم الا می 


6) ۷٦ 
انتصر علی رضي اللہ عنه فی حرب ا حملء وِقيْلَ من الفریق الآخر کبارھم: طلحة‎ 
والزبیر رضيی الله عنھمء وأول ما بدا بہ علی رضي الله عنه توفیر أسباب السلامة والصیانة‎ 
لعائشة رضيی الله عنہ. (وأمر علٌٍ نفرًا أن بحملوا اغودج من بین القتلیء وآمر محمد بن أي‎ 
بکر وعمارا أن یضربا علیھا قبة وجاء إلیھا اأخوھا محمد فسأھا: ھل وصل إليك شيء من‎ 
ا جراح؟ فقالت: لاء... وجاء إلیھا علی بن أبي طالب امیر اللؤمنین مسا فقال: کیف أنت یا‎ 
أُمة؟ قالت: بخبر. فقال یغفر اللہ لكٍ. وجاء وجوہ الناس من الأمراء والأعیان یسلمون‎ 

علی أم اللؤمنین رض اللہ عنھا). (البدایة والٹھایة )۷۰٤/۷‏ 

ومکثت عائشة رضي اللہ عنه أَيامَا فی البصرۃ بعد وقعة ا حملء ثم ارتحلت إلی ا حجازن 
وھیأً ھا علی رضي اللہ عنه أسباب السفر من الراحلة والزاد وغیرھاءوأعدً -تکریا نما- 
بعض النسوۃ الصالحات من أھل البصرةء وأرسل معھا محمد بن أبي بکرہ وشیعھا علي 
وغبرہہ وقال علی یومثذ تكریّا لعائشة رضي الہ عنھا: (إنہا لزوجة نبیکم صلی الله عليه 
وسلم نی الدنیا والآخرۃ. وسار علٌ معھا مودعا ومشیعًا أمیالّٗاء وسرٌح بنیه معھا بقیة ذلك 
الیومء وکان یوم السبت مستھل رجب سنة ست وثلاثین). (البدایة والنھایة ۷/ (٢٤٠٢-٢٤٢‏ 


انطباع علی رضی الله عنه وأقواله: 
صاب علیا رضي الله عنه قلق واضطراب ہما اضطر إليه من القتال بسبب محادعة 
الفسدین فی وقعة ا حملء وکان یندم عليه ویقول: 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ٢ڈ‏ شرح التقیدة الحاونَة 

-١‏ حدث حبیب بن أي ثابت أن علیّا قال یوم ا حمل: (اللھم لیس ھذا اُردت اللھم 
لیس هذا اُردت). (مصنف ابن أي شیة رقم:۳۸۹۰۷) 

-٢‏ وعن أبي صالح قال: قال علی یوم الجمل: اوودت آنی کنت مِتٌّ قبل ھذا بعشرین 
سنة). (مصنف ابن أبي شیبة رقم:۳۸۹۷۹) 

-٣‏ وقال الحسن: لقد رأیته حین اشتد القتال یلوذ ہي ویقول: (یا حسن! لوددت آأني 
مت قبل هذا بعشرین حجة). (مصنف ابن أي شیب رقم:۳۸۹۹۰) 

-٤‏ وعن قیس بن عبادة قال: قال علی یوم ا حجمل: (یا حسن! لیت أباك مات منذ 
عشرین سنة. فقال لە: یا أبت! قد کن أَنہاك عن هذاء قال: یا بنی! م آر ان الأمر یبلغ هذا). 
(تاریخ الإسلامء للذھبي ۳/ .٦۸۸‏ البدایة والنھایة )۲٢/۷‏ 

-٥‏ وعن جون بن قتادة قال: دُفن الزببر بوادي السباعء وجلس علٌ یبکي عليه هو 
وأُصحابه. (تاریخ الإسلام للذھبي (۲١٢/۴‏ 


ے‫ 
ت 


-٦‏ وعن طلحة بن مصرٗف: إن علًّا انتھی إلی طلحة وقد مات فنزل وأجلس 
ومسح الغبار عن وجھه ولحیتہ وھو ترحم عليه ویقول: یا لیتنی مت قبل ہذا الیوم 
بعشرین سنة). (تاریخ الإسلام: للذھبي )١٣٢۷/۳‏ 

۷- وعن أبي جعفرہ قال: جلس علٌ وأصحابہ یوم ا چمل یبکون على طلحة والزبیر. 
(مصنف ابن أي شیبة رقم:۳۸۹۲۹) 

وا حاصل أن الفریقین کانوا یکنون فی أنفسھم عواطف الاحترام بعضھم تجاہ بعض: 
وم تنطوٍ قلوہہم على العناد والفسادء ویراعون حقوق بعضھم نحو بعض. 

ودعا علی رضی الله عنہ بہذہ ا مناسبة للفریق الآخر؛ ودعا علی قتلة عثان رضی اللہ 


عن عبد الله بن محمد قال: مر علٌ علی قتلی من أھل البصرة فقال: (اللھم اغفر غم)۔ 
(مصنف ابن أي شیبة رقم:٤۳۸۹۸)‏ 
ا مل قال: قال علی رضی اللہ عنه: (اللھم اکبب قتلة عثمان لمناخرھم الغداة). (التاریخ الکیر 
للبخاري؛: رقم: )۳۲٣ ٣‏ 


مکث على رضي اللہ عنه ثلاثة أیام بعدہ نی منطقة ا حملء قرب البصرةء وصلى علىی 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ ۷ڈ شرخ التقیدۃاللَح اون2 
قتل الفریقینء وأمر بحمل ما خلفوا فی حرب ا حمل وما تم ضبطه من الاموال إل مسجد 
الکوفة ثم رد ھذہ الأموال إلا سلاحًَا لی ورثتھا بعد تعریفھا. (وأقام علٌ بظاھر البصرۃ 
ثلانًاء ثم صلی علی القتل من الفریقینء وخص قريشًّا بصلاة من بینھم؛ ثم جمع ما وجد 
لأصحاب عائشة فی العسکر؛ وأمر بہ أُن بحمل إلی مسجد البصرةء فمن عرف شینًّا هو 
لأهلھم فلیأخذہ: إلا سلاحًا کان نی ا خزائن عليه سمة السلطان). (البدایة والنھایة )۲٤٤/۷‏ 

للاستزادة من وقعة ا چجمل راجع: کتاب (الفتنة ووقعة ا حمل) لسیف بن عمر 
الضبي؛ واتاریخ الأمم والملوك) لابن جریر الطبري؛ واالإحکام نی الأحکام) لابن حزم؛ 
واالکامل نی التاریخ) لابن الائیر واالبدایة والنھایة) لابن کثیر. وقد صرح أھل العلم بأن 
القتال بین کبار الصحابة نشب عن غرة؛ وم یقصدوا ال حرب بینھم. 

أصح ما روي فیه حدیث قیس بن أيي حازم أخرجہ ابنٌ سعد نی (الطبقات الکبری) 
(۳/ ٢٢۲)ء‏ وابن أي شیبة فی (مصنفه) (۳/ ٦٠٦‏ رقم:٢۱۲۲۱)ء‏ (۷/ ۳ی رقم:٦۳۸۷۱)‏ 
عن أي أسامة حماد بن أسامة عن إشماعیل بن أي خالدء أخبرنا قیس بن أيي حازمء قال: 
اوَمی مروان بن الحکم یومَ ا جمل طلحةً بسھم فی رکبتہء قال: فجعل الدمٌ یغدو یسیلُء قال: 
فإذا اأمسکوہ استمسك: وإذا تکوہ سالء قال: فقال: دعوہہ قال: وجعلوا إذا أمسکوا فم 
ا مرح انتفخٹٗ رُکبٹہ؛ فقال: دعوہہ فاإنیا هو سھمٌ أرسلە اللہ قال: فیات؛ قال: فدفناء على 
شاطِئ الکلاء فرأی بعضٔ أھلە أنَّه قال: ألا تُریجونني من اماءء فانی قد غرقتٌ - ثلاث یرار 
یقوما - قال: فنبشوہ فإذا هو أَخضرُ کالسلق؛ فتزفوا عنه ا ماءَ ثم استخرجوہہ فإذًا ما یلی 
الأرض من لحیته ووجھه قد أکلته الأرض فاشتروا لە دارًا من دور آل أأبي بکر بعشرۃ آلاف 
فدفنوہ فیھا). 

ومن طریق ابن سعد أخرجہ ابنٌ عساکر نی اتاریخ دمشق) .)۱۲١/۲٢(‏ 

وا نے ابن أبي شییة نی امصنفها (٦/۱۹۰ء‏ رقم:٣۳۱۰۹)‏ (۷/ ٤٥ہ‏ 
رقم:۳۸۷۹۹) والبلاذریي نی (أنساب الأشراف) (۱/ )۳۱٣۲٣ - ۳١٣‏ والخلادل نی (السنة) 
(۱۷/۳ء --۰۱۸ء رقم:۸۳۹)ء والطبرانی نی (الملعجم الکبیر) (۱/ ۱/۱۱۴٠۲۰)ء‏ وا حاکم ني 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
2 (۳۷۰/۳)ء وابن عساکر نی (تاریخ دمشق) )۱٢۲ /۲٥(‏ من طریق إِسُماعیل بن 


وقال اف ابن حجر نی (الإصابة) (۳/ :)٣٥٥‏ نپ یعقَوبٌ بن سفیان بسند 
قلت: وسنذہ سک وق بن أي حازمء ولکنە معلول. قیس ؛ بن أبي حازم هو 


ا ھا ا خوے سر یس فاراہ ا ھا اق 
بحيّی بن سعید: منکر ا حدیث: ثم ذگًر لە بجیی أحادیث مناکیر منھا حدیث ا وب وقیس 
ھذا لم يشهدِ ا حملء کما نصّ عليه الإمام ابن ا لدینی صراحة فی (العلل) (ص٤٥):‏ (قیل لە: 
شھد ا حمل؟ قال: لا۷. فمن المحال العادي ان یشاھد من آین جاء السُھم؛ ومن رماہ. 

مع ان أَحدّا لم ينھمْ طلحةً بدم عثیانہ ثم کیف بقي مروان فقیهّا یرجع الناس إلیه 
ویّروون عله ا حدث انی شترھری سس اھت تو اتتھسا 
وطلحةً هو من العشرة البکُرین بالحنةء وین خبر أھلِ الأرض آنذاكء فکیف لا يُطالٰب أحد 
بدمە؟! ھذا محال۔ 
انیّا: حدیث عکراش بن ذؤیب: 

أخْرجّە الحاكمُ نی (المستدرَك) (۳/ )٦١۷٤‏ عن حمد بن یعقوب ا حافظء أنا محمد بن 
إسحاق الثقفیُء ثنا عَبَادُ بن الولید العنزیء ثنا بن بن ھلالء ثنا شٌریكُ بن اکباب (جھول 
ا خال)ء حدثنی عَتبة بن مََفِمَد بن الأحنف (حھول ا خال) عن عکراش بن ذؤیب 
[صحابي]ء قال: کنا تُقال علیّا مع طلحةً ومعنا مَرُوانء قال: فانہزمُناء قال: فقال مَرُوان: لا 
اُدرك بثاري بعد الیوم ِن طلحةء قال: فرماہ بسھم فقتله. 

وأحْرجه البخاري نی (التاریخ الکبیر! (۸۹/۷) عن جِبّان بن ھلالء عن شُريك بن 


وھذا إسناڈ ضعیف؛ فيه شریيك بن ا لباب وغتبة بن صُعصعة جھولا ا حال. 
الًا: حدیث می بن سعید الأنصاري عن عمّه: 

أحْرَجَه خلیفةً بنُ خیّاط نی (تاریخها (۱۸۱/۱ء ۱۸۰)ء ومن طریقه ابِنُ عساکر فی 
تاریخ دمشق) (۱۸/٤١٥)ء )۱۱۳/٥٢(‏ وعمر بن شبّة نی "تاریخ الدینة'' (۲/ ۲٢٢‏ رقم 


القصیںڈ المَماوۓة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
٤ء )۲۰٠٢٢‏ جمیعھم مختصراء وا ائِم ني (الستدرك؛ (۳۷۰/۳) مطولّا من طریق 
ُویریة بنِ أسماء عن تجیی بن سعیدء عن عمّه. 

وإسنادہ ضعیف: عمٌ یی بن سعیدِ الأنصاري مجھول. 
رابكًا: حدیث شیخ مِن کلب عن عبدالملك بن مروان: 

أحرجه ابنْ سعد نی (الطبقات الکبری) (۳/ ۲۲۳)ء ومن طریقه ابن عساکر فی اتاریخ 
دمشق) (۸٦/٥٥۱)ء‏ أخبرنی مَن سمع أبا جناب الگلبي؛ یقول: حدَلَني شیخ من کلب؛ 
َا(اَسسمسكطداف ین 7و0 مر ل2 لا ات آند اوح رات آغرں الشعرالائی 
قتّل طلحةٌ ما ترکت مِن ولد طلحة أحذًا إلاً قتّلتہ بعثانَ بن عفّان٠.‏ 

وإسنادہ ضعیف؛ فیه جھولانء وما (شیخ ابن سعدہ وشیخ من کلب)ء وأبو جناب 
الکلبیی ضعیف. 
خامسًا: حدیث عبدال رمن بن أي لیلیل: 

أَحْرَجَه عمرٌ بن شبة نی تاریخ المدینةا )٥۰٣/٢(‏ عن عبِالل بن عمروہ قالء حَدَنَنا 
عمرو بن ثابت (رافضی خبیث)ء عن أي فزارة (راشد بن کیسان)ء عن عبدالرحمن بن أي 
لیلی. 

قلت: عمرو بن ثابتء قال فیه ابنْ امبارك: لا تُدُثوا عن عمرو بن ثابت؛ فإله کان 
یسب المٌلفء وقال أبو حاتم: کان رَديٍء الرأيء شدیڈد التشیٔع. وقال أبو داود: رافضی 
خبیث. وقال النّسائي: متروك ا حدیث .(مذیب التھذیب ۹/۸) 

انال وین ۷ك اص فی جولات کل گازا صغارا ‏ م یُدرِکوا المعرکة أصلا 
فمرویّاتہم منقطعق منھم: 
أولا: حدیث محمد بن سبرین: 

أآخرجه ابنٌ سعد نی (الطبقات الکبری) (۳/ ۲۲۳) عن سلی‌|ن بن حَرٌب؛ قال: أخبرنا 
جَاد بن زید عن قُرة بن خالد عن حمد بن سیرین. 

قلت: وُواته کلھم ثقاتء غیر آنی م أَچدْ ماد بن زید فیکن روّی عن قَة بن خالد۔ 
ومحمد بن سیرین لم پُدرِك الفتنة. 


الَصیدڈ المَماوتة کو شرخ التقیدةالطَحاونَة 

وأخرّجه خلیفة بن خیّاط نی (تاریخہا (۱۸۰/۱)ء ومن طریقه ابنٌّ عساکر نی اتاریخ 
دمشق) (٥۱۱۳/۲)ء‏ عن أبي عبدالرحمن القَرّشیء وال خلا نی (السنة) (۳/ ۱۸١١ء‏ رقم:۰٤۸)‏ 
مِن طریی محمّد بن أبي بکر بن علٌ بن مُقدمء کلاما (أبو عبدالر من القرشی؛ محمد بن أي 
بکر) عن حماد بن زید به. 

قلت: محمد بن سیرین م پُدرِك الفتنڈ؛ قال إسماعیل بن عَلیّ: کنا نسمع أنْ ابن سیرین 
لِد فی سنتین بقینّا ِن إمارۃ عثمانء وقال ابن حبّان: مولڈہ لسنتین بقینًا ِن خلافة عثمانا؛ 
أي: سَنة ۳٣‏ ھ فلا تقبل ہذہ الرٌوایة کا هو معلوم؛ لالہ کان طفلاً رضیعًا لم یدرك 
ج سر ۰ ےہ ۰ 
الا حداث: و پُذکر مَن الذی حَدئثُہ بہذا الخبر. (التاریخ الکبیر ۹۱/۱. والتاریخ الصغیر .۲٥٢/١‏ والثقات 
لابن جبّان .۳٣٤۹ /٥‏ وتہذیب الکمال /۲٢‏ ٣٣٥)۔‏ 
انیّا: حدیث ا حارود بن أبي سبرة الٰذلی: 

أحرَجه أبو القاسم البغویٌ فی (معجم الصحابة) (۳/ )٥١٤‏ عن علٌ بن مسلمء نا أبو 
داود الطیالسیُ عن یمران القَطاق عن قتادة بن دِعامةقء عن الحارود بن أَ سیرة۔ 

قال الحافظ ابن حجر نی ١الإصابة)‏ (۳/ :)۰٢٢‏ أخرجه أبو القاسم البغوی بسندِ 
صحیح عن ا جارود بن أَبي سبرة. 

قلت: رُواته کلّھم ِقاتء غیر ان قتادة بن دعامة مدلُّس ول بُصرّح نی أحدِ من طرقہ 
بالسماع. 

وا جارود بن أبي سبرة: هذا قذ تُوئي سنة ١٢۱ھ؛‏ أي: لو کان عمرہ ۸٤‏ سنة یومَ مات 
لکان رضیعَّاء یوم اليُمَلء فلا قیمة لرِوایته. 

وأخرجه 0 خیّاط نی (اریخہ) (۱/ ۱۸۱ء ۱۸۰)ء وابن أبي حَیْتَمة نی (تاریخها 
(۷ء رقم:۱۸۰۰)ء والخلال نی (الشُنة) (۳/ ۷١ہ‏ - ۸ء رقم:۸۳۹) وابن عساکِر فی 
تاریخ دمشق) (۲۰/ )۱١۲‏ من طریق قتادة بن دعامةء بھ. 
الٹا: حدیث عوف الأعراي: 

أخرجہ ابنْ سعدِ نی (الطبقات الکبری) (۳/ ۲۲۳)ء ومن طریقه ابنٌ عساکر فی اتاریخ 
دمشق) /۲٥(‏ ۱۱۳)ء عن رَوُْح بن عبادة قال: أخحبرَنا عوفٌ بن أی جیلة الأعراںء قال: 


(بلعُنے أنْ مَرْوانَ بنَ ا کم رمّی طلحة یومَ ال و 


التصیدڈالمَماولَة ٤‏ شرخ التقیدۃ اللَح اون 

وھذا منقطِع؛ فان عوفًا الأعرابي بعیڈ العھد بواقعة اجحمل: فإلّه ول نی حدود سنة٠٦‏ 
سی یہید .ا 
۶۸ء 
رابعمّا: حدیث نافع موی عبدالل بن عمر: 

آخرجه ابنٌَ 5< نی ٴالطبقات الکبری) (۲۲۳/۳))ء وا حاكِم نی االمستدرك) 
(۷۰۳) من طریق عن عبداللہ بن عون عن نافع. 

وأخرجه عمر بن شبة نی اتاریخ اللدینةا )۳۰٣/۲(‏ من طریق قَرّة بن خالد عن نافع. 

قلت: إسناڈہ صحیحّ إلی نافعء لکن معلول: فنافع مولی ابن غُمر: تُوئي فی حدودِ سنة 
7 اوسمالا انتا کرد لافات ق نہام ۷افت شون تل اضف 
خامسًا: حدیث إسحاق بن طلحة: 

أخرَجہ أبو تُعیم نی (معرفة الصحابة) (۱/ ۹۸): حدَنّنا آبو حُمّد بن حیّانء ثنا حمد بن 
عبدالله بن رُستہ قال: گنا آبو آیُوب: ثنا الواقدي عن إسحاق بن طلحَة. 

وحمد بن عمر الواقدي متروكء کذاب. قال البخاري وأبو حاتم: متروك. وقال أبو 
حاتم والنسائيە وابن ا مدینيء وابن راهویہ: یضع ا حدیث. وقال أحمد بن حنبل: هو 


کذاب. وقال الذھبی نی آخر تر متہ: واستقر الاجماع علیىل وھن الواقدي. (میزان الاعتدال ۳/ -٠٦٦‏ 
"(6٦‏ 


سادسّا: حدیث عوانة بن ا حکم: 

أخرج آبو العرب التمیمیٔ فی (المحن) (۱/ ۱۰۷): وحَدّثني غیژ واحدِ عن أسد (ھو 
ان القرات) عن زِیاد (ھو ابن عبداللہ)ء عن عوانة (ھو ابنُ ا ُکم). 

وإسناڈہ ضعیف؛ لحھالِ شیخ أبي العرب التمیمي؛ کیا أنّ عوانةً بن ا حکم مُنَھم 
بوضع الأخبار. (لسان المیزان ٤/۳۸۲)۔‏ 
سابعًا: حدیث عائشة بنت موسی بن طلحة بن عبید اللہ: 


وأحْرّج ابِنْ عساکر ني اتاریخ د مشق) )۲٦٦/٦٦۹(‏ نی ترجمة عائشةً بنتِ موسی بن 


الكَصِيد٤المَماولَة ٤‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
طلحة بن عَبیدِاللہ: قرأت نی کتاب عن عبدالصمد بن عبداللہ بن عبدالصمدہ بن أي یَزید 
الدمشقيء نا معاویةً بن صالح الأشعریٔء حدّثني عبدالرحمن بن شریكء نا أبو بکر بن 
سی بۓ عوسی بی طالف قال سثٹ فالَلة بت موہسیٰ> وکانکعغت عداللك ون 
نزراق < قالت:قال ن عداالك: ا عالَفق لرلا اك عَرواتَ قٹل طحق ما ٹرکٹ غل 
ظھرھا طلحی إلا قتللہ). 

انعاہ یت ولا لس ف شر نایان ابع اکر وعة السك وفد تو 
عبد الصمد سنة (٣۰٥ھ)‏ وابنٌ عساکر ٦۷۱‏ ه فبینھ| آکثر من ۲٥٢‏ عام. 

ثانیّا: الكِتاب الذي قرّأء ووجّد فیه هذا ا خبر لا نَعرِفه. 

لعاف کرس ووطلعتعیرا 

رابعًا: الرٌّاوي عنھا أبو بکر بن عیسی بن موسی بن طلحة؛ جھول. 

خامسّا: عبدالرمن بن شریك؛ جھول العینە لیس لە ترجم وھو غیر النحَعيٌ 
الضعیف لاختلافِ الطبقةء والنتیجة أنَّ بر عبداللك بٔن مَزوان غیر صحیحء ولا بجوز 

وقِصّة انام مَروان بقَنْل طلحة ییلزم منھا أموڑڑ خطیرةء منھا ان مَُوانَ بنّ الحکم مجرم 
وقارّل عمدّا ِن غیر تأویلء فھو ساقط العدالةہ فلا بجوز ان تَُبَل لە رِوایة ومع ھذا فقد 
رَوّی لە علماء ال حدیث جمیعَ مرویّاہء واحتجّ بە جمِيعٌ فقھاء الأمصار؛ فکیف محتجُون بقاتلِ 
اأحدِ العشرۃ المبگُرین بالُنّة؟! وکذلك فیه ثہمة لأمیر اللؤمنین عثمان - رض اللہ عنه - حیث 
جُعَلە أمینٌ یہ وکاتبّہہ وھو لا یستحت ذلك! وفیە تہمة لطلحةً - رضي الله عنہ - آلّه کان 
من أعان علی عثمان - رضي اللہ عنہ - أو اَل عليه! وفیہ ہمةٌُ خطیرةٌ معاویة - رضي اللہ 
عنه - إذ کیف يُول قاتلاً فاسفًا علی خبر بلادِ السلمین؛ وھي المدینة المنوٌرۃ؟! 

والقِصّة علی نکارتہا لیس فیھا ولا حدیثٌّ متٌصل واحدہ إلاً الذي دٌگرہ ان شبة عن 
رجل مجھولء لا أحد یعرف اسعه أَصلّا. 

کیا أنّ قصّة رمٔي مَرُوان لطلحة رضيی اللہ عنھما یومَ ا جملء مستنکرۃ عندٌ ذوي 
العقول: فوجود طلحةً فی ا جیش کان غُرضًا للناس على الالّحاق بە؛ ومُشْکُکا للطرّف 
الآخر نی شرعیة القتال؛ فکیف يیَقتّْل مَرُوان (وھو صاجب عقل وفَھم) صحابًا جلیلاً فی 
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۶٤ 


الكَصيد٤المَماویَة ٣‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
صفّه من جیرة قادۃ السلمین؟! لو کان طلحة فی صفٌ فتَلٍَ عثمانء لکان نی قبّله مبرّرء لکن 
أنْ یکون واقفًا مع مَرُوانٌ فی نفسِ ا یش مطالبًا بالقصاص مِن فلَةِ عثمانء فقصّة قتلہ 
مستبعدة. 

کیا جاءت بعض الآثار بنِیاق تلك القضٌة بصیفة التمریض والضٌخفے مثل؛ بُقَالَ 
دک وکا 

٭ أخرج آبو العرب نی (المحن) (۱۱۱/۱ - :)۱٣۲‏ وحَدَنَّي محمَّدٌ بن عمرہ عن أي 
الطاِمر وحدَتّنا عیسی بن مِسکین عن سحنونء عن ابنِ وھبء عن یونس؛ عن ابنِ 
شھاب, قال: اي طلح بن عبیداللہ بسھم فقٌطع لطاۃ نی ظھرہ...). ویقال: ان الذي رَماہ 
مَروان بن ا حکم...) ۱ 

٭ وأنحرج ابنْ عساکر فی تاریخ دمشق) /۲٢(‏ ۱۲۲): أخبرنا أبو البرکاتِ الأماطیٌء 

آبو عبداله البلخيء قالا: نا أبو الحسينِ بن الطیوري؛ وثابت بن بُندارہ قالا: انبا أبو عبداللہ 
ا حسین بن جَعْفرہ وأبو تَضر حمّدْ بن الحسن قالا: نا الولید بن بَکرہ أنا علٌ بن أ مد بن 
زکریاء أنباً صالح بن آحمد بن صالح؛ حدَنَني اي قال: طلحة بن عبیداللہ ق٘يِل یوم 
ال اق 0ف مراااقل 

٭ وآخْرَج ابنْ عساکر فی اتاریخ دمشق) /۲٥(‏ ۱۲۲) قرأتٌ على أي عُمّدٍ الُلمي عن 
أي محمّدٍ التمیمي. أنا مکی بن محمّدہ أنا أبو سلیمان بن زَبْر قال: وفیھا - یعني: سَنة سٌٗ 
وثلائین - کانت وقعة ا جُملء وکٍُل طلحذُ بن عبیداللہ نی العرکة کر أَنٌ مَرُوانَ بن ا حُکم 

الخلاصة: إِنّ الآثار التی جاءثٗ فی یِصّة رمي مَرُوانٌ لطلحة لا تببّتء وکیف یکون 
هو بجیش طلحةً وکِلاما بُقارِل دفاعا عن دم عثمانء فیقوم ویغدر بە فیقتله؟ ومَرُوان یَعلم 
مع الکن اك طلَع بن 2یدا2 1 کارا ں موعیاتہ خائۃ ان نزرا کات بدائم من 
کاکباقان ره فاکد بب ا 2ف لی حاضرو رکاراعو رساردعلاغیم 
أنَّ طلحة م ثُرّض على عثانَ أبدّاء بل اُرسل ولدہ محمَدَا؛ لیدافع عن عثان من القتلَةء وما 
یل عثمان کان طلحذُ مِن أشدٌ الناس سخ لمقتلەہ فخرج يُطالب ہدیه بعد ذلك؛ وییذل نی 
ذلك رُوحّہہ وہذہ الکذبة الدُمجة تُرید ال ویج لیِکرۃ شیعیّ شیطائیّة هي أُن الصحابة هم 


العصید٤المماولٌة ٤٤‏ شرح التقیدة الطَحاونَة 
الذین تآمَروا على عثمانٌ بن عفَانّ؛ لیقتلوہ واللہ اأعلم. 

کیا جاءثْ بعض الآثار بأن قتّل طلحة بن عبید الله کان بسھم غرب: 

أخخرج ابن سعد فی (الطبقات الکبری) (۳/ ۲۲۳)ء قال: أَخبرَنا رَوخْ بِنْ عبادةء قال: 
أخبرنا سعیڈ بن أي عَروبةء عن قتادةٌء قال: رُِي طلحة فأعنق فرسه فرَكض؛ فیات نی بَنيی 
میم فقال: بالله مَضرَع شیخ اضیع. 

وإسناڈہ صحیح إلی قتادة. 

وأحْرّج أبو العرب التمیمیُ فی ٦اللحن) )٦١۰/۱(‏ قال: أخبرَنا أصبغ (ھو ابن 
الفرج)ء عنِ ابن وہب (ھو عبداللہ) عن یونس (ھو ابنّ یَزید الایلي) عن ابنِ ٍھاب, قال: 

َ شش کے ۱ : 77230 

اي طلحة وهو مُعتیل فی بعضِ الصفوفِ بسھم غرب؛ فقطع مِن رجلە عرق النساء 
فنشجّ حتی نزّف فمات: ویٔقال: إِله کان یومٌ قِل ابنَّ مس وسّبعین). 

وإسناڈہ صحیحٌ إلی ابن شِژھاب. 

وردٌ ال حافظ ابن کثبر نسبة قتل مروان طلحة رضی الله عنه ثم قال:(ویقال: إِن الذي 
رماہ بہذا السھم مروان بن ال حکم؛ وقال لابان بن عثمان: قد کفیتك رجالا من قتلة عثمانء 
وقد قیل: إِن الذي رماہ غیرہ وھذا عندي أقربء وإن کان الأول مشھورًاء والل أعلم). 
(البدایة والٹھایة ۷/ )۲١۷‏ 

والذي نمیل إليه أنه مات مِن سھم البغاۃ وا خوارج ا مندسین فی جیش علي رضي الله 
عنه. قال حمد بن سعد نی الطبقات (۳/ :)۲۲٢‏ أخبرنا الفضل بن دکین (ثقة ثبت)ء قال: 
اأخبرنا أبان بن عبد الله البجلی(ثقة)ء قال: حدثني نعیم بن أبي هند (ثقة)ء قال: حدثني ربعي 
بن حراش(ثقة عابد حضرع) قال: إنی لعند علی جالس إذ جاء ابن طلحة فسلم علىی عليء 
فرحب بە علي؛ فقال: ترحب پ یا أمبر اللؤمنین وقد قتلت والدي وأخذت مالیء قال: (أما 
مالك فھو معزول نی بیت ا الء فاغد إلی مالك فخذہہ وأما قولك: قتلت أيء فإني أرجو ان 
أکون أنا وأبوك من الذین قال الله : طویَکَتَامَاف صْذررمِممْن غْلِخَََْاعََ مز رمتَِيِنَ ٦‏ (الحجر: 
۷). فقال رجل من مدان أُعور: اللہ أعدل من ذلك: فصاح عللٌ صیحةً تداعی ھا القصر 
قال: (فمن ذاك إذا ٰ نکن نحن أولئلك؟۲. (الطبقات الکبری: ترجمة طلحة بن عبید اللہ ط: دار صادرء ببروت) 

وہذا إسنادہ جید وھو أقوی حدیث وأصرحه أُن الذي قتل طلحة هو جماعة عی. 


القصیدڈ المَم اوت ٤‏ شرخ التقیدة الطَحاونَة 
وعلی رضي الله عنە م ینکر ذلك. وھذا پُکذّب ا حبر الشائع والمشھور عند اللؤرخین أن قاتله 
و مروان بن ال حکم. وھو نصّ فی حل النزاع. وکل ما سواہ باطل لا يْعَول عليه کم بَّنا 
سا 


مسیر علی رضی اللہ عنە إلی الکوفة بعد حرب ا حمل: 

ارتحل علی رضي اللہ عنە إلی الکوفة بعد تدہیر شؤون البصرةء وولاها عبد اللہ بن 
عباس رضي الله عنھماء ونصب زیاد بن أبیە علی جبایة الخراج ونظارة بیت ا مال. ثم سار لی 
الکوفة ودخلھا یوم الاثنین۱۲/ رجب عام ٣۳ھ.‏ افدخلھا علٌ یوم الائنین لثنتی عشرة 
لیلق خلت من رجب سنة ست وثلاثین٢۔.(البدایة‏ والنھایة ۷/ )۲٤٤٢‏ 

واستقر علی رضي الله عنہ فی الکوفةء واستوطنھاء واتخذ منھا دارا لخلافتہ مکان ا مدینة 
النورۃ. وقام علی رغي الله عنه بعد نزولە بالکوفة -خطیا فی مسجد الکوفة ورغب الناس 
فی الخیر وحذرھم الفتنة والفسادَ وشجع أھل الکوفة. 

وأقبل علی رضي اللہ عنه علىی تدبیر شؤون أطراف الدولة الختلفة وعزل ولا عثمان 
رضي اللہ عنهہ وولی عبید الله بن عباس الیمن وولی سمرة بن جندب البصرةء وعمارةً بن 
شھاب الكوفة وقیسَ بن سعد بن عبادة مصر. وبعث رسلہ إلی جریر بن عبد الله نی مذانء 
والأشعث بن قیس فی آذربیجان بأن یأخذوا البیعة من عامة الناس ورؤسائھم فی مناطقھم؛ 
فبایعه بعضھم على الفور دون بعضء وقدموا الاقتصاص من قتلة عثمان رضي الله عنه 
علیھا. 

وعزل معاویة رضي الله عنه من الشامء وولی مکانه سھل بن حنیف رغي الله عنهء وم 
یکد یصل ھؤلاء العمال ا حدد إلی تبوك حتی لقيه کتبیة من خیول الشامء وقالوا ممم: إِن کنتم 
أُتیتم من قبلِ عثمان فأَهلّا وسهھلاء وإلا فارجعوا. (البدایة والنھایة )٣۲۰۸-۲۲۷/۷‏ وما ذلك إلا لأن 
الناس با خلافة. (قال معاویة: لو کان أُمبر ا ملؤمنین ٰ أُقاتله). (البدایة والنھایة ۷/ ۲۷۷) 

وکان عبد اللہ بن عباس رضي الله عنھم| وغیرہ من الصحابة آشار علی علی رضي الله 


عنه بعدم عزل ولاة عثمان عمومًّاء ومعاویة رضی اللہ عنه من الشام خاصةً. 


القصیدڈ المَماَوتة ۰ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
ام إِن ابن عباس آشار علی عٌٍ باستمرار نوابه نی البلادہ إلل أن یتمکن الأمر وأن 
يَقَرٌ معاویة خصو صا علی الشام). (البدایة والنھایة ۲۲۸/۷) 

قال العلامة ابن تیمیة رحمہ اللہ: (آشار عليه ا حسن بأمورہ مثل أن لا بخرج من ال مدینة 
دون ا لمبایعةء وأن لا بخرج إپی الکوفةء وآن لا یقاتل بصفینء وأشار عليه أن لا یعزل معاویق 
وغبر ذلك من الأمور). (منھاج السنة )٥٤٤/٥‏ 

وم یفعل علی رضي اللہ عنه ذلكء لن تولیة علی رضيی اللہ عنه ال خلافة کان للبغاۃ 
مدخل کبیر فیھاء وکان ‏ مم آکبر ید على مرکز الخلافة فعلا حتی بعد توليه الخلافةء وکان 
معاویة رضی اللہ عنہ یری أن من کان خلافتہ حقّا لن یستعجل فی عزل الولاۃ السابقین: 
فلابد أن لأولئك البغاۃ الذین قتلوا عثمان- یدّا فیه. والتخلی عن الولایة نی مثل ھذہ 
الأوضاع یظھر ا خضوع والاستسلام للبغاق وم یکن ظنٌ معاویة ذا قائ| عىل مجرد 
التخمین؛ بل على الواقع وا حقیقة. فقد مارس البغاۃ الضغوط على علی رغي الله بعزل 
معاویة رضی الله عنە؛ (وما ولی علی بن أبي طالب ا خلافة أشار عليه کثیر من أُمرائہ ممن باشر 
قتل عثمان ان یعزل معاویة عن الشام ویولی علیھا سھل بن حنیف؛ فعزله).(البدایة والنھایة+/١٢)‏ 

م یقبل علي رضي اللہ عنه ما أشار بە عليه عبد الله بن عباس رضي الله عنھم| وغیرہ من 
الصحابةء ورم| ری علی رضيی الله عنه إلغاء النظام الَْاق زَأَسًا لإاخضاع الناس للنظام 
وا حکم الحدید. 

وکان یری ابن عباس رضي اللہ عنه أنە ما یسھل أمر البیعة لعلی رضي اللہ عنہ نی جمیع 
الأصقاع والنواحي. کما یستتب بە الآمن والسلم فی البلاد ویسود الناس ا محدوء و تجل 
إصابة ھذا الرأي نی الأحداث التي نشأت ف الایام اللاحقة. 

قال ابن تیمیة ‏ رمه اللہ: (قد أشار عليه من أشار ان یقر معاویة علی إمارتە نی ابتداء 


الأمر؛ حتی یستقیم لە الأمرء وکان ھذا الرأي أحزم عند الذین ینصحونه ویجبونه). (متماج 
السنة ۸/ )٠٤١‏ 

وقال العلامة ابن تیمیة فی موضع آخر: (فدل هذا وغبرہ علی أن الذین أشاروا علی 
آمبر اللؤمنین کانو حازمین. وعلٌ إمام جتھدہ مم یفعل إلا ما رآہ مصلحة. لکن المقصود آنه لو 


العصید٤المَماونة ٤‏ شر التقیدۃ اللَح اون 
کان یعلم الکوائن کان قد علم أن إقرارہ علی الولایة أصلح لە من حرب صفین التي م 
حصل ہا إلا زیادۃ الشر وتضاعفہ وم بحصل ہہا من الصلحة شیءء وکانت ولایتہ آکٹر 
خرٌا وأقل شرٌا من حاربتہء وکل ما یظن نی ولایته من الشر فقد کان نی محاربته أعظم منہ4. 
(مٹھاج السنة )۱٤١/۸‏ 
وقعة صفین: 

اأقبل علِ رضی اللہ عنه على أُھل الشام ورای دعوتہم إ ی بیعة الخلافة وأن یبایع 
معاویة رضي اللہ عنہ لەء ویحمل العمال کلھم أھل ا مناطق ا خاضعة مم علی البیعة لعلی رضيی 
الله عنهء وأراد علی رضي اللہ عنہ غیر مرة ان یتوجه إلی ا٘ھل الشامء ورغب الناس فی حمل 
أھل الشام على البیعة لە. 

وأَخرًا انطلق علی من الکوفة إلی الشامء ونزل باالنخیلةاء ونظم بہا شؤون ا حچیوش 
و العساکر؛ وو ی عقبة بن عامر الکوفة مکانە ثم انطلق علی رضي الله عنه مع العساکر من 
النخیلة لی الشام ونزل قرب نہر الفرات فی ذيی ا حجة عام ٣٥ھ.‏ 

(قال الزھري: ما بلغ معاویة وأھل الشام قتل طلحة والزبیر وھزیمة أھل البصرۃ 
وظھور عليٌٗ علیھم دعا اأھل الشام معاویةُ للقتال معہ علی الشوری والطلب بدم عثمان؛ 
فبایع معاویة أُمل الشام علی ذلك أَمبرًا غبر خلیففة). (تاریخ دمشق لابن عساکر۹/٤۱۲ء‏ تحت ترجمة 
معاویة بن أبي سفیان) 

واجتمع الفریقان فی صفین شرقي بلاد الشامء وذلك نی المحرم ا حرام عام ۳۷ھ. 
(البدایة والٹھایة ۷/ )٣٠٢-٣٠٢‏ 


موقف الفریقین فی صفین: 


موتقف علیى رضی اللہ عنه: 

-١‏ کان علی رضي اللہ عنه یری ان معظم ا مھاجرین والأنصار قد قبلوا بیعتہ فعلی 
اھل الشام ان یدخلوا نی بیعتہ وإلا لزم قتامم. (وکتب (علیي) معہ کتابًا إلی معاویة یذکر لە 
فیه أنه قد لزمتہ بیعتہء لأنه قد بایعه اللھاجرون والأنصارہ فإن لم تبایع استعنت باللہ عليك 
وقاتلتلکك؟. (البدایة والٹھایة ۸/ ۱۲۷) 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ 0ء شرخ التقیدق اللَح اون 

-٢‏ وکان یری علی رضي الله عنہ أَيضا فی ہذا الأمر ان الوجە الصحیح مطالبة الفریق 
الآخر بدم عثمان رضي الله عنە ان یبدؤوا بالدخول فی بیعتہء ثم یعرضوا مطالبتھم بدم عثمان 
علىی جلس الحخلیفة ثم یقضی فیھا بما یوجب الشریعة اللإٴسلامیة. فکتب علی رضي الله عنه لی 
معاویة رضي الله عنه: (ادخل فے| دخل فيه الناسء ثم حاکم القوم إلّ آملك وإیاھم علی 
کتاب الله۲. (البدایة والنھایة )٦۲۷/۸‏ 

قال ابن العربي فی شرح الترمذي: (وکان علی یقول: ادخل فی البیعةء واحضر مجلس 
ا حکم واطلب الحق تبلغه۲. (شرح الترمذي: لابن العربي ۱۳/ ۲۲۹) 

قال اللإمام القرطبي: (فقال ھھم علی: ادخلوا فی البیعةء واطلبوا الحق تصلوا إليه٢.‏ 
(تقسیر القرطبي ۴۱۸/۱۲) 

-٣‏ وقال ا حافظ ابن حجرہ وأبو الشکور السلمي؛ وآخرون من أھل العلم: کان علی 
ومعہ یرون ان خالفیھم بغاقء فیا لم یرجعوا إلی الحق لزم قتالمم؛ (إذ حجة علی ومن معه ما 
شرع حم من قتال أھل البغيی حتی یرجعوا إپی ا حق). (فتح الباري .۲٦١/٠٢‏ والتمھید لي الشکور 
السالميیء ص١٦۷-۱٦۱ء‏ القول السابع فی خروج معاویة) 
موقف معاویة رضی الله عنه وأصحابه: 

-١‏ کان معاویة رضي اللہ عنهء ومن معه- وفیھم عدد من الصحابة- یرون ان عثمان 
رضيی الله عنہ قیل ظلماء وقتلتھم فی جیش علی رضي الله عنهء فوجب الاقتصاص منھم: ولا 
یطلبون إلا الثار لعثمان رضي الله عنہء ولاینازعونہ علی الخلافة. 

۲- لا یسع البیعة لعلی رضي الله عنه ما دام قتلة عثیان رضي اللہ عنہ معهء فإما ان 
یعاقبھم عقابًا شرع أو یسلمھم إلیھم لیقتصوا منھم. 

قال ال حافظ ابن حجر: (حجة معاویة ومن معه ما وقع من قتل عثمان مظلومًاء 
ووجود قتلتہ بأعیانہم فی العسکر العراقي). (ح الباري ۳٠/٥؛٠)‏ 

وقال الإمام عبد الوهاب الشعرانیء والعلامة کمال بن أبي شریف: (ولیس ا مراد ہما 
شجر بین علی ومعاویة ا لمنازعة فی اللإمارةء کما تو مه بعضھم؛ وإن المنازعة کانت بسبب 
تسلیم قتلة عثمان رضی اللہ تعا ی عنە إلی عشیرته لیقتصوا منھم). (الیواقیت والجواھر للشعرانء 


ص٣۳۳.‏ المسامرةۃ للکمال بن أبي شریفء ص۸٥٠-۹٥۱)‏ 


القصیںڈ المَماوتَة ٤‏ شرخ الَقیںق الطحا ون 


وروی ابن أيي شیبة فی الصف: (قال معاویة: ما قاتلت علّا إلا فی أمر عثمان). (مصنف 
ابن أبي شیب رقم:۳۱۱۹۳) 

وروی ابن عساکر نی (تاریخ دمشق) /٦۰۹(‏ ۱۳۲)ء وذکر ابن کثیر نی (البدایة والٹھایة) 
(۱۲۹/۸)ء والذھبي نی اتاریخ الإسلام۷ (۲/ ۰) آن معاویة م یطلب ال خلافةء وکان یری 
علیّا أحق بہا۔ 

وصرحت کتب الشیعة أَیضًا بن معاویة م یطلب ال خلافة فقال رضيی الله عنه: (وأما 
الخلافة فلسنا نطلبھا). (شرح نہج البلاغة لابن أي الحدید ۱۷۸/۳. مواقف الشیعة للمیانجي .٠٠٤/٢‏ وقعة صفین 
لابن مزاحم ا منقريیء ص٢٣)‏ 

وقال سلیم بن قیس الالی- الذي یعدہ الشیعة من خاصة الأصحاب-: (إن معاویة 
یطلب بدم عثمان ومعہ أبان بن عثمانء وولد عثم|ن). (کتاب سلیم بن قیس اطلالی )٥١٤/١‏ 

واعتذروا من قبل علی رضي الله عنه عن عدم تحقیق ما طالب بە معاویة رضي الله عنه 
ان معاقبة قتلة عثمان رضي اللہ عنهہ أو تسلیمھم إلی الفریق الآخر؛ ما یفتح بابّا للشر 
والفساد ویؤدي إلی الاضطراب والتفرق فی القبائل ویفلت زمام الأمر من الید. 

قال الإمام الشعرانی: (لأن علّا کان رأی أن تأخیر تسلیمھم أصوب إِذا المبادرة 
بالقبض علیھم مع کثرۃ عشائرھمء واختلاطھم بالعسکر یؤدي إی اضطراب آمر الإمامة 
العامة۴. (الیواقیت وا جواھر للشعرانیء ص٣۳۳.‏ الصواعق الملحرقة )٥٢٤ /٢‏ 

وم ینفرد معاویة رضي اللہ عنه بطلب دم عثمان رضيی اللہ عنہ؛ بل آشار عليه جمیع 
رؤساء الشام بە.(البدایة والنھایة ۷/ )٥٠٢‏ 

ووقف معہ نی المطالبة بدم عثمان رضي اللہ جماع من الصحابة. (وقام فی الناس معاویة 
وجماعة من الصحابة معه بحرضون الناس علی ا مطالبة بدم عثم|ن)۔(البدایة والنھایة ۲۲۷/۷) 

کما رأی ھؤلاء ان ال خلیفة یبدي عجرّہ عن الاقتصاص من قتلة عثیانء وعن تسلیمھم 
پل الأولیاء هذا نی جانب؛ وفی جانب آخر: یقاتل ا مطالبین بدم عثمانء فتبین أن الاستعداد 
للحرب والقتال هذا جاء بإیماء من ھؤلاء القتلة. وہذہ الشکوك وآمثامما مما منع مؤلاء 
وآلافا آخرین من البیعة لعلی رضي الله عنہ. وم یکونوا ینکرون فضل علی رضي الله عنهء ولا 
یأبون البیعة له. 


العصید٤‏ المماوئٌة "٦‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 

عرضنا على القارئ موقف الفریقین وأدلتھمء وأصرٌ الفریقان علی موقفھم| إصرارًا 
شدیدًاء و یتوصلوا إلی أمر فصل. 
محاولة استثصال النزاع: 

وحاول بعض کبار الناس استثصال الخلاف بین الفریقینء فأرسل علی رضي الله عنه 
الصحابي الشھیر جریر بن عبد اللہ رضي الله عنه بکتاب إلی معاویة رضي الله عنه؛ بأن 
اللھاجرین والأنصار بایعوہء وحدثت وقعة ا حمل من جراء ذلك؛ فعليك ومن معك أن 
تدخلوا ئی بیعتي. 

انطلق جریر بن عبد اللہ رضي اللہ عنه إلی الشام ودخل علىی معاویة وعرض عليه 
الکتابء فاأطلع معاویة رضيی اللہ عنه عمرو بن العاص رضي الله عنہ ورؤساء الشام علی 
ذلك واستشارھم. واتفق عمرو بن العاص رغي اللہ عنه وجمیع رؤساء الشام علل أُن یقتص 
علی رضي اللہ عنہ من قتلة عثمان رضي اللہ عنه و یسلمھم إلیھم؛ إلا فإنہم لا یبایعونہ 
ویقاتلونه حتی یلقی قتلة عثمان رضي الله عنه مصبرھم. فعاد جریر بن عبد الله إلی علي رضيی 
الله عنهء وأآخبرہ بە. 

قال ابن کثبر: (وبعثہ وکتب معه کتابًا لی معاویة یعلمه باجتماع المھاجرین والأنصار 
علی بیعتهء ویخبرہ بما کان فی وقعة ا حملء ویدعوہ إلی الدخول فے| دخل فيه الناس. فلما 
انتھی إليه جریر بن عبد الله أعطاہ الکتابء فطلب معاویة عمرو بن العاص ورؤوس أُھل 
الشام فاستشارھمء فأًبوا ان یبایعوا حتی قتل قتلة عثمان و أن یسلم إلیھم قتلة عثمانء وإن 
م یفعل قاتلوہء وم یبایعوہ حتی یقتل قتلة عثمان بن عفان رض الله عنه). (البدایة والنھایة ۲۰۴/۷) 

فشل جریر بن عبد اللہ رضي اللہ عنە نی هذہ الھمة فیئس وعاد واعتزل الفریقین فی 
ا(قرقیسا). 

وحاول تابعي جلیل آخر وو عبیدة السلمانی رحمه الله مع أصحابه: علقمة بن قیس: 
وعامر بن عبد قیس؛ وعبد اللہ بن عتبة بن مسعود وغیرھم إنہاء الخلاف؛ ودخلوا علی 
معاویة وعلی رضي اللہ عنھم؛ ولکن لم یتوصلوا إلی ما یتفق عليه الفریقان وینتھي النزاع. 


(البدایة والنھایة ۷/ ۲۰۸) 
قال العلامة الذھبی: (جاء أبو مسلم ال خولانی: وأناس إپی معاویةء وقالوا: نت تنازع 


العصیدڈالمماولٌة ١‏ شرح التقیدةالطَحاونَة 

َء ام أُنت مثله؟ فقال: لٴ والہف ان لأعلم نہ أفضل منیء وأحق بالأمر منیء ولکن 
ألستم تعلمون أن عثمان قؾّل مظلومّاء وأنا ابن عمہهہ والطالب بدمہ؛ فأتوہ فقولوا لە: 
فلیدفع إِلٌٍ قتلة عثمانء وأسلم لە. فأتوا عليّاء فکلموہ؛ فلم یدفعھم إليه). (سیر اعلام البادہ 


)۱۲۹ /۸ البدایة والٹھایة‎ ۱٣۲ /۰۹ تاریخ الإسلامء للذھبي ۳/ ٥٠٥؛ تاریخ دمشق لابن عساکر‎ ٣۳ 

وی بعض الروایات علاوۃ علی ماسبق: (فقال: یدخل فی البیعة ویبحاکمھم إيْء فامتنع 
معاویة). (فتح الباري )۸٦/۱۳‏ 

ول ثثمر ھذہ ا جھود ا مخلصۃة التي بذھا جریر بن عبد اللہ رضي الله عنه وعبیدة 
السلم|نیء وأبومسلم الخولانی ومن معھم؛ وم یرض آحد الفریقین بالتزحزح عن موقفھماء 
وثبت معاویة رضی الله عنه علی طلب دم عثمان وکان أمرّا طبیعبّاء ومعه فیه عدد لاباأس بە 
من کبار الصحابة رضی اللہ عنھمء وم یولِ علی رض اللہ عنه هذہ اللطالبة عنایةً. 

وکان فی الفریقین -بجانب المخلصین - عامة الناس والمفسدون وفیھم من شارکوا 
فی قتل عثمان رضي اللہ عنهہ والذین حولوا الصلح المؤکد فی وقعة ا مل إلی قتال وحرب 
عن غرة. فلم یرعوٍ ھؤلاء عم جبلوا عليه من الفتنة والفسادہ فوسعوا الفجوۃ بین الفریقین 
بنشر سوء الظن بینھم بدلّا من أن بجسروا ہذہ ال هوۃ وزادوا الأمر تعقیدًا بدلّا أن بجلوا 
عتاتف رغلرا غل الععال بدلامن ااصاعلق سی قب ین 'الفریتین قال عیف ذعت 
ضحیتہ الآلاف من الفریقین. وسبق تفصیله. والحاصل أن جیش علی رضي اللہ عنه کان 
فیھم من بحرض على القتالء وقد أقر بە سھل بن حنیف رضي اللہ عنهء وکان مع علی رضيی 


اللہ عنه. (صحیح البخاري: رقم:۳۱۸۱) 
من کان علی الحق نی قتال صفین؟: 

ساق العلامة ابن تیمیة فی هذا أربعة أقوال: 

-١‏ منھم من یقول: کلاہما کان جتھدًا مصببًّا. وھو قول طائفة من أصحاب أي 
حنیفةء والشافعي, وأحمد وغیرھم. 

۲- ومنھم من یقول: بل اللصیب احد ما لا بعینه. وھذا قول طائفة منھم. 

٣‏ ومنھم من یقول: علی ہو اللصیب وحدہ؛ ومعاویة جتھد خطئ: کما یقول ذلك 


العصید٤‏ الکماوکٌة ۰ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
طوائف من أُھل الکلامء والفقھاء أھل المذاهب الأربعة. 

-٤‏ ومنھم من یقول: کان الصواب أن لا یکون قتالء وکان ترك القتال خیرا 
للطائفتینء فلیس نی الاقتتال صواب؛ ولکن علی کان أقرب إپی الحق من معاویة. وھذا هو 
قول أ مد وآکثر أُھل ال حدیث: وأکثر أئمة الفقھاء وھو قول أکابر الصحابة والتابعین). 
(منھاج السنة ٦٦۸-٣٤١۷ /٤‏ بحذف یسپر) 

وا بجدر ملاحظتہ هنا أن القتال بدأہ أصحاب علی رضي اللہ عنه فی صفینء وکان 
فیھم عدد لا بس بە من قتلة عثمان رضي اللہ عنہء من جٍُلوا علی الفتنة والشر. وبلغ معاویة 
رضي الله عنہ ھجوم علی رضي اللہ عنه فاستعد معاویة رضي اللہ عنه وأھل الشام لە؛ فکأن 
معاویة رغضي اللہ عنه اضطر إلی الاستعداد للحرب دفاعًا عن النفس. ولم یرغب فی ال حرب. 
قال العلامة ابن تیمیة رمه اللہ: (اقتتل العسکران: عسکر على ومعاویة بصفین: وم یکن 
معاویة من ختار ا حرب ابتداءَ بل کان من أُشد الناس حرصّا علی أن لا یکون قتالء وکان 
غیرہ أحرص علی القتال منه). (منھاج السنة )٥٦٤/٤‏ 
قطع ا ماء 8ی وقعة صفین: 

طعنوا فی معاویة رضي اللہ عنە أنه قطع ماء الفرات علی جیش علی رضی الله عنه 
بإشارةۃ من الولید بن عقبة وعبد اللہ بن سعد بن أبي السرحء حتی قاتلھم جیش علي 


وطردوھم منه. 
ا جواب: ھذہ القصة رواھا الطبري نی اتاریخه) بإسناد أي خنف وھو شیعی غال. 
وسبق الکلام عليه مفصلا. 


وصرح عدد من اللؤرخین بأنه م یشھد الولید بن عقبة وعبد اللہ بن سعد بن أبي السرح 
وقعة صفین. قال ابن الآئیر: (وقد قیل: إِن الولید وابن أبي سرح لم یشھدا صفین). (الکامل فی 
التاریخ ۳/ ٣٣٥۳ء‏ ط: دار صادرہ بیروت) 

وصحح ابن الأآئثیر فی موضع آخر عدم شھود عبد الله بن سعد بن أي السرح حرب 
صفینء قال: (ونی ھذہ السنة تونی عبد اللہ بن سعد بن أبي سرح بعسقلان فجأة وھو نی 
الصلاقء وکرہ ال لخروج مع معاویة إلی صفین؛ وقیل: شھدھاء ولا یصح). (الکامل فی التاریخ 


(۲)0۷۰۳ 


العصید٤‏ المماوئٌة ۳ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

وصرح بعدم شھود الولید بن عقبة رغضي الله عنه صفین: ابن سعدہ وابن عبد ال 
وابن حجرہ وابن کثیر أَيضا. کما صرح ابن کثیرہ وابن عبد البر بعدم شھود عبد الله بن سعد 
رضی الله عنه صفین.(الطقات الکبری لابن سعد ٦/٥٢؛‏ الاستیعاب ۱/ ۳۸۲؛ الاصابة /٦‏ ۳۲۲ البدایة والٹھایة 
۲۷( 
عدد القتیل نی صفین: 

اختلفت أقوال المؤرخین نی تعداد قتلل صفینء واللہ أعلم بعدد من قَيِل فیھا. قال 
ا حافظ ابن کثبر: افقتل نی هذا الوطن خلق کثیر من الفریقین لا یعلھم إلا الله وقتل من 
العراقیین خلق کثیر أَيضا). (البدایة والنھایة ۲۷۱/۷) 

وقال الحافظ ابن کثیر فی موضع آخر: (فقتل خلق کثبر من الاعیان من الفریقین؛ فإنا 
لله وإنا إلیه راجعون). (البدایة والنھایة )٦٦٢/۷‏ 

وفصل الشیخ حمد نافع الکلام على وقعة ا مل وصفین نی کتابه (سیرة سیدنا علی 
المرتضی)ء والشیخ صلاح الدین یوسف فی کتابہ (الهخلافة والملوكیة-نيی التاریخ والشریعةا 
وقد لخصنا الوقعتین هنا. 


قضیة التحکیم: 

نشبت حرب عنیفة بین الفریقین فی صفینء واحتال أھل الشام لامہاء ا حرب بن 
یتحاکم الفریقان إلی کتاب اللہ تعالی. فعرض ذلك علی علىی رضي اللہ عنهء فقبل علی رضی 
اللہ عنه الدعوۃ إلی لمصالحةء وتوصلوا إلی اختیار حکم من کل فریقء ویجتمع الفریقان نی 
رمضان فی دومة ا جندلء ویقضیان فی الأمر؛ وإن لم یتمکنا منە اجتمعا نی (الأذرح) نی العام 
القادم. 

قال ابن کثیر: (وأَجّلا القضاء إلی رمضانء وإن أحبا أن یؤخرا ذلك علی تراض منھماء 
وکیب فی یوم الأربعاء لثلاث عشرۃة خلت من صفر سنة سبع وثلاثین علی أن يُوِف عليٌٗ 
ومعاویةً موضع ال حکمین بدومة ا لجندل فی رمضانء... فان لم جتمعا لذلك اجتمعا من العام 
اللقبل بأذرح۷.(البدایة والنھایة )٦۷٢/۷‏ 

وتضمن عقد التحکیم أن بحافظ المؤمنون والملسلمون من الفریقین على الأمن والسلم 


القصیدڈالمماولٌة ٤٤‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
على کل الأحوالء ویجذرا استخدام الأسلحة وم أن یتنقلوا حیث شاءواء فنفوسھم 
وأموالهم؛ وذراریہم نی من غیبّا وحضورًا.(تاریخ الطبري )٠٥/٥‏ 


وجه تسمیة ا خوارج بە: 

جری حوار الصلح بین معاویة وعلی رض اللہ عنھما واعتزل ال خوارج جیش علٍ 
رضي الله عنه ونادوا ١إن‏ ا حکم إِلا للهاء وسموا با لخوارج خروجھم عن جماعة الملسلمین. 

قال ابن کثیر: (اعتزل من جیشه قریب من اثني عشر اَلفّاء وہم ا خوارجء وأبوا ان 
یساکنوہ فی بلدہہ ونزلوا بمکان یقال لە حروراء وآنکروا عليه أشیاء فم| یزعمون أنه 
ارتکبھا*. (البدایة والنھایة ۷/ ۲۷۸) 

کانوا من شیعة علی رضيی الله عنهہ ثم صاروا خوارج عليه ورغم أنہم صاروا 
خوارج لخروجھم علىی خلافة عثمان رضي الله عنه ولکن أطلق علیھم هذہ التسمیة بعد 
خروجھم علی علی رضي الله عنهء ویطلق علیھم احروریة) نسبة إلی بلدة فی الکوفة اسمھا 
حروراء.(انظر: العواصم من القواصم مع تحقیق محب الدین ا خطیب؛ ص۱۷۱ والفرق بین الفرقء ص٢۷.‏ والملل والنحل 
ص٢۷)‏ 

وی الحدیث: ا(قرّق ماق عند قُفَةٍ ین السلمین یقّْلھا اُوئی الطَاتفقَین با حیّ٥.‏ (صحم 
مسلم؛ باب ذکر الخوارج وصفاتہم؛ رقم:١١٠٥)‏ 

رجع کل فریق إلی بلادہ بعد أن اتفقا علی مسألة التحکیمء وعاد علی رضي الله عنه إل 
الکوفة ورجع معاویة ومن معه إلی الشامء وکان جیش على رضيی الله عنه یشھد خلافًا 
وافتراقا بینھم فی هذا الأمرہ وساد ا مدوء جیش معاویة رغي اللہ عنہء وم یشھد اضطربًا 
واختلافا. (ورجع عل الکوفة بأصحابه ختلفین عليه ورجع معاویة إلی الشام بأصحابہ 
متفقین عليه).(نصب الرایة )۷۰/٤‏ 


اجتماع ا لحکمپن فی دومة الجندل: 

وردت روایات تاریخیة فیم| بخص التحکیم أن علیّا رضی لد انان آیا ومن 
الأشعري رضي الله عنه حکم من قبلهء واختار معاویة رضي الله عنە عمرو بن العاص رضيی 
اللہ عنہ حکما من قبله واجتمع الحکمان فی رمضان فی دومة ا جندل. ومعھ| کثیر من 
الشخصیات اامة ا موالیة مما. ثم وصف الؤرخون أبا موسی الأأشعري ساذجا غرّاء 


الَصیدۃالمَماويَّة ٤‏ شرح التقید ة الطحا ون 
ووصفوا عمرو بن العاص خادعًاء وقالوا: اتفق الحکمان علىی عزل على ومعاویة کلیھماء ثم 
اأعلن أبو موسی الأشعري عزل علی رضي الله عنه وقال: خلعته کم| خلعت سیفي من 
عنقي. وأثبت عمرو بن العاص رضي اللہ عنہ سیفہ فی الأرضء وقال: أَثِتٌّ معاویة علیل 
الخلافة کیا أثبتّ سیفي عل الأرض. 

وتقول کتب التاریخ أَیضا: ما اأأدرك معاویة فشل جیشہ؛ أشار علىل عمرو بن العاص 
بأن یرفع اللصحف عل السیف؛ ویقول: نحتکم إ لی کتاب الله. 

وھذہ الروایات التاریخیة غبر صحیحةہ کلھا أساطیر اختلقھا أبو خنف والکلبي 
وأمثاماء فاًبو موسی الأشعري وعمرو بن العاص رغضي الله عنھما من أجلة الصحابةء وعلى 
غایة من العقل والأمانة والدیانة. وسبق الکلام نی أبي خنف والکلبي. 

قال الشیخ حب الدین ال خطیب: وأصل ا مغالطة من تجاھل المغالطین أن معاویة م یکن 
خلیفة ولا هو ادعی الخلافة یومٹذ حتی بحتاج عمرو إلی خلعھا عنە؛ بل إِن با موسی 
وعمرًا اتفقا علی أن یعھدا بأمر الخلافة علی المسلمین إلی اللوجودین على قید ا حیاۃ من أعیان 
الصحابة الذین تونی رسول الله صلى اللہ عليه وسلم وھو راض عنھم. 

ومتی أعلن عمرو رضي الله عنہ خلافة معاویة؟ وھل ادعی معاویة رضي الله عنە بعد 
التحکیم خلافتہ نی الدولة اللإسلامیة کلھا؟ (حاشیة العراصم من القواصم محب الدین ا خطیب ص۱۷۷) 

قال خلیفة بن خیاط- الؤرخ القدیم- نی التحکیم: ١م‏ یتفق ا حکمان علی شيء 
وافترق الناسء وبایع اُمل الشام لمعاویة بالخلافة فی ذي القعدة سنة سبع وثلاثین). (تاریخ 
خلیفة بن خیاطء ص۱۹۲) 

وقال عثمان ا خمیس نی احقبة من التاریخ): ١وقصة‏ التحکیم المشھورۃ وھي ان عمرو 
بن العاص اتفق مع أي موسی الاأشعري علی عزل علی ومعاوی فصعد أبو موسی 
الأشعري النبر وقال: إني أنزع علبّا من الحخلافة کما آنزع خامي ھذاء ثم نزع خاتمهہ وقام 
عمرو بن العاص وقال: وآنا أنزع علّا کذلك کما نزعه أبو موسی کم أنزع خاتمي ھذاء 
وأثبت معاویة کیا أثبت خاتمي هذا). 

ثم قال بعد ذلك بسطرین: (ھذہ القصة مزورة مکذوبة بطلھا أبو خحنف الذي ذکرناہ 
آکثر من مرةء والقصة الصحیحة کم رواھا أھل ا حق وھي بسند صحیح عند البخاري نی 


الكصید٤المَماوتة‏ ۰ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
(التاریخ): ان عمرو بن العاص ما جاء للتحکیم التقی مع أي موسی الاأشعري فقال: ما 
تری فی ھذا الأمر؟ قال أبو موسی: أری أنه من النفر الذین توفی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم وھو راضِ عنھم؛ فقال عمرو بن العاص: فأین تجعلني نا ومعاویة؟ قال أبو موسی: 
إن یستعن بکما فعلیکم| المعونةء وإن یستغن عنکم| فطالما استغنی أمر اللہ عنکم|).(التاریخ الکیر 
٥ء‏ والروایة الأولی لا شك أُنہا باطلة لثلائة أمور: 

ولا الد شعتَف آو نف االکنات: 

وثانیّا: خلیفة السلمین لا یعزله آبو موسی الاأشعري ولا غیرہ... والذي وقع نی 
التحکیم هو أنہم| اتفقا علی أن یبقی علٌ فی الکوفة وھو خلیفة ا مسلمین؛ وأن یبقی معاویة 
فی الشام أَميرًا علیھا. 

وثالنًا: الروایة الصحیحة التی ذکرناھا۔ (حقیة من التاریغ ص۰۸٠-۰۹٠)‏ 

قال ابن کئبر: (فلَا اجتمع ا حکمان تراوضا علی المصلحة للمسلمین؛ ونظرا نی تقدیر 
أمور ثم اتفقا علی أن یعزلا عليّا ومعاویةء ثم جعلا الأمر شوری بین الناس لیتقُوا علی 
الأصلح مم منھم| و من غب رهما). (البدایة والنھایة ۷/ ۲۸۲ء تحت صفة اجتماع الحکمین) 

وعن حضین بن ا منذر بسند صحیح أنه سأل عمرو بن العاص وقال: أخبرني عن 
الأمر الذي اجتمعت| فيه اأنت وأبو موسی کیف صنعت)| فيه؟ قال: قد قال الناس ولا واللہ ما 
کان قالواء ولکن ما اجتمعت أنا وأبو موسی؛ قلت لە: ما تری نی ھذا الأمر؟ قال: ری أنه 
نی النفر الذین توفی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وھو عنھم راض؛ قال: فقلت: فأین 
تجعلني من ھذا الأمر أنا ومعاویة؟ قال: إن یستعن بکما ففیکم المعونةء وإن یستغنی عنکما 
فطال ما استغنی أمر اللہ عنکم|). (تاریخ دمشق لابن عساكر٤٤/۱۷۰.‏ وکذا نی العواصم من القواصمہ ص۱۸۰) 

تخلص من ھذہ النصوص أن أحد ال حکمین: وهو آبو موسی الأأشعري رضي اللہ عنه 
قال: 

-١‏ یستمر علی ومعاویة رضي الله عنھم| علی أن ما نی ید کل واحد منھما من ا مناطق 
یکون تحتہ إلی أن یتوصل کبار الصحابة إلی مر فیە. 

٢-یتوقف‏ القتال بینھما. 

۳- اخلیفة ھو من ختارہ کبار الصحابة للخلافة. 


الكصید٤المَماونَة ٤‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوية 
٤-فإان‏ تم استخلاف على رضي الله عنه واستعان بمعاویة وعمرو بن العاص رضي 
الله عنھما فلاہد ان یعیناہ. 

ذکر الشیخ أحمد علی فی کتابہ امعاویة رضي اللہ عنه وحیاته السیاسیة) تفاصیل حکم 
ا حکمین نی ضوء ختلف الأحوال والوقائع فقال: 

-١‏ یتفق الحکمان على أن الفریقین علىی الحقء فوجب الاقتصاص لسیدنا عثمان رضی 
الله عنهء وخلافة علی رضی اللہ عنه صحیحة فعلا. 

-٢‏ أُخطاً الفریقان خطاأً اجتھادیّاء أحدہما: بسل السیف لفرض صفة خلافتہ 
الشرعیةء والآخر بتولی أخذ ار عثمان رضي اللہ عنه بنفسہہ فبعزل الفریقان من ھذا اللوقفء 
أُي: بغمط علی رضي اللہ عنه سیفەء ویمسك معاویة عن تولی أخذ القصاص بنفسه. 

-٣‏ یتم الفصل فی الأمرین فی جمع من الصحابة ولا بحضرہ إلا من مات عنھم رسول 
الله صل الہ عليه وسلم وھو عنھم راضء أي: لا بحضر ھذا الاجتاع إلا الصحابة رضي الله 
سرت مھ ار افاکتا ارت سی نتم آسجات ال الا التات 
لدی العامة کان ھھم ردب وظھیر وراءھم. 

-٤‏ یستمر الفریقان على إدارة ا مناطق الخاضعة لکل واحد منھما ما م یتم الفصل ي 
ذلك فی جمع عام. ویوقفان الخطوات العدائیة کل واحد ضد الآخر وقفًا تاہًا.(معاویة رغی الہ 
عنه وحیاته السیاسیق ص .)۱٤١١‏ 

وا حاصل أن ا حکمین م یتفقا علی ان موقف أحدہما حقء وإنما اتفقوا علی اختیار 
شوری من الصحابة رضي الله عنھمء ووقف القتالء وإدارة کل واحد منھم ا مناطق الخاضعة 
لە. 

والاجتماع الذي أصدر ا حکم|ن فيه هذا القرار شھدہ ثمان مئة من الفریقین بجانب غیر 
واحد من أجلة الصحابة المحایدین؛ وم یشھد الاجتماع بعد ما أعلن الحکمان قرار ما شغبا 
أو هیجان العواطف؛ بل رجع کل واحد إی مستقرہ فی أمن وھدوءء ولوآن الوضع کان کما 
بحکونہ م یشھد الاجتماع مثل هذا ا مدوء. 

من أوضح القرائن على ذلك أن القرار جاء منطقیًا وآمنا حتی رضي بە کل من 
الفریقینء وانفض المجلس بخبر وسلامء وأما الصورة التي تقدمھا کتب التاریخ للاجتماع 
فلا ساس لە من الواقع علی الإطلاق. 


الكصید٤المَماوتة‏ 7 شرخ الِتَقیدق الطَحاوَة 
نبذة من ترجمة أبي موسی الاأشعري؛ وعمرو بن العاص رضي الله عنھم|: 

صوٌّر بعض اللؤرخین أبا موسی الأشعري رضي اللہ عنه رجلا ساذِجّا غرٌاء وعمروَ بن 
العاص رضي اللہ عنہ داهیةً خادعًا. ولبیان مکانة کل واحد منھم| نقدم ترجمة موجزة هماء 
تشرح ما کانا عليه من الأھلیة والقدرۃء والدیانة بصورۃ واضحة. 

سیدنا آبو موسی الأشعري رضي اللہ عنه من أجلة الصحابة وأفاضلھمء ولی عددًا من 
المناصب الإسلامیة ولاہ الرسول صل الله عليه وسلم بعض ا ناطق (زبید وعدن)ء وولاء 
عمر رغي الله عنه البصرةء والکوفة. 

قال العلامة الذهبي: (استعمل رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أبا موسی الأشعري 
علی زبید وعدن ثم ولی الکوفة والبصرۃة لعمر). (تاریخ الإسلام للذھبي )٥٤٤/٢‏ 

آخرج أھل الکوفة سعید بن العاص منھا خلاف نشأً بینھم وبینە على عھد عثمان رضی 
الله عنہء وأَمٌروا علی أنفسھم أبا موسی الأشعري رضي اللہ عنہء وطلبوا من عثمان رضي الله 
عنه أن یولی آبا موسی الأشعري الکوفةء فولاہ عثمان رضي الله عنە الکوفةء وظل علیھا حتی 
قتل عثمان رضي الله عنہ. 

قال ابن عساکر: (أخرج أھل الکوفة سعید بن العاص وولوا ابا موسی وکتبوا إلل 
عثمان وسألوہ أن یولی أبا موسی فولاہ فأقرہ علیھا حتی قؾِل). (تاریخ دمشق ۸۳/۳۲) 

وقال ابن العربي: ہکان ابو موسی رجلا تقیّا فقیهَّا عالِعً]...ء أرسلە النبي صلی الله 
عليه وسلم إلی الیمن مع معاذء وقذمه عمر وأٹنی عليه بالفھم) .(العواصم من القواصب ص١۱۷)‏ 

کل أولك یدل علىی ما جبل عليه أبو موسی الأشعري من الأھلیة والکفاءةء فمن 
العسپر تولیة شخص ساذج غر حکومة منطقة واسعةء أو تأمیرہ علیھا. ثم إن اختیار علی 
رضي اللہ عنە ابا موسی الأأشعري رضي اللہ عنھم| حکم| أقوی دلیل على ما کان یتصف بە من 
الأمانة والدینء والکفاءة. 


العاص من صا حي قریش . (سنن الترمذي: رقم:٥٣۳۸)‏ 


القصیںڈ المَماوتَة ۹ شرخ التقیدة الطح اون 

ومن أقوی الأدلة علىی دینە وأمانته أن النبي صل اللہ عليه وسلم ولاہ عمانء وأقرہ ابو 
بکر فی عھدہ: (استعمله رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم علی عمان فلم یزل علیھا مدة حیاۃ 
رسول الله صلی الله عليه وسلم وأقرہ علیھا الصدیق). (البدایة والنھایة )٥٥/۸‏ 

بقول عمرو بن العاص رضيی الله عنه بدورہ: أرسل إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: (أن اجمع عليك سلاحك وثیابكء ثم ائني) قال: فأتیتہ وھو یتوضأء فقال:(یا 
عمروہ إنی أرسلت إليك لأبعثك فی وجه یسلمك اللہ ویغنمك وأزعب لك زعبة من 
ا مال)ء فقلت: یا رسول اللہ ما کانت ھجرت للمالء وما کانت إلا لل ولرسوله قال: 
فقال:(نعم با مال الصالح للرجل الصالح) .(شرح السنة للبغويء رقم:٢٤٤۲ء‏ وإسنادہ صحیح) 

وعن عمرو بن العاص قال: جاء رسول اللہ صلی الله عليه وسلم خصمان بختصمان: 
فقال لعمرو: (اقض بینھم| یا عمرو)ء فقال: آنت أولی بذلك مني یا رسول اللہ قال: (وإن 
کان)ء قال: فإذا قضیث بینھ| فما لی؟ قال: ١إن‏ أُنت قضیت بینھم| فاأصبت القضاء فلك 
عشرة حسنات؛ وإن أُنت اجتھدت وأخطأت فلك حسنة).(سند أحمد رقم:٢۱۷۸۲ء‏ وإسنادہ ضعیف) 

ھذہ الروایات تدل على أن عمرو بن العاص رضي اللہ عنه کان علی غایة من الصلاحء 
والإخلاص: والدین فی عین رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء وھذہ الأأشیاء تدل علی ما جبل 
عليه من الصلاح والکفاءة والثقة نی الدین. فصدرت لە شھادة الإخلاص من الرسول صلى 
الله عليه وسلمء وکان على ثقة عظیمة على عھد النبوۃ م یتطرق إليه ال خداعء والنفاق 
واستوي ظاھرہ وباطنه. 

عن قبیسة بن جابر قال: اقد صحبت عمرو بن العاص فا رأیتٌ رجلا بین أو اُنصع 
رأیاء ولا آکرم مِلسًا منه ولا ٗشبه سریرة بعلانیة منه. (سیر أعلام البلاء )۰۷/٣‏ 

ثبت ما سبق أُن ابا موسی الأشعري وعمرو بن العاص کلیھم| من أجلة الصحابة 
رضي الله عنھمء وتولیا مناصب هامة منذ عھد الرسالة إپی خلافة عثمان رض الله عنہء و لم| 
دور بارز فی الفتوحات ا حربیةء وکان إلیھما شؤون الدولة اللإداریة وتولیا مدة طویلة 
الإمارق وم یکونا من عباد الصحابة وزھادھم الذین لازموا ناحیة البیت:ءحتی بخفی عل 
عامة الناس سیرتہم ودورھم؛ بل جعوا بین الزھدہ والعبادةء والعلم والورع ای جانب 
اللھارةۃ ا حربیةء والفروسیة. وا حاصل أُن الناس عرفوا علمھم؛ وفضلھم؛ وزھدھم 


الَصیدڈ المَماَوتة 7 شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
وتقواهم وورعھم؛ ودورھم؛ وسیرتہم. ویستحیل أن نقول ‏ نظرّا إلی ماضیھم- أن 
اأحدہما کان غرا للغایة والآخر-والعیاذ بالله- ماکرا خادعا. ولا یتصور أن یکونا ال حکمان 
علی ذلك نی الواقعء ثم یصر الناس علىی تولیتھم) مثل هذہ ا مسؤولیة الباعظة دون أن یطعنوا 
فی اختیارہ ما حکمین؟ 
إیراد علی عمرو بن العاص والمغیرة بن شعبة رضي الہ عنھما بناء علی 
روایة لایحتج بہا: 

حکی العلامة بدر عالم ا میروی فی افیض الباري) مال ی العلامة محمد أنور شاہ 
الکشمیريی- عن الحسن البصري قوله: (ما أفسد الناس إلا اثنان: عمرو بن العاص؛ 
والمغیرة بن شعبة.(فیض الباري )٠۸۱/٣‏ 

ا جواب: ھذا ملخص روایة طویلة؛ رواھا ابن عساکر نی اتاریخ دمشق)ء وحاصلھا 


للعھد . (تاریخ دمشق لابن عساکر )۲۸٦/۳۰‏ 

وإسنادہ مظلم فی : 

-١‏ عیسی بن علی بن عیسی؛ اتہم بمذھب الفلاسفة. 

٢-وزکریا‏ بن بجیی؛ لە أوھام روی لە البخاري حدینًا واحدّاء وولد الراويی عن 
زکریا ۔-آبو عبید علی بن الحسین- بعد وفاته -زکریا- ب(٢۲)عامَاء‏ فالإسناد منقطع. 

۳-عم أي زحر بن حصن جھول. 

٤-جدہ‏ حمید بن منھب لا یعرف. 

وا لمتن أوله: (اصلح أمر الناس أربعةء وأفسدہ اثنان)ء ثم سمی المفسدین: عمرو بن 
العاص؛ وا مغیرة بن شعبة رضي اللہ عنھماء وقد تونی ا مغیرة بن شعبة رضي اللہ عنه عام 
نحو٥٥‏ ھ واستخلفَ یزید عام ٥٢ھ.‏ 


إیراد: تقول الشیعة: علی أول من اُسلم؛ فیجب تفضیلە علی من سواہ. 


العصیدڈ٤المماولٌة 1٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
ا جواب: اختلفوا فی أول من أسلم: بلالء أو زید بن حارثة آو خدیجة أو علی رضيی 
الله عنھمء وادعی الثعلبي الاتفاق علی أن ول من آسلم خدیجة رضي الله عنھا. 
وجمع بعضھم بینە بقوظٰم: 
أسلم أولَّا من الأحرار: أبو بکر الصدیق رضي الله عنه. 
ومن النساء: السیدة خدیجة رضي الله عنھا. 
ومن الصبیان: علی رضي اللہ عنه. 
ومن ا موالی: زید بن حارثة رضي الله عنهء اشتراہ خدیجة رضي اللہ عنھا ووهبه لرسول 
الله صل الله عليه وسلمء وأعتقه النبي صل اللہ عليه وسلم وتبناہ. 
ومن العبید الأجانب: بلال رضيی الله عنہء وکان رقیقا لبني جمح. 
قال القسطلانی نی االمواہب اللدنیة): (وادعی الثعلبی اتفاق العلماء علی أن أول من 
آسلم خدیجةہ وأن اختلافھم إنا هو فی أول من أسلم بعدھا). (الموهب اللدنیة ۲۱۸/۱) 
قال الحافظ ابن کثیر: ‏ وا جمع بین الأقوال کلھا أن خدیية ول من أسلم من النساء 
وقَبل الرّجالِ أيضاء وأول من أسلم من ا موالی زید بن حارثةء وأول من أسلم من الغلمان 
على بن أبي طالبء فإنه کان صغیرا دون البلوغ على المشھورہ وھؤلاء کانوا إِذ ذاك أھل 
البیت. وأول من أسلم من الرجال الأحرار آبو بکر الصدیقء وإسلامه کان أنفع من إسلام 
من تقدم ذکرھم إذ کان صدرا معظماء ورئیسا فی قریش مکرماء وصاحب مالء وداعیة إلی 
الإسلام. وکان حببا متألفا یبذل ا مال فی طاعة اللہ ورسوله). (البدایة والنھایة )۲٢/٣‏ 
وإسلام أي بکر رضي اللہ عنە -لو تأملنا- أکمل من إسلام علی رضي اللہ عنہء و إیمان 
علی رضي اللہ عنە أَیضُا کامل؛ وذلك لن آبا بکر کان لە شخصیة مستقلةء وکان علی بمنزلة 
التابع؛ وکان فی حضن رسول اللہ صل الله عليه وسلم؛ الذي ینفقه عليهء وإن کان الإمان نی 
الصبا لە فضل؛ وکان علی رضي الله عنه یفخر ویتحدث بە. 
فلا ھی سی وا تو راولت نات می 
وجعفژ الّذي بُسی وبٛضحي *٭ بطیر مع اللائكة ابنْ أَمّي 
وبنٹ محمّدٍِ مَکني و عِرسی ب‌ تشوط مھا بدمي و لحمي 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة "٢‏ شر خ الَِقیدق الطحاوية 
ےوہ وی ہو می 

قتکم إلی الإسلام طرًا ٭ غلامًا ما بلغث أوان خُلمِي 
(تاریخ دمشق لابن عساکر .۰٢٢٥ /٤٤‏ البدایة والنھایة ۹/۸ء وقال ابن کثبر: وھذا منقطع) 


وما اشتھر على الألسنة أن علیا رضي الله عنه ولِدّ فی الکعبة باطلء قال فی اشرح 
النووي علیىی مسلما؛ واشرح اللھذب)ء و(الاستیعاب) وغبرھا: یولد فی الکعبة إلا حکیم 
بن حزام رضي الله عنہ دخلت أمە الکعبةء ففاجأھا الخاض؛ فولد بہا حکیم بن حزام. 

قال الإمام النووي: ١وأما‏ حکیم بن حزامء وکان ولد فی جوف الکعبة وم یصح أن 
غیرہ ولد ٹی الکعیة). (للجموع شرح الھذب .٦٦/٦‏ ومثلە نی شرح النووي عل صحیح مسلم )٥٣١/٢‏ 

وذکر الحاکم 8ی (المستدرك) (رقم:٤٤٦٦)‏ وعلی بن إبراھیم ال حلبي فی (السیرۃ 
الحلبیة؛ (۱/ ۱۳۹) بلا إسناد أن علیا رضيی اللہ عنه ولد نی الکعبة وزعم ا حاکم أنه خبر 
شاف رکسئر لعل فاکند الشکہ 

قال ابن الملقن: (حکیم ھذا وٌلد نی جوف الکعبة ولا یعرف أحد ولد فیھا غیرہء وآما 
ما روي عن علی رضي اللہ عنە أنه ولد فیھا فضعیفء وخالف الحاکم نی ذلك فقال نی 
(المستدركع) نی ترجمة علی أن الأخبار تواترت بذلك). (البدر الیر .:۸۹/٦‏ وانظر: الاستیعاب .۳۲۰/١‏ 
والإصابة ۹۸/۲. وتاریخ دمشق لابن عساکر ۹۸/۱۰. وتاریخ الإسلام للذھبي .۱۸۹/٤‏ وسبر أعلام النبلاء ۳/ .٥٦٣‏ 
والنجوم الزاھرۃ نی ملوك مصر والقاھرة )٥٤١ /١‏ 

وھو روایة لبعض الشیعة وم یرد ذلك فی کتبھم العتبرۃ أمثال: (اأصول الکانی). 
والصحیح أن علیا رضي الله عنه م یولد نی الکعبةء بل فی اسوق اللیل)ء بالقرب من مکان 
ولادة رسول الله صلی الله عليه وسلم. للاستزادة منە راجع: ا(فتاوی دارالعلوم زکریا) 
(/ ۳-۱۳٣۳٣٦)۔‏ 

کما لا یصح أن ضریحه فی النجفء قال العلامة ابن تیمیة والعلامة الذهبي رجھم| 
اللہ: دفن نی قصر الإمارۃ بالکوفة. فإنہم خافوا أن ینبش جسدہ ا خوارج وینالوا منہہ 
والضریح الذي یعتبرہ الشیعة قبر علی رضي اللہ عنه هو قبر المغیرة بن شعبة رضي الله عنہ. 
(المنتقی من منھاج الاعتدالء ص٤٤٦.‏ ومنھاج السنة ۷/ .٦٤‏ وحاشیة المنتقی ص ٤٤٦٥ء‏ لمحب الدین الخطیب) 


العصيد٤ٌالمَم‏ اون 02 شرح التقیدةالطحاويّة 


مقتل علی رضی اللہ عنه علی ید شیعته: 

ما رضي الفریقان بالتحکیم فی وقعة صفینء حارب عدد کببر من ا خوارج والمفسدین 
الذین کانوا یقاتلون مع علىی رضي اللہ عنه- حاربوہہ فحارہہم علی رضي الله عنه وقَیل 
کبارھم وصنادیدھم. 

رأی الخوارج والمفسدون ۔بعد وقعة صفین وحرب النھروان- المسلمین یزول 
خلافھمء وبدؤوا یتفقون علی ا خوارج والمفسدین؛ اجتمع ثلائة من ا خوارج: عبد الرمن 
بن ملجمء وبرك بن عبد اللہ وعمر بن بکر التمیمي فی مکة؛ ورأوا أنه لن یتحقق هدفھم 
مادام علیء ومعاویة وعمرو بن العاص رضي الله عنھم على قید ا حیاۃ. فقال ابن ملجم: 
أکفیکم عليّاء وقال برك بن عبد الل: اُکفیکم معاویة وقال عمرو بن بکر التمیمي: أأکفیکم 
عمروبن العاص. وقرروا ا مجوم علیھم جمیعا نی وقت واحد و یوم واحد: ۱۷/ رمضان؛ 
وھو وقت الفجر منہ. فاأصیب معاویة رضي اللہ عنه نی ورک ونجا منهء وأخذ برك بن عبد 
اللہ وقتٍل. ثم عمل معاویة ری اللہ عنه اللحراب ونصب فيه حارسا بجرسہہ وکان عمرو 
بن العاص رضي اللہ عنه مریضاء فاستخلف غیرہ ہ فقلء وِقَيل علی رضي الله عنہ بید 
عبدال رحمن بن ملجم. 

روی الطبرانی عن اسماعیل بن راشدء قال: کان من حدیث ابن ملجم لعنه الله 
وآصحابه؛ ان عبد ال رمن بن ملجم والبرك بن عبد اللہ وعمرو بن بکر التمیمي؛ اجتمعوا 
بمكة فذکروا أمر الناس؛ وعابوا عمل ولاتہم ثم ذکروا اُھل النھر فت موا علیھم؛ فقالوا: 
والله ما نصنع بالبقاء بعدھم شیئاء إخواننا الذین کانوا دعاۃ الناس لعبادة رہہم الذین کانوا 
لا بخافون فی الله لومة لائمء فلو شرینا أنفسناء فأتینا أئمة الضلالة فالتمسنا قتلھم فأرحنا 
منھم البلاد وثارنا بہم إخوانناء قال ابن ملجم: أنا أکفیکم علی بن أيي طالب؛ وقال البرك بن 
عبد الله: أنا أکفیکم معاویة بن أبي سفیان وقال عمرو بن بکر التمیمي: أنا أُکفیکم عمرو 
بن العاص...؛ فخرج علي رضي الله عنه لصلاة الغداۃہ... فشد عليه ابن ملجم فضربه 
بالسیف فی قرنہء ...فقال علی للحسن رغضي الله عنھ|: إِن بقیت رأیت فيه رأبيء وإن ملکت 
من ضربتيی ھذہ فاضربه ضربة ولا تمثل ب ...فلما قبض علی رضي الله عنه بعث ا حجسن 


العصید٤المماولٌة 1٤‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
رضي اللہ عنه إلی ابن ملجمہ... فقدمه فقتلهء ...وأما البرك بن عبد الله فقعد معاویة رضی 
الله عنہ فخرج لصلاة الغداۃء فشد عليه بسیفه وأدبر معاویة هارباء فوقع السیف فی إلیتہ 
...فأمر بە معاویة رضي اللہ عنە فقتلء ...فأمر معاویة رضي اللہ عنه بعد ذلك بالمقصورات: 
وقیام الشرط علی رآسەء ...وأما عمرو بن أبي بکر فقعد لعمرو بن العاص رحہ الله نی تلك 
اللیلة التی ضرب فیھا معاویةء فلم مخرج وکان اشتکی بطنه؛ فأمر خارجة بن أي حبیب؛ 
وکان صاحب شرطتہء وکان من بني عامر بن لؤي؛ فخرج یصل بالناس؛ فشد عليه وهھو 
یری أنه عمرو بن العاص فضربە بالسیف فقتله فأخذ وأدخل علیى عمروء ... فقدمه فقتله. 
ا حدیث. (المعجم الکبیر للطبرانی .۱٦۸/۹۷/۱‏ قال ا غیثمي فی الجمع (۹/ ۹٣۱۔٤٣٥):‏ وھو مرسلء وإسنادہ حسن) 

یذکر أن الذي قتل علیا رضی الله عنه هو ابن ملجم ا خارجي؛ ولکن قال حمد الباقر 
اللجلسی نی اجلاء العیون): بایع عبد الرحمن بن ملجم عليّا رضی الله عنہء وأخذ علی منه 
العھد بعدم نقض البیعة. ولا بایع ابن ملجم علیا رضيی اللہ عنه صار من شیعتہ. قال املا 
باقر: روی الشیخ مفیدہ وغیرہ بإسانید معتبرة أن أمیر اللؤمنین عليه السلام ما آخذ البیعة من 
الرجال دخل عليه عبد ال رمن بن ملجمء وطلب منە أن یآخذ منە البیعة فابی عليه السلام 
ذلك حتی آتاہ ثلاث مرات؛ وی ا مرۃ الثالثة بایعە فلم| لی طلبه عليه السلامء واستحلفهہ 
علیى آلا ینقعض البیعةء وأخذ من علىل ذلك عھدا موثتھا.(جلاء العیونءترجمة أمیر الؤمنین عليه السلام 
أخبار بشھادتہ ۲۸۱/۱). 
اتہام الشیعة علبّا رضي اللہ عنه بأنه کان راضیّا بقتل عثمان رضي اللہ عنه: 

قالت الشیعة: کان علی رضي اللہ عنه راضیّا بقتل عثمان رضي الله عنه ومسرورا بهہ 
ولیس ذلك إلا افتراء حضاء فإن علّا رضی الله عنہ بعث ولدیهہ ا حسن والحسین إلی بابہ 
لیدفعا عنہء وقال علی رضي اللہ عنه: (اللھم إِنی أبر إلیك من دم عثمانء ولقد طاش عقلی 
یوم قیل عثم|ن). (المستدرك للحاکم رقم:/۷٤‏ ٦ء‏ وقال ا حاکم: صحیح علی شرط الشیخین. ووافقه الذھبي). (وانظر: 
البدایة والنھایة .۲۰۷-۲۰٢/۷‏ وختصر التحفة الإثني عشریق ص٢٦۲)‏ 

وم یکن علی رضی الله عنہ من هواۃ ال خلافة؛ بل کان ختفي خوفًا من أن یوليە الناس 
الخلافةء ولکن حیث لم یبق من کان علی مکانته ودرجته بایعه الناس. 


العصید٤‏ المماوکٌة ە شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
استدلال الشیعة ببعض الروایات على أن علّایٍۂ خلیفة بلا فصل: 

تقول الشیعة: إِن علیّٗا رضي اللہ عنه خلیفة بلا فصل: أي: دون فصل بخلافة ال خلفاء 
الثلاثة فھو خلیفة رسول اللہ صلی الله عليه وسلم مباشرةۃء ویستدلون بحدیث: (اللھم من 


کنت مولاہ فعِلُ مولاہ اللھم وال من والام وعادِ من عاداہ)۔ (مسند أحمد رقم:۹۰۰ء وإسنادہ 


صحیح؛ وقد روي من حدیث زید بن أرقمء والبراء بن عازب؛ وسعد بن أبي وقاص؛ وأنس؛ وأي ھریرۃ وغیرھم. راجع: 
تخریج أحادیث الکشاف ۲/ )۲٥٣‏ 


الحجواب: الحدیث ینص على ال حب والمودة فأنی یدل على الحخلافة بلا فصل؟ وإذا کان 
معنی الولی ما ترونء فإِن رسول اللہ صل الله عليه وسلم قال نی زید بن حارثة: ( انت أخونا 
ومو لانا). (صحیح البخاري؛ رقم: )٥٥٤٤‏ 

وفی روایة: شکا بریدة علیّا لی رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء فقال النبي صل الله 
عليه وسلم: (اأتبغخض علًّا؟۷ فقلت: نعمء فقال: الا تبغضه وأحببه وازدد لە حبا). قال 
بریدة: فم| کان من الناس أحد احب إلي من علی بعد قول رسول اللہ صل الله عليه وسلم. 
(الاعتقاد للبیھقی .۴۳٥٣ /١‏ مسند أحمد رقم:۷٦۲۲۹.‏ وآخرجہ البخاري نی (صحیحہا ختصرّاء رقم: )٥٥٤٤‏ 

ونی روایة أآخری: قال بریدة رضي اللہ عنه: شکوت علبًا ال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلمء قال: فرفعت رأسی وکنت رجلا مکباہا. قال: فإذا النبيی صلی اللہ عليه وسلم قد ا مر 
وس قال وی ور تاب نت نت ولیّه.(مسند الإمام أحد رقم:٢٦۲۲۹)‏ 

خلّف النبي صلی اللہ عليه وسلم علًا رضي اللہ عنہ نی المدینة لیقوم علی أھله نی غزوۃ 
تبوكء فقلق علی علىی تخلفه عنھاء فقال: (ألا ترضی أن تکون مني بمنزلة ھارون من موسّی 
إلا أنه لیس نب بعدي). (صحیح البخاري: رقم:٤٤٥٤)‏ 

یستدل الشیعة بہذہ الروایة أَيضاء فی حین آنہ لا یصح استنباط الخلافة منھا أصلا؛ 
لأن النبیي صلى اللہ عليه وسلم إنما أمرہ بہذہ ا مناسبة الخاصة بآن یقوم على أهله حتی یرجع؛ 
کما أن هارون عليه السلام تولی الأمور حتی یرجع موسی. وإذا کان الاستخلاف لدۃ 
محدودة یدل على الاستخلاف بعد الوفاۃء فإِن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم استخلف 
عثمان رضي الله عنه فی غزوۃ ذات الرقاعء واستخلف زید بن حارثة رضي الله عنە لی غزوۃ 


امریسیعء ھل یستحقان ال خلافة بلا فصل أَيضٌا؟۱. 

وکیف تصح ھذہ الدعوی بسبب التشبیه بہارون عليه السلام وقد تونی ھارون عليه 
السلام نی حیاة موسی عليه السلامء فأنی کانت ال حلافة؟ وکان خلیفة موسی عليه السلام 
هو یوشع بن نون .(انظر لتفصیل استدلال الشیعة بالاّیات والاأحادیث علی تقدیم علی رضي اللہ عنہ نی الإمامة والرد 
علیھم: ختصر التحفة الإثنيی عشریةء ص۱۷۰-۱۳۸. والمنتقی من منھاج الاعتدالء الفصل الثالث. ومنھاج السنة) 
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اآشھر: 

دعا الحسن رضي اللہ عنه الناس إلی بیعته بعد مقتل علی رضي اللہ عنە؛ قال الشعبي: 
(...ٹم انصرف الحسن بن علی من دفنە فدعا الناس إِلی بیعتەء فبایعوہ). (الطبقات الکبری لابن سعد 
۲) واستمر ا حسن رضي اللہ عنه ستة أشھر نی الخلافة فلما ضاق ذرعًا من شر آھل 
الکوفة عرض على معاویة رضي اللہ عنه الصلحء وقال وهو مبخاطب أھل الکوفة: (یا ھل 
الکوفةہ لو لم تُذْعَل نفسی عنکم إلا لثلاث خصال لأُمِلت: عَثَْلکم لأي وسلبکم ثقلِء 
وطعنکم نی بطني؛ وإن قد بایعت معاویة فاسمعوا لە وأطیعوا). (مروج النعب .۳٣۸/۱‏ رجال 
الکٹی؛ ص١٤١٥)‏ 

عرض ال حسن رضي الله عنه علی معاویة رضي الله عنه الصلحء فأرسل عبد ال رحمن بن 
سمرة وعبد الله بن عامر بن کرز إلی الحجسن رضي اللہ عنه للصلح؛ وقال: اذھبا إلی هذا 
الرجلء فاعرضا عليه ما راد حتی تنتھي الفتنة. فقال ا حسن: ہل أنتما لی بہذا؟ فقالا: نحن 
لك بە. فا طلب ا لحسن شبتًّا إلا قالا: نحن لك بہ. فتخل ا حسن عن ا خلافة. (صحح البخاريء 
باب قول النبي صلی الله عليه وسلم للحسن بن على (ابني هذا سیداء رقم:٤٢۲۷)‏ 
من قتل الحسنَ رضی اللہ عنه؟: 

یتھم الشیعة معاویة رضي الله عنہ بأنه سم الحسن رضي اللہ عنه وقتله. وھذا غیر 
صحیح: ومن غبر المعقول أن یسمٌ من صال حه وأعطاہ کل شیء. 
وم یذکر ابن جریر الطبريء والخطیب البغدادي؛ وغیر ما موت الحسن رضي الله عنہ 


الکصید٤ٌالکماوئة‏ ۷ شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
بسب السمٌ نعم ذکر ا حاکم نی (المستدرك) (رقم٦۸۱٥)ء‏ وأبونعیم فی احلیة الأولیاء) 
(۳۸/۲)ء وابن عساکر نی اتاریخ دمشق) (۱۳/ ۲۸۳) سقيٌ السم؛ دون ذکر من سقاہ ذلك. 
اقال الحسن بن علی: لقد ألقیث طائفةً من کبدي: وإنی شُقیث السم مراا فلم اق مثل 
ھذہ ا مرة). اللفظ لأبي نعیم. سکت عليه ا حاکم؛ والذهبي. 

وزاد ابن سعد نی (الطبقات) (۱/ ٣۳۳)ء‏ وابن عساکر فی (تاریخ دمشق) (۱۳/ ۲۸۲) 
وا حافظ ابن حجر نی (الإصابة) )١٦ /٦(‏ على روایة ا حاکم: (سئل ال حسن:من سقاك؟ فابی 
ان یسمیه. ویفید نص العلامة الذھبي فی سیر أعلام النبلاء(۳/ ۲۷۳) أن ا حسن رضي الله 
عنه م بجزم بمن سقاہ السم. وعزا ابن الأثیر فی (آسد الغابة) (۲/ ۳) بلا إسناد سقي السم إلی 
زوجة ا حسن: جعدة بنت الأشعث بن قیس الکندي. وم یذکر أحدًا غیرھا شارکھا ئی سقي 
السمء وزاد ابن عبد البر فی (الاستیعاب) (۱/ ۳۹۰): (وقال طائفة: کان ذلك منھا بتدسیس 
معاویة إلیھا وما بذل ا فی ذلكء وکان هھا ضرائر. واللہ أعلم). (الاستیعاب )٥۹۰/۱‏ 

و رد العلامة الذھبي فی اتاریخ الإسلام) علی ابن عبد البر وساق نصه السابق ثم 
قال: (قلت: ھذا شیء لا یصح فمن الذي اطلع عليه).(تاریخ الإسلام للذهبي )٠٤ /٤‏ 

وا ییعث على العجب أآنه لو سلمنا صحة قصة سقي السمء فمن السلم أُن شھود 
ہذہ الواقعة وشقیقہ ا حسین رضي الله عنھم م یطلعوا علی من سقاہہ أو مر بسقيه السم؛ وما 
سأله ا حسین رضي اللہ عنه أبی أن یسمیەہ وم یکن الحسن رضي اللہ عنه على علم بمن سقاہ 
امھ رض قطت لااو سی مر نو ررقت فطاتہ ومن لا 
ید لە فی قتله ثم یمضی علی ذلك ثلائة أو اربعة قرونء فینکشف على بعض الناس أن الذي 
سقاہ السم هو معاویة رضي اللہ عنه!!ء ولیس ذلك إلا سوء الظن الذي وقع فيه الشیعة 
ساقه بعض المصنفین بغیر دلیل وبلا إسناد وھو مأخوذ من کتب الشیعة. وذکر الشیخ مفید 
الشیعي نی ( الإرشادا (۳/٢۲)ء‏ وأحد الأمیني الشیعي نی (الغدیرا (٥/٢۲)ء‏ وأبو ا حجسن 
الأربلی الشیعي نی (کشف الغمة) (۲۰۸/۱) هذہ القصة ما یدل علی أنه من ختلقات 
الشیعة وافتراءاتہم الناشئة عن بغض بني أمیة. فیقول الؤرخ الشھیر ابن خلدون: (وما ینقل 


العصید٤المَماٴونة‏ ۸ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
ان معاویة دس إليه السم مع زوجه جعدة بنت الأشعث: فھو من أحادیث الشیعةء وحاشا 
معاویة من ذلك). (تاریخ ابن خلدون )۹۰٤/۲‏ 

قال العلامة ابن تیمیة رحمه الله: (وآما قوله: إِن معاویة سم الحسن: فھذا ما ذکرہ 
بعض الناسە ول یثبت ذلك ببینة شرعیةء أو إقرار معتبر ولا نقل بجزم بە وھذا ما لا 
یمکن العلم بە فالقول بە قول بلا علم). (منھاج السنة )٥٥٤/٤‏ 

ونسب بعضھم سقي السم إلی یزید بن معاویةء قال حمد بن سلام ا حجمحي؛ عن ابن 
جعدبة: کانت جعدة بنت الأشعث بن قیس تحت الحسن بن علیء فدس إِلیھا یزید ان سمي 
حسنًا انی زوجك: ففعلت: فلم| مات ا حسن بعثت جعدہ إلی یزید تسأله الوفاء بما وعدھاء 
فقال: إنا والل لم نرضك للحسن فنرضاك لأنفسنا). (ہذیب الکیال )٥٥۴/٦‏ 

وھذہ النسبة غیر صحیحةء وقائمة علىی جرد الظن؛ ویزید بن عیاض بن جعدبة قال 
فیه ابن معینء والإمام مالكء وغب رہما: کذاب .(میزان الاعتدال )٦٥٤/٤‏ 

وقال ا حافظ ابن کثیر: (وعندي أن هذا لیس بصحیح؛ وعدم صحته عن أبيە معاویة 
بطریق الأولی والأحری). (البدایة والٹھایة۸/٣٥)‏ 

ولا تصح هذہ الواقعة عقلا أَیضُا؛ لأن یزید أو معاویة رضي الله عنە لو أمرا بسقيی 
ا لحسن السمء لم یکن ا حسین رضي الله عنہ؛ أو غیرہ من بنيی ہاشم علىی صلة ببني أمیة أبدَاء 
نی حین کان الحسین رضي اللہ عنه یسبر إلی معاویة رضيی اللہ عنه کل عامء ویکرمە معاویة 
ویعطيهء وشھد غزوۃ القسطنطینیةء وأمیرھا یزید بن معاویة رضي الله عنه. 

قال ا حافظ ابن کثیر: (ولا تُوْقَ ا حسنْ کان الحسین یفد إلی معاویة نی کل عام فبّعطيه 
ویکرمہہ وقد کان نی ا یش الذین غزوا القسطنطینیّة مع ابن معاویة یزید فی سنة إحدی 
وخمسین.(البدایة والنھایة ۸/ )٥٥١‏ 

وقال اللؤرخ الشیعي القدیم: ابو حنیفة أ مد بن داود الدینوري: (ولم یر ا لحسن ولا 
الحسین طول حیاۃ معاویة منە سوۃا نی آنفسھماء ولا مکرومًّاء ولا قطع عنھم شیا مما کان 


شرط فماء ولا تغبر ھم| عن ہر). (الأخبار الطوالء ص٢٢٦)‏ 


الَصیدةالکَماوكة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

وکفی نص الدینوري ھذا ردٌّا علی الشیعة والصحیح أُن الذي سقاہ السم من کان 
معارضا للصلح بین ا حسن ومعاویة رضيی اللہ عنھم|. 

قال الدکتور علی محمد الصلابی: افالمتھم الأول فی نظري ھم السبئیة أتباع عبد الله بن 
سب الذین وجہ ‏ حم الحسن صفعة قویة عندما تنازل لمعاویة ووضع حذّا للصراع؛ ثم 
ا خوارج الذین قتلوا أمیر ا مؤمنین علی بن أبي طالب وھم الذین طعنوہ فی فخذہہ فرم| أرادوا 
الانتقام من قتلاھم نی النھروان وغبرھا). (أمیر الؤمنین الحسن بن علي بن أي طالبء ص۳۷ .٦‏ وانظر: مواقف 
الملعارضة فی عھد یزید بن معاویةء ص۸٣۱ء‏ محمد بن عبد الٰادي الشیبانيء ط: دار طیبة للنشر؛ الریاض) 

وما روته امرأة من عائلة الحسن رضي اللہ عنه وھو أن الشیعة سقوا ا حسن رغي الله 
عنه السمٌء وکان الشیعة یشمئزون منه اشمئزازًا بعد ان صالح معاوبةً رضي اللہ عنہء وإن 
کانوا یتظاھرون بقبول إمامتہ. قالت سکینة بنت ا حسین رضي اللہ عنه ما قتل السبائیون 
زوجھا: (قتلتم أبي (أي: الحسین)ء وجدي (أي: علِ): وأخي (أی: ابن الحسین)ء وعمي 


(أی: ا حسن) وزوجی (أي: امصعب) أیتمتمونی صغبرثٔ وأیٔمتمونی کببرۃ۴. (العقد الفرید 


۲)۷( 
وقیل: کان الحسن رضيی الله عنه مطلافًاء فسقته امرأۃ السمء وھي نی العدة. قال 
الذهبي: اقال: وسم معاویة الحسنّء فھذا قد قیلء ولم یثبت: فیقال: إن امرأہ سمتہ وکان 
مطلاقا رضی الله عنه فلعلھا سمته لغرض: والل أعلم بحقیقة ا حال. وقد قیل: إِن أباھا 
الأشعث بن قیس آمرھا بذلك؛ فإنه کان یتھم بالإانحراف نی الباطن عن علی وابنە ال حسن). 

(المتقتی من منھاج الاعتدالء ص۲۷۷) 

وأصح ما روي نی کثرة تزوج الحسن رضي اللہ عنهہ ما آخرجە ابق انكَیط ق 
(امصنف) قال: حدثنا حاتم بن إسماعیل(ا حارثيی: صدوق)ء عن جعفر (بن محمد بن علي 
بن الحسین: صدوق فقيه)ء عن أبيە (ثقة فاضل) قال: قال علی: لیا ا٘ھل العراقء أو یا أھل 
الکوفة! لا تزوجوا حسناء فانه رجل مطلاق).(الصنف لابن أي شیة رقم:۸١٥۱۹)‏ 

ثم آخرج بنفس الإسنادہ قال علی : )ما زال ا حسن یتزوج ویطلق حتی حسبت أن 
یکون عداوۃ ٹی القبائل).(المصنف لابن أي شی رقم:۹١۱۹۰)‏ 


وإسنادہ منطقع؛ محمد بن علی بن الحسین مولدہ سنة ستٍ وخسین. أي: بعد وفاۃ علی 


الکصید٤ً‏ المَماوتٌة ٦‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
بن أبي طالب رضي الله عنه بخمسة عشر عامًا. 

وأآخرج البلاذري فی أنساب الأشراب من طریق عباس بن هشام الكلبي(جھول) عن 
آبیه (ھشام بن حمد: رافضی متھم بالکذب) عن جدہ (حمد بن السائب: کذاب) عن أي 
صالح قال: أحصن ا حسن بن علی تسعین امرأةء فقال علی: القد تزوج ا حسن وطلق حتی 
خفت أن بجيء بذلك علینا عداوۃ أقوام).(انساب الأشراف )٥٥/٢‏ 

وی اقوت القلوب) بدون إسناد: اتزوٌج ا حسن بن عليیٗ رضی الله عنھم| مثتین وخسین 
امرأۃء وقیل: ثلاث مئة).(قوت القلوب فی معاملة الحبوب ووصف طریق امرید إلی مقام التوحیدہ محمد بن علی بن 
عطیة ا حارثيە ابو طالب اللکي (المتوفی: ۳۸۲ھ) ت: عاصم إبراھیم الکیالی ط: دار الکتب العلمیة بیروت). 

وھذا أَيضا لا أساس لە. 


کی 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۷ شر کت 
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ا جراج "مم"مَ۶**."ت×"+ '' رَضِي الله عَنْهُمْ أَححَعِيْنَ. 


مرٌٗ ذکر فضائل ا خلفاء الأربعة من العشرة المبشرۃ با جحنة فیے| مضی؛ ونسوق فیم| یل 
الأحادیث الدالة علىی فضائل البقیة منھمء وفصلت کتب ال حدیث والفضائل والتاریخ 
والتراجم الکلام علىی تراجم ھؤلاء وأآفرد بعض آھل العلم فی تراجمھم وفضائلھم کتباء کا 
فعل محب الدین الطبري فی (الریاض النضرۃ فی مناقب العشرۃ)ء ون اللغة الأردیة اعشرة 
مبشرۃ) لصاحبه بشبر ساجد؛ وغیرہ. 


-١‏ قالت عائشة رضي اللہ عنھا: رق النبي صل اللہ عليه وسلم ذات لیلةء فقال: 
الیت رجلا صالا من أصحای بحرسنی اللیلة۷ إِذ سمعنا صوت السلاح قال: (من هذا؟)ء 
قال سعد: یا رسول اللہ؛ جثتٌ أحرسكء فنام النبيی صلی اللہ عليه وسلم حتی سمعنا 


)١(‏ فی ١٠١‏ ٤۱ء‏ ۳۲ء ۳٣‏ اونشھد للعشرۃ الذین سماهم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم با جنة). ونی ٣١‏ ا ونشھد 
با جنة للعشرة6. وفی ٢١‏ (ونحب العشرۃ). وا ثبت من بقیة النسخ. والمفھوم واحد. 

)١(‏ قوله (وبشرھم باجنة) أثبتناہ من ٣٢٤ ء٢٢ ء٢٢ ء٦ ٣۲‏ ٦۲ء‏ ۲۹ء ٠٣‏ ۳۱. وھو ساقط من بقیة النسخ. 
والثبت أصح۔. 

(۳) قوله (نشھد لم بالحنةا سقط من .٣۳‏ وفی ١١‏ (وشھد لم بالحنة). ولایتغیر المعنی. والثبت من بقیة اللسخ. 

)٤(‏ نی ٦ ٤١‏ ۱۹ء ٠ءء‏ ۷ کم شھد). وا بت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

)٥(‏ سقط من ١۱ء‏ ۳۲ قوله (علىی ما شھد حم رسول الله صل الله عليه وسلم. وسقط من ٢‏ قوله الھم). والمثبت من 
)٦(‏ قوله (وقوله ا حق) سقط من .٣٢ ء۲٤ ء٦ ٣٣‏ والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۷ فی ٢ ٤ ٣٢‏ ۱۷ ١٠۱١٣١٤٠١٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ٢۲ء‏ ٢۲ء ۰۲٢‏ ۲۸ء ۲۹ء ۳٣ ٣٣٣ ٠٣‏ (وھم أُمناء ہذہ الأمة). والمثیت 


من بقیة النسخ. 


القصیدڈ المَم اوت ۲ شرح التقیدة الطَحاونَة 
غطیطه). (صحیح البخاري: رقم۷۲۳۱. صحیح مسلم رقم:٠٢١٢۲).‏ 

الیت رجلا صالحا من أصحابي بحرسني اللیلة) قالت: فبینا نحن کذلك سمعنا خشخشة 
سلاح فقال: من هذا؟) قال: سعد بن أبي وقاص؛ فقال لە رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: 
(ما حاء بلكف؟) قال: وقع فی نسی خوف علیىل رسول اللہ صلیل اللہ عليه وسلم فجئت 
أحرسهہ فدعا له رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء ثم نام. (صحیح مسلم رقم:٠٢٢٥)‏ 

۲- عن قیس قال: سمعت سعدا رغي اللہ عنهء یقول: ١إن‏ لأول العرب رمی بسھم 
فی سبیل اللہ ۔ (صحیح البخاريء رقم:۳۷۲۸) 

٣‏ عن عبد اللہ بن شدادہ قال: سمعت علیاء یقول: ما جمع رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم أہویه لأحں غبر سعد بن مالكء فانہ جعل یقول لہ یوم اُحد: (ارم فدا أي 
وأمي).(صحیح البخاريء رقم:٦۲۹۰.‏ صحیح مسلم رقم:٢١١۲)‏ 

إیراد: م یکن والدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم على قید ا حیاۃ حین قال ذلكء فا 
معنی الفداء؟وھل یصح فداء الوالدین لو سلمنا انہم| کانا علی قید الحیاۃ؟ 

ا حواب: قوله: افداك أبي وأمی) کنایة عن غایة الرضا عن أحدہ فمعناہ: أنا راض 
بك کل الرضا۔ 


-١‏ عن قیس بن أبي حازم قال: (رأیت ید طلحة التي وقی ہہا النبيی صل اللہ عليه 
وسلم قد شلت٢).‏ (صحیح البخاري رقم:؛ ۳۷۲) 

۲ عن أيي عثمانء قال: ١م‏ یبق مع النبيی صل اللہ عليه وسلم؛ نی بعض تلك الایام 
التی قاتل فیيھن رسول الله صل الله عليه وسلم غیر طلحة وسعد؟. (صححیح البخاريء رقم:۳۷۲۲۔ 
صحیح مسلم؛ رقم:؛ )۲٤٢‏ 
فضل الزببر رضی الله عنه: 
قال صدقة: أظنه یوم ال خندق - فانتدب الزبیر ثم ندب الناسء فانتدب الزببر ثم ندب 


الکصید٤ٌالمماوئة‏ .5 شر التقیدة اللَح اون3 
الناس؛ فانتدب الزبیر فقال النبي صل اللہ عليه وسلم:ەإن لکل نبي حواربّاء وإن حواري 
الزہیر بن العوام).(صحیح البخاري؛ رقم: .۲۸١۷‏ صحیح مسلم؛ رقم:٥٢٠٠٤)‏ 

٢‏ عن عبد الله بن الزبیر قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: )من یأت بني 
قریظة فیأتیی بخبرھم). فانطلقت: فلم| رجعت جمع ي رسول الله صل اللہ عليه وسلم أبویه 


فقال: (فداک أی وأمی). (صحیح البخاريء رقم:۳۷۲۰. صحیح مسلم رقم:٢٤٤٤).‏ 


فضل أي عبیدة رضی الله عنه: 

-١‏ عن آنس بن مالكء أن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال: ۷ إن لکل أمة آمیناء 
وإن اُمیننا ایتھا الأمة أبو عبیدة بن ا جحراح4. (صحیح البخاريء رقم:٣٣۳۷.‏ صحیح مسلمء رقم: )۲٤١۹‏ 

۲- عن حذیفة رضي اللہ عنهء قال: جاء أھل نجران إی النبي صل اللہ عليه وسلم 
فقالوا: ابعث لنا رجا أمینّا فقال: (لابعٹن إليکم رجا أمینّا حق أمینء فاستشرف لە الناس 


فبعث آأبا عبیدة بن ا حراح). (صحح البخاري؛ رقم: ۱. صحیح مسلم؛ رقم:٠ )٤٤٢‏ 


فضل عبد ال رجمن بن عوف رضی الله عنه: 

-١‏ عن أم بکرہ أن عبد الرحمن بن عوف باع أرضا له من عثمان بن عفان بأربعین ألف 
دینار فقسم نی فقراء بنيی زھرةء وفی ذيی ا حاجة من الناس؛ ونی أمھات الژمنین. قال 
بن عوفء فقالت: إِن رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قال: ٢لا‏ َِنٌ علیکن بعدي إلا 
الصابرون؛ سقی اللہ ابن عوف من سلسبیل الحنة).(مسند أُمد رقم:٢٢۰٥۲.‏ وصحیح ابن حبانء 
رقم:٥1۹۹.‏ وھو حدیث صحیح). 
فضل سعید بن زید رضی الله عنه: 

سعید بن زید رضي الله عنه ممن اسلم قدیاء وشھد ا مشاھد کلھا إلا بدرا. قال ابن 
حبان: أرسل رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم سعید بن زید وطلحة بن عبدالل للتعرف علىی 
عیر قریش؛ فلم|ا رجعا کان رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم قد فرغ من غزوۃ بدرء فضرب هما| 
صلى اللہ عليه وسلم بسھمیھم| وأج رہما. (مشامیر علیاء الأمصارہ لابن حبان ص٢٥)‏ 


القصید٤المَماونة ۷٤‏ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 

کان سعید بن زید مجاب الدعوۃء روی ابن عبد البر عن عبد الله بن عمر رضي الله 
عنھم| أن آروی بنت آویس شکت إل والی ا مدینة: مروان بن الحکم سعید بن زید زوراء فقال 
سعید بن زید: (اللھم إِن کانت کاذبة فلا تمتھا حتی تعمي بصرهاء وتجعل قبرھا نی بئراء 
فعمیت و وقعت فی بئرھا وماتت .(الاستیعاب ٦۱۹/۲‏ تاریخ دمشق لابن عساکر ٢٢/٦۸؛‏ أسد الغابة )٣٦۷٤ /٢‏ 

بگُرہ الرسول صل اللہ عليه وسلم بالجنة وسماہ قال سعید بن زید رضي اللہ عنه:قال 
رسول الله صل اللہ عليه وسلم: (عشرة فی ا جحنة: أبو بکر فی ال حنة وعمر نی ا جنةء وعثمان 
وع والزبیر وطلحةء وعبد ال رمن: وأبو عبیدةء وسعد بن أَبي وقاص). قال: فعد ھؤلاء 
التسعة وسکت عن العاشرء فقال القوم: ننشدأ اللہ یا أبا الأعور من العاشر؟ قال: نشدتمونِ 
بالل أبو الأعور نی ا جنة. قال الترمذي: آبو الأعور هو: سعید بن زید بن عمرو بن 
نفیل.(سنن الترمذي: رقم:۸٣۳۷.‏ سنن أبي داود رقم:٤٦٤٦٦ء‏ وو حدیث صحیح) 

وقال عبد الرمن بن عوف رضي اللہ عنه: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ( ابو 
بکر فی الحنة وعمر فی ا جحنة وعان فی الحنة وعلی نی الحنةء وطلحة نی الحنة؛ والزبیر نی 
ال حنةق وعبد ال رحمن بن عوف فی ا جحنةء وسعد فی ا جن وسعید فی ا حنة وأہو عبیدة بن 
الحراح ی الحنة).(سنن الترمذي رقم:۷٣۳۷.‏ مسند أحمد رقم:١۷٦۱.‏ وھو حدیث صحیح) 

علاوۃ علىی ھؤلاء العشرة المبشرۃ با جحنة آخرون سم|اھم النبيی صلی اللہ عليه وسلم 
وبشرھم با حنق منھم: 

)٤٢٢۹:مقر خديیجة رضی اللہ عنھا. (صحیح البخاري:‎ -١ 

۲- قال صلی الله عليه وسلم: فاطمة سیدة نساء ہل الحنة.(صحح البخاري؛ رقم:٣۲٣٥)‏ 

-٣‏ الحسن والحسین: رضيی الله عنھماء فھم| سیدا شباب أُھہل الحنة.(سنن الترمذی 
رقم:۸٦۳۷ء‏ وقال: حسن صحیح) 


-٥‏ ثابت بن قیس بن شماس رضی اللہ عنە.(المعجم الأأوسط للطبرانی رقم ٢٢۲۲ء‏ وقال المیثمي فی 
جمع الزوائد ۹/ ۳۲۱: رجاله ثقات) 


)٤۰۸۱۱ الأسدي رضی اللہ عنە.(صحیح البخاري؛ رقم:‎ ٠ عکاشة بن حے‎ -٦ 
)۱۱٤٣١:مقر بلال بن رباح رضی اللہ عنە.(صحیح البخاري؛‎ -۷ 


۸۔- سعد بن أي وقاص رضی اللہ عن4.(صحیح البخاري؛ رقم:٢٢٦۲)‏ 


القصید٤ٌ‏ المَماوتَة 7 شرخ التقیدة الطح اون 

۹- سلمان الغاربی رضی الله عنه.(سنن الترمذي؛ رقم:۳۷۹۷ء وقال الترمذيی: حسن غریب) 

وردت بشارة العشرة بالحنة نی ال تن نی حدیث واحد؛ فاشتھرت بشارتہم باجنة. 
وسموا بالعشرة المبشرة. 

وبشر النبي صلی اللہ عليه وسلم بعضهم بالجنة لفضل خاص: منھم حاطب بن أي 
بلتعة جاء عبد لە رسولّ الله صلى الله عليه وسلمء یشکوہہ فقال: یا رسول اللہ لیدخلن 
حاطب النار. فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم:(کذبت لا یدخلھاء فإنه شھد بدرا 
والحدیبیة). (صحیح مسلمء رقم:٢۹٥۲.‏ سنن الترمذي؛ رقم:٣٤٦۳۸ء‏ وقال:حسن صحیح) 

وقال فیمن شھد بدرّا والحدیبیة: هم من أُھل الجنة. عن حفصةء قالت: قال النبي 
صلى اللہ عليه وسلم: ١إ‏ لآارجو آلا یدخل النار أحدہ إِن شاء اللہ تعا لی من شھد بدراء 
وا حدیبیةاء قالت: قلت: یا رسول اللہ ألیس قد قال الله :ظوآن مُنگرا إلَاوَاردُھا اَی رَيكَ عَتما 


ادا 


فِا گ4 (مریم: ۰) قال : آ م تسمعیه یقول نشی جٍ ا أَتَقَواوَيَدَرَا مین فكَا تا 4 (مریہ: 


۴. (سنن ابن ماجهء رقم: ۸۱٢٦ء‏ وھوحدیث صحیح) 

وعن جابر؛ قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (لا یدخل النار أحد من بایع 
تحت الشجرۃ6). (سنن أبي داود رقم:٤٤٦٦.‏ سنن الترمذي: رقم:۳۸۰۰ء وقال: حسن صحیح) 

وأعلن الله تعا ی رضاہ بالصحابة عامةء فقال: خی اَل عَنَهَموَرَُوأعَتة 4 (العوبة: )٠٠‏ 
ولایٔدخِل ال النارَ من رضی عله. 

نشھد با جنة لکل من بشرھم رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم بالجنة وسماھمء واحدًا 
واحدّاء وأما من بشر جماعتھم من الصحابة مثل أصحاب بدر وا حدیبیةء نشھد مم بالجنة 
بالصفة الجمماعیق ونشھد ‏ جحمیع الصحابة رضي اللہ عنھم بالجنة لرضا الله تعالى عنھم 
وصحبة النبي صل اللہ عليه وسلم. 


َ‫ 
۱ع 


القصیںڈ المُماوذً ۷ء شرخ العقیدة حاون 


۰.- وَقَی أَحَْیْ اق فی أَصْحَاب َو اللہ صَل الله عَلَيْه وَمَلَ 


7 01 پہگ'گٴگٴ۹٥١۶۶٢۰+‏ 
ات ٠‏ ہت : فقد برئ مِنَ الْتْفاق. 


برئ من النفاق من ذکر الصحابة وأھل البیت با خبر: 

حب أصحاب رسول اللہ صلی الله عليه وسلم وخاصةً أُزواجهہ وأبنائہ الثلاثة وبناتہ 
الأربع وأحفادہ وحفیداته من علامة الإیمان. وبغض واحد منھمء والتبرؤ منە دلیل على 
النفاق۔ 

جعل ال مؤلف رحمہ اللہ ذکر الأصحاب والآزواج علامة على البراءة من النفاق؛ لان 
ول من طعن نی الصحابة والأزواج المطھرات هم ا نافقون. 

عن عبد ا ملك بن عبد ا حمید بن عبد الحمید بن میمون بن مھران یقول: قال لی أُمد 
بن حنبل: لیا أبا ا حجسن! إذا رأیت رجلا یذکر أحدًا من أصحاب رسول اللہ صل اللہ عليه 


وسلم بسوء فاتہمه علی الإسلام٢.‏ (تاریخ دمشق لابن عساکر۹٥/۲۰۸.‏ الملخلصیات: لأي طامر الملخلص 
(م:۳۹۳)ء رقم:٤ )٦٦٢‏ 


ذکر واحد من الصحابة بالسوء علامة علی خبث الباطن؛ عن الفضل بن زیاد قال: 
سمعت أبا عبد اللہ وسٹل عن رجل انتقص معاویة وعمرو بن العاص أیقال لە رافضی؟ 
قال: لإنه م بجترئ علیھ| إلا وله خبیئة سوء ما ینقص أَحد أَحدّا من أصحاب رسول الله 
صل اللہ عليه وسلم إلا ولە داجِلَةُ صوء). (تاریخ دمشق لابن عساکر٥٥/۰١۲.‏ و السنة لأي بکر بن ا لال 
رقم:٠۹٦.‏ وانظر: البدایة والنھایة (۱۳٣۹/۸‏ 

وسبق بیان فضائل الصحابة ومناقبھم وثقتھم وعدھم فی ضوء الکتاب والسنة تحت 
قول اللؤلف: اوثُحِب أصحابّ النبيٌ صلی اللہ عليه وسلم). 

وذکر الملؤلف رحمہ اللہ تعا ی الأزواجّ بعد الأصحاب من باب عطف ا خاص علىل 
العام. فإن الأزواج المطھرات علىی شرف صحبة لأجل الزوجیة ما لیس لغیرھن من 
الصحابیات. 


)١(‏ نی أکثر اللطبوعات بعدہ زیادۃ (الطَامِرَاتِ مِنْ گُل دس٤‏ ول نجدھا نی الملخطوطات. 
)٢(‏ نی آکثر اللطبوعات بعدہ زیادۃ (الُفَدَيِيِنَ مِنْ گل رِجُس)ء وم نجدھا نی الخطوطات. 


العصیدڈالمماولٌة ۷ شرخ التقیدة الطَحاونَة 

وا لمراد بالطاھرات: طاھرات من کل عیب یقدح فی شرفھن وفضلھن. 

نی نص الؤلف رحمہ اللہ تعا ی ردّ على الروافض الذین یبغضون بعض الصحابق 
وبعض الأزواج المطھرات وخاصة أم اللؤمنین عائشة رضی اللہ عنھاء ولا یذکرون با حیر من 
بنات الرسول صل الله عليه وسلم إلا فاطمة رضي الله عنھاء مع أن آزواجه وآولادہ صل 
الله عليه وسلم کلھم غھم فضل؛ لأنہم عانوا متاعب اغھجرةۃ الشدیدةء قال النبي صلی الله عليه 
وسلم ئی زینب رضی الله عنه: (ھی أفضل بناتی آصیبت ئیيی).(آخرجہ الہزار فی مسند عائشة رضي اللہ 
عنھاء رقم:۹۳. والطحاوي فی شرح مشکل الاآثار رقم:٤١١؛‏ وا حاکم نی ا مستدرك؛ رقم:٣۰۸۳.‏ وقال ا حاکم: صحیح علي 
شرط الشیخین. وقال ا میثمي نی جمع الزوائد ۹/ ۲۱۳: رجال الہزار رجال الصحیح) 

وی روایة (زینب خبر بناتي اُصیبت ىٌ).(العجم الأوسط للطبرانی رقم:۷٤٤۷٦.‏ والمعجم الکبیر 
للطبرانی : رقم: )۱۰١١‏ 

وجمع بعضھم بینھم| ان زینب کانت أفضل ما دامت على قید ا حیاةء فلم| ماتت کانت 

وذکر أھل العلم وجومًّا أآخری من ا جمع بینھماء وقال بعضھم: ماتت بناته صل الله 
عليه وسلم کلھن فی حیاتہ إلا فاطمة رضيی اللہ عنھا وعاشت فاطمة بعد وفاته صل اللہ عليه 
و سلمء وعانت فراقه صل اللہ عليه وسلمء فکانت خیرھن. وقیل: م یکن أولاد من بنانہ 
الآخریات؛ وولدت فاطمة سیدي أھل ال جحنة: ا حسن والحسین. وولی ا حسن خلافة 
اللسلمین؛ وولی زوجھا علی رضی اللہ عنە ا خلافة وثمة فضائل أخری امتازت بہا فاطمة 
عن أخواتہاء فکانت أفضل. للاستزادة منە راجع: الروض الأنئف٢/‏ ۲۷۹؛ والمعتصرمن 
المختصر من مشکل الآثار ۲/ .٥٤٢‏ 
قداسة أھل البیت: 

آکد رسول صل الله عليه وسلم علی تعظیم أھل بیته أي: أُزواجە وذریاتہ؛ وحبھم. 

-١‏ قال رسول اللہ صل الله عليه وسلم ثلاث مرات: أذکرکم اللہ نی أھل بیتي: (وأھل 

ےھ وص ےۓے و ۶ 1 بی گا ہے .7 
بیتی أَذکْركم اللہ نی اھل بیتيء أذکرکم الله نی أھل بیتي؛ أذکرکم اللہ نی أھل بیتي). فقال لە 
(أي: زید بن أرقم) حصین: ومن أھل بیتە؟ یا زید ألیس نساؤہ من أھل بیتە؟ قال: نساؤہ 


من أھل بیتة.:(صیع سلم رقم(۸:١٤)‏ 


القصید٤‏ المَماوئَة ۷۸ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 

-٢‏ وقال أبو بکر الصدیق رضي اللہ عنه: والل لقرابة رسول الله صل الله عليه وسلم 
أحب إِيٌ أن أصل من قرابتي؟. (صحیع البخاریہ رقم:ہ٥.٠.‏ صحیع مسلم؛ رقم:۷۰۸٠)‏ 

- وقال ابن عباس رضي اللہ عنھم|: قال النبي صلی الله عليه وسلم: (أحبوا اللہ ما 
یغذوکم من نعمهء وأحبونی بحب اللہ وأحبوا أھل بیتی سلحبي). (سنن الرمذي رقم:٤۷٦.‏ وقال: 
ھذا حدیث حسن غریب. والمستدرك للحاکم رقم:٤٤۷٦ء‏ وصححہ الحاکم؛ ووافقه الذهبي) 

-٤‏ وعن أيي سعید ال خدري رضي اللہ عنه عن النبي صل اللہ عليه وسلم أنه قال:(و 
الذي نفسی بیدہ؛ لا یبغضنا أھل النثتث رجل إلا أُدخله اللہ النار). (صحیح ابن حبانء رقم:۹۷۸٥.‏ 
وإسنادہ حسن. وآخرجه ا حاکم نی المستدرك رقم:۷١۷٦.‏ وقال: صحیح علیى شرط مسلم. وسکت عنە الذھبي) 

-٥‏ وآخرج ا حاکم من طریق قریش بن انس عن حمد بن عمروہ عن أي سلمة عن 
أبي ھریرة قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: (خی رکم خیرکم لآھلی من بعدي). قال 
قریش: فحدثني حمد بن عمروء مخ ان سن بد الرحمن: أن أباہ وصی لأمھات 
المؤمنین بحدیقة بیعت بعدہ بأُربعین الف دینار. (الستدرك للحاکمہ رقم:۹٥٥۰.‏ وقال ا حاکم: صحیح عل 
شرط مسلم. ووافقه الذهبي) 

ف(. ٤٤۷٣‏ ت9۹۰ ےت 
أمھات حرمةً واحترامًا. قال تعالیل:ط اَی أَزق يَألمُزْيي مِن اڈ ولکناء اجتش 
(الأحزاب: )٦‏ 

وقال تعا ی:ظ کان تا رسشول ال5 ان کیو کت ھا کرہ ت آ الک 
کات يِند الو عَطِيًَا 4 (الأعزاب: )٠٥‏ 

وقد وصف الله تعا لی الأزواج اللطھرات بفضائل خاصة وهٰم من الفضل لصحبة 
سج تس رس بجر وہہ قال تعا ی:٢‏ کیا 


الیل ََأحَي قح الذسَا اد 0 ِ ہٌَ کر کے ي ماق 
َ ف رخ , تدج تع الهکة الَََْ تَأَقَعمَ الضَکرة تعاویت القحرة تَلاغت آل 


سے 


رََفرلَءِ2َھا یذ لَهيْذَبَ کک ایی أَمَل الّے ر2 ےت 

سا یلت أَلەَ لے رر لهکَدَلِیقَا ح46 (الأحزاب) 
نفالت وق الات مل الاظناء اظہراك ماف ول سیاق ال 

وسباقھاء وأطلق 5 الکریم (الأھل) _ زوجة إبراھیم عليه السلامء کَالَصال:ظ فَالو 


چ8 بے 7 ٢‏ مک ا ور کے 3 یس 7 
سز انی اللہ حمت الله وبرکت رد علیہ ال لت اتيد مد م4 (ہود: ۷۳) 


القصید٤‏ المَماوکٌة ۷۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
المراد بأھل البیت فی الایة زوجة إبراھیم عليه السلام. 
وأول من یدخل نی أھل البیت عرفًا هي الزوجة وأما سائر أفراد البیت فیدخلون فيه 
لٹا 
اأفضلیة عائشة وخدیجة رضی اللہ عنھم|: 
الأآزواج الملطھرات کلھن یشارکن فی شرف الصحبة والزوجیةء وأفضلھن عائشة 


حفظت عائشة رضی اللہ عنھا علوم النبي صل اللہ عليه وسلم؛ روي عنھا (۲۲۱۰) 
أحادیث۔ 


قال عمرو بن العاص رضيی الله عنه: سألت رسول اللہ صلى الله عليه وسلم: ‏ اي 
القاس ات ۵ک 6 00 0ھا100 سی اتعابی رايت 

وذکر النبي صلی اللہ عليه وسلم نفسهہ فضل عائشة رضی اللہ عنھاء فقال: (فضل 
عائشة علىی النساء کفضل الثرید علی سائر الطعام).(صحیح البخاري٣٣٣٣.‏ صحیح مسلم: رقم:٢٢٢۲)‏ 

وخدیجة رضيی الله عنھا ول النساء إِسلامًا؛ بل تدل قصة بدء الوحي علی أنہا أول 
اللؤمنین إیمانًاء 7 الله تعا لی وجبریل علیھاء وبشرھا بالجنة؛ قال أبو ھریرة رضيی الله عنه: 
( تی جبریل النبي صل اللہ عليه وسلمء فقال: یا رسول اللہ: هذہ خدیجة قد ات معھا إِناءٗ 
فیه إدامٌ؛ أو طعامٌ و شرابٌء فإذا هي أتتك فاقرأً علیھا السلامَ من ربا ومنيە وبکُڑھا ہبیتٍ 
ی الجمنة من قَضَبٍ لا صَحَبَ فیہہ ولا ضب٢‏ :(صخع البخاری: رٹم:.۲۸. صیع مسلم: رقم:۷۸۱) 

وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: (خیر نساٹھا مریم ابنة عمرانء وخیر نساٹھا 
سر سیف تی نو و وت بے رر نت 

خدمت خدیجة رضي الله عنھا النبي صل اللہ عليه وسلم نی بدء الإسلام وبذلت لە 
نفسھا ومالماء وسرّت عنه فی الصائب؛ وأکثر أولاد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم منھاء 
وکان رسول اللہ صلى الہ عليه وسلم بحبھا کثبراء ویذکرھا بالحیر بعد وفاتہا. قالت عائشة 
رضي الله عنھا: ما غرت علىی آحد من نساء النبي صلی الله عليه وسلم, ما غرت على خدیجة 
وما رأیتھاء ولکن کان النبي صلی الله عليه وسلم یکثر ذکرھاء وربا ذبح الشاۃ ثم یقطعھا 


العصیدڈالگماولٌة ٦‏ شرح التقیدةالطَحاونَة 
أعضاء ثم یبعٹھا فی صدائق خديیجةة فربم| قلت لە: کأنه م یکن نی الدنیا امرأة إلا خديیجت 
فیقول: (إنہا کانت: وکانت؛ وکان لی منھا ولد).(صحیح البخاري: رقم:۳۸۱۸) 


اعتراض الروافض على عائشةعظ بحدیث کسر الإناءء وا جواب عنھا: 

إیراد: کان رسول الله صلى اللہ عليه وسلم نی بیت عائشة رضيی اللہ عنھاء وکانت 
صنعت لە طعامّاء وصنعت لە حفصة رضي الله عنھا طعامّاء قالت: فسبقتنی حفصةء فقلت 
للجاریة: انطلقي فأکفئی قصعتھاء فلحقتھاء وقد ہمت أُن تضع بین یدي رسول الله صل الله 
عليه وسلم؛ فأَکفاتہا فانکسرت القصعةء قالت: فجمعھا رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم وما 
فیھا من الطعام على اللَّطَعء فأکلواء ثم بعث بقصعتي إلی حفصةء فقال: اخذوا ظرفًا مکان 
ظرفکم). رواھا کتب ا حدیث.(سنن ابن ماج رقم:۲۴۳۳ء باب ا حکم فیمن کسر شینًا) 

یری الروافض ہذہ القصة ثلمة فی خلق عائشة رضي اللہ عنھاء ویتھمونہا بسوء 
الخلق۔ 
ا حخواب: 

-١‏ رواہ البخاري نی (اصحیحہ) (رقم: ۸۱٢۲ء‏ باب إذا کسر قصعة أو شیئا لغبرہ) 
و یرد فیه اسم من کسرت القصعة وإنم| ذکر (إحدی أمھات المؤمنین). وروی ابن ماجە 
حدینًا نسب الکسر إلی عائشة رضي اللہ عنھاء ونی إسنادہ رجل من بني سُواءة جھول. 

ویرد عليه ثانیّا أنه فعل یئبر اللإشکال وإن کان من فعل زوجة من أزواج النبي صلی 
الله عليه وسلم غیر عائشة رضي اللہ عنھا. 

۲ وقع ذلك بین یدي سید ا مرسلین وإمام النبیین رمة للعا مین وم یقل شیئاء وعفا 
عمن کسرتٹ: فا للأمة أن تطعن نی آزواج النبي صل اللہ عليه وسلم لأجل هذہ القصة. 
وھل أحد أعلم بأاحکام الشرع وأسرارہ من رسول اللہ صل الله عليه وسلم؟وهو أغیر خلق 
الله تعا ی۔ 

-٣‏ کان رسول اللہ صل الله عليه وسلم حبًا إلی الناس؛ وکانت أُزواجه حببنه کثراء 
وینتظرن نوبتھن ویقدمن لە ما توفر نی البیت من الطعام فلما آرسلت اإحدی زوجاتہ 
طعامًا وھو علی الطعامء اعتبرتہ الآخری تدخلا نی حقھاء وملھا ا لحب الشدید علی إزالة 


العصید٤المَماونة‏ ۱ شر التقیدۃ اللَح اون 
تدخل الزوجة الآخری بیدھاء وذلك مثل ان یعد أحد طعامًا لضیف خاص۔ ثم یدخل عليه 
اأجنبي ویقدم لە طعامّاء ویبقی ما قدمه اللضیف لە؛ فإن اللضیف یقلق عليه. 

و کم حمل ا حب الشدید لدعوۃ التوحید موسی عليه السلام على أن یآخذ بلحیة أخيه 
ھارون عليه السلام تنبيهَا له علی ضرورة منع القوم بشدۃ عم| وقعوا فیه. 

ونی الحدیث: اللہ أٗشد فرحا بتوبة عبدہ حین یتوب إليه من اأحدکم کان علی راحلتہ 
برض فلاةء فانفلتت منە وعلیھا طعامه وشرابہ؛ فأیس منھاء فأأتی شجرةء فاضطجع نی 
ظلھاء قد یس من راحلتہء فبینا هو کذلك إذا ہو بہاء قائمة عندہ فأخذ بخطامھاء ثم قال 
من شدة الفرح: اللھم نت عبدي وأُنا ربك).(صحیح مسلم رقم: ۲۷۰۷) فصدرت مھذہ الکلمات 
منه من شدة الفرح. 

وقِس عليه ما هنا أن النبي صل الله عليه وسلم م ینکر على فعلھا لشدة ا حجب. 

وقال عمر رضي اللہ عنہ لحرارة إیم|نہ فی صلح ال حدیبیة:آلسنا علی ا حقء وعدونا علیى 
الباطل؟! قال:(بلی)ء قلت: فلم نعطي الدنیة فی دیننا إِذًا؟ (صحیح البخاری, رقم:۱٢۲۷)‏ والصلح 
فتح بابًا لی الفتوحات نی واقع الأمر. وم یعتّفه الرسول صل اللہ عليه وسلم. 

وحملت حرارة إیمان عمر رضي اللہ عنه علىی أن یقف بین یدي النبي صلی اللہ عليه 
وسلم حین قام رسول الله صلی الله عليه وسلم علىی جنازۃ عبد الله بن أبي بن سلول؛ ویمنع 
الرسول صل اللہ عليه وسلم من الصلاۃ عليه ویذکرہ بخبائث أعماله. (صحیح ابن حبانء 
رقم:ہ۳۱۷)؛ ولم یعنفه الرسول صل اللہ عليه وسلم؛ لأنه صدر عن القوۃ الإم|نیة ثم نزل 
القرآن الکریم ہما وافقه. 

وما آکثر الآأمثلة نی الأحادیث علی ذلك. 


أقام بعض ا تنورین وبعض العلماء من غیر وعي منذ الایام الأآخبرة سوق ال مباحثة 
وا جدال حول عمر عائشة رضي الله عنھاء وتفید عدة أحادیث صحیحة أن عمرھا کان عند 
نکاحھا ست سنوات؛: وعند زفافھا تسع سنوات. وھذہ القصة الصحیحة لایکاد یہضمھا 
المتنورونء فیذھبون فی تأُویلھا وشرحھا مذاھب شتی؛ وفم| نورد باختصار شدیدِ 


العصید٤المَماونة‏ ۲ شر التقیدۃ اللَح اوت 
الأحادیث التي تفید ان عمرھا عند الزواج کان ست سنوات: وعند الزفاف تسع سنوات: 
ثم نتعرض لواحد من أھم اعتراضات المعترضین وال جواب عنه: 

عن عائشة أن النبيی صلی اللہ عليه وسلم تزوجھا وهي بنت ست سنین: وأدخلت 
عليه وھي بنت تسع سنین ومکثت عندہ تسع سنین. (صحيیح البخاريء رقم: ٦۱٥٣‏ ؛ صحیح مسلم 
رقم:٥٣٥٥؛‏ سنن ابن ماجه رقم: ۱۸۷۲ السنن الکبری للنسائي؛ رقم:٥٥٥٤).‏ 

ورواہ أَيضا فی مسند أي یعىء والمعجم الأوسطء والسنن الکبری للبیھقي؛ وسنن 
سعید بن منصورہ ومسند ا حمیدي؛ ومصنف ابن أبي شیبة وغیرھا. 

ومن ال مؤکد أن النبي صل اللہ عليه وسلم تزوجھا وهي بنت ست سنوات: وأدخلت 
عليه وہھي بنت تسع سنوات؛ ومکثت عند رسول الله صلى الله عليه وسلم تسع سنوات. 
وا حاصل أَنہا کانت بنت ست سنوات؛ وأدخلت عليه وهي بنت تسع سنوات. 

یعتبر ا متنورون ھذہ الروایة معارضةً للعقلء ویأآبی العقل أن تجامع ابنة تسع سنوات. 

وا جواب عنە ان ھذہ الروایة تتحدث عن زفافھاء أو إدخالما علی رسول الله صل الله 
عليه وسلم؛ لا ا جماعء وبا ان بیت رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کان جامعة دینیة لنساء 
الأمة فکان رسول اللہ صلى الله عليه وسلم فی حاجة إ ی بنت ذکیة فطنة حاضرة متازۃ 
با حفظ والاستحضار. وکانت عائشة رضي اللہ عنھا تجمع بین هذہ الصفات على الکمالء ولا 
یتحقق ا حضور إلا بالنکاحء فتزوجھا رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم ودخل علیھا و مي 
صغیرةء فکان رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم یود البقاء مع عائشة آکثر فاکٹر لتستمر 
اللإٴفادۃ والاستفادۃء ولذا وہبت سودۃ رضي الله عنھا نوبتھا لعائشة رضيی الله عنھا. 

ومنی رسول اللہ صل الله عليه وسلم أن یمکٹ عند عائشة وھو نی مرضه الذي مات 
فیەء حتی تونی فی بیت عائشة رضي اللہ عنھاء وقد حققت عائشة رضي الله عنھا هدف زواج 
النبيی صلى الله عليه وسلم منھاء فا ملکٹرون من الصحابة الذین رووا أکثر من ألف حدیث 
سبعةء رابعتھم عائشة رضي الله عنھاء وھم: 

.)٤۰٢۷٤( أبو ھریرۃ رضي الله عنه‎ .١ 

5 عبد الله بن عمرو بن العاص رغي الله عنه .)۲٦٢٦۰(‏ 

0 آنس بن مالك رضي الله عنه .)۲۲۸٢(‏ 


الَصیدڈ المَماوتة ۴ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

.)۲۲٢۰٢( عائشة رضی اللہ عنھا‎ ٤ 

ء)۱٦٦١( عبد الله بن عباس رضي الله عنھم|‎ .٥ 

.)٥٥٤١( جابر بن عبد الله رضي الله عنه‎ .٦ 

۷ أبو سعید الخدري رغي الله عنہ(۱۱۷۰). 

م نعثر علی روایة تفید إتیان رسول اللہ صل اللہ عليه عائشة رضي اللہ عنھا اللیلة التتيی 
زفت فیھا إليه صلى الله عليه وسلم. نعمء ثبت أنہا ظلت أمینة علی علوم رسول اللہ صل الله 
عليه وسلمء وکان الصحابة رضي الله عنھم یرجعون إلیھا إذا حَرَیہم أمرٌ 

7 ا ا ھی ہن او جایاو ا سی ات 
کلھاءوأسوۃ حسنة مم جیعا :کال تسائ:لدکاں کر ولآ .۶2 (الأحزاب: .)٢١‏ ومعظم 
أفراد الأمة یتزوجون البالغة من النساء وذات سبعة عشر عامًّا علی قول ال معترضینء وھذاما 
تعودہ عامة الناس. واتبعه الرسول صل اللہ عليه وسلم فی جمیع نسائه حاشا عائشة رضي الله 
عنھن؛ وقد جمع کاتب ھذہ السطور شھیرات آزواج النبي صلی اللہ عليه وسلم فی قولە: 
(صاح اخ عز جسم).ص- صفیة. ا- أم حبیبة ا- آم سلمة. خ-خدیجة. ع- عائشة. ز- 
زینب بنت جحشء زینب بنت خزیمة.ج: جویریة. س -سودة. م-میمونة رضي الله عنھن. 

م یتزوج النبيی صل الہ عليه وسلم إلا البالغات؛ بل ثیبات؛ عدا عائشة رض الله 
عنھاء وبە اأخذ معظم الأمة وتزوج عائشة وحدھا وهھي صغیرةء لیکون أسوۃ لفئة قلیلة من 
الأمة. فإنہا قد تبقی نی الأمة الصغیرةء وبخاف على عرضھا إذا م تتزوجء فیتم زواجھا حفاظا 
رپ ری ور سی فو ئوہ سی 
وعليه أفرد القرآن الکریم زواج غیر البالغة من البنات بالذکر فقال:ظ وََلّی يَسَنَ مِنَ 
اَلْمَحِیضِ‌مِن فُسَايكُمَإ ان أرتمتم فعد تن کا َنْمْرَِالی کین ب4 (الطلاد:ء) 

قال المفسرون: ھن غبر البالغة من البنات. ومل قولە:( وی لََيَِصسنَ)عل البالغة 
سبعة عشر أو ث|نیة عشر عامًا من عمرھا مبعث عجب وحیرة. فیصدق علیى ھؤلاء وعى 
غبر البالغات من البنات. 


العصید٤المَماونة ٤‏ شرخ التقیدة اللَح اون 

المراد نی الایة بالنکاح: البلوغء فعلم أن البلوغ سن النکاح؛ ولیس ما قبله سن النکاح. 

الحجواب: إنما أطلق النکاح على البلوغء لن لذة النکاح تقترن بالبلوغء وقفز قطرۃ 
النطفة تکمل اللذة فدلت الاّیة الأولی علىی أنه بچوز نکاح البالغة ودلت الایة الثانیة عل ان 
لذٰة النکاح وثمراته تتحقق بالبلوغ. 

حاصل ا جحواب أنە ورد ذکر الزفاف وا حلوۃ -لا الحاع- وھي بنت تسع سنوات. 
والمراد بقول عائشة فی ا حدیث: أَذجلَتْ عليه) الزفاف وا خلوۃء ولیس فیە ذکر الجماع+ و کما 
م تذکر الروایات غسل ال جحنابة أَيضا فیم| نعلم. 

تزوج ھشام بن عروۃ فاطمة بنت ا منذر وزفت إليه وھي بنت تسع سنوات ۔(تاریخ بغداد 
۱ھ زُوجت بنتّ لمعاویة رضي الله عنە بعبد الله بن عامر وھي بنت تسع سنوات .(تاریخ 
دمشق لاہن عساکر ۷۰/ ۱۸۷) 

ولو سلمنا الجاع وھي بنت تسع سنوات: فا آکثر نظائرہ فی خلق اللہ تعا ی المترامي 
الأطراف؛ قال شمس الائمة السرخسي فی المبسوط: أُصبحت بنت ذات تسع عشر سنوات 
جدةً فی عصرنا.(مسرط )۲١۷/٤‏ 

ریمس وت ؤاكث 4۸۰ غاقاا جات لت خٹ -وهٰا تسع سواٹ> تا ثم 
تزوجت بنتھا وهھي ذات تسع سنوات: وولدت بنًا.(سنن دار قطني: رقم:۸۸۱) 

قال الإمام الشافعي: رأیت بنتّا أصبحت جدۂ وھي ذات ۲٢‏ عامًا.(فتح الباري )۲۷۷/٥‏ 
اعتراض ٹثان: 

ویعتزض ا معترضون ثانیّا بأن راوي عَمرِ عائشة رضی الله عنھا هذا هو هشام عن 
عروة؛ وما روي عن هشام نی العھد المدني صحیح؛ وما روي عنه فی العھد العراقي غیر 
صحیح: فقد اختلطء وتغبر حفظه نی العراق. 

ا جواب: اعلم ان روایة عائشة هذہ رواھا -علاوۃ علىی عروة- الأسود وجابر بن 
زیدہ والقاسم بن محمد ویجیی بن عبد ال رحمن بن حاطب وابن أبي ملیكةء وأبوسلمة بن 
عبد ال رمن. 

ثم روی عن عروۃة -علاوۃ علی هشام- عبد الله بن عروةء ومسلم بن شھاب الزهري؛ 
وأبو الزناد۔ 


الكصید٤ٛالمَماوتَة ٥‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوية 

ثم روی عن ہشام أبو أسامة وإسماعیل بن زکریاء وعبدةء وعبد الرمنء وعلى بن 
مسھر؛ وسفیانء وعبد الله بن حمد بن بجیی؛ ووھیب بن خالدء ووکیع؛ وأُبو معاویة وماد 
بن زید. 

وبغض النظر عن أن هشامًّا اختلط نی العھد العراقي کلە أو فی آخرہہ لوسلمنا أُنه 
اختلط نی العھد العراقی کله؛ فان الراوي عن عروۃ لیس هشامَّا وحدہہ فله رواۃ آخرون؛ 
وروی عن هشام الرواة ا مدنیون أَيضاء فالزھري مدیء وآبو الزناد وعبد ال رحمن بن عبد 
اللہ وعبد الله بن حمد بن بی مدنیون. وثلاثھم یروون عن هشام. وم یکن الرواۃ 
الکوفیون منحصرین نی الکوفة؛ بل کانوا یرحلون إپی ا حجاز ویأآخذون العلمء وآسانید 
الرواة عن عائشة رضي الله عنھا -غیر عروۃ-ما بلي: 


عائشة 


١.ابوعبیدة‏ ۲الاسود ۳.أبوسلمة بن عبد ال رحمن؛ ٤.جابر‏ بن زیدہ ٥.عروةء‏ ٦.القاسم‏ بن محمد 


(الطب ان نی الکبیں (أ مدوابن‌آىی‌فیبة (النسائي) (الربیعئی مسنںئ) (البخا ری ومسلی) (الطبران و مد) 


۷ یی بن عبد الرحمن ۸.ابن أيي ملیكة ۹ عبد ال ملك بن عمیر 
(أبویعلی) ‏ زإسحاقبن۔اہویع) (الطبراف ف الکبیں 


١.بو‏ الزناد عبد اللہ اللدنی ٢-ابن‏ شھاب الزھري ا مد ء ۳-ھشام بن عروة ٤‏ -عبد الله بن عروۃ 
(الطبر اف الّوسط)٠‏ (مسلم) (البخاری ومسلی) ‏ (العجلی الفقات) 


-١‏ أبو أسامةء ٢‏ اسماعیل؛ 
(البخا ری ومسلم) (سعید بن منصوں) 


٣-عبدة؛ -٤‏ عبد ال رحمن؛ 


(مسلم) (الطبرانی نف الکبیں 


- علی بن مسھر؛ -٦‏ سفیانء 
(ابن ‌ماجك) ‏ (البخا ری ومسلم) 


۷- عبدالله بن حمد المدنیء ۸- وهھیب بن خالد ۹- وکیع ۰- آبو معاویق -١‏ حاد بن زید 


(الطبر ای ف الکبیروالاوسط) (البخاہی). (إسحاق بن اھويمے ز(النسائی) (الطبرانی.آبوعوانة 


واعترض المعترضون اعترضات أخری علىی زفاف عائشة رضي الله عنھا وهھي بنت 


الَصید٤المَماوئٌة ٦‏ شرخ العقیدالطحاونَة 
تسع سنوات؛ وأجاب عنھا علماؤنا إجابة شافیة أعرضنا عن بقیة الاعتراضات والإجابات 
لزومًا ‏ حانب الاختصار. 

ومن أعرض عن الروایات الصحیحة نی ھذا الباب ا حکیم نیاز أمد الذي ألف کتاب 
اتحقیق عمر عائشةاء وأعد حبیب ال رمن الکاندھلوي أَيضا کتاب اتحقیق عمر عائشةاء 
ومَثُل الشیخ سید سلیمان الندوي رحمہ اللہ مذھب ا ممھور وأورد الاعتراضات وا مجواب 
عنھا فی نہایة کتابہ (سپرة عائشة رذ دج وی وی وت 
صفحة باسم ازواج عائشة رضی الله عنھا وزفافھااء و ردٌ اعتراضات حبیب الرمن 
الکاندھلوي. وإنم| کتبنا هذہ السطور للفت انتباہ القراء من أُھل ا لحق إلی هذہ المسألة. 


۹ وَعُلَمَاء السُلّفف مِنّ السََابقِیْنَ: وَالقَابِعِیْنَ وَمَنْ کے ٌ۰ 


٦ ۷‏ 0 الَفْقّهِ 0 سم" بای تک 
۰۶ 9 5 


قد تنکب الصراط السوي من ذکر علماء السلف بالسوء: 

کر السلف الصالح من العلماء والمحدثینء والفقھاء وحملة الشریعة بالخبر من سنة 
اُھل الإیمانء واحترامٌھم؛ وتعظیمھم من احترام الدین الإسلامي؛ فإنہم ورثة الأنبیاء 
ومبلغون الدین إلینا. وقد شھد رسول اللہ صل الله عليه وسلم بالحیر هھم: (خبر الناس قرني؛ 
ثم الذین یلونہمء ثم الذین یل ونہم).(صحح البخاري؛ رقم:٢٢٦۲)‏ 

وقال النبي صلى اللہ عليه وسلم: (...وإن العا م لیستغفر لە من ني السماوات: ومن ی 
الأرض حتی ال یتان نی ا ماء وفضل العا م علی العابد کفضل القمر علیى سائر الکواکب: إِن 


٣٢ ۱۸ء‎ ۰۱۷ ء۱٤‎ ١٠٣١ ۹ء‎ ۸ ۷ گ٤‎ ٢ ١۱ ۳۳۔. وفی‎ ۳٢ ۱۱ء ۱۲ء ١۱ء ۱۹ء ۱۲۱ ۲۸ء‎ ء٠١‎ ء٦‎ ٠٥ أثبتناہ من‎ )١( 
٠١ (الصالحین والتابعین...) وفی ۳ ۳۳ (السلف والتابعین...٠. وفی‎ ٣٣ ٥٣ ۳۱ء‎ ٠٣ ۲۷ء ۲۹ء‎ ۲٦٢ ٣٢٢ ء٤‎ 
ا(الصحابة‎ ۲٢ من السابقین ومن بعدھم...). وفی‎ ( ٥١ (اوعلماؤنا من السلف الصا حین والتابعین...4. وفيی‎ 
(من الصالحین والأئمة التابعین). والمفھوم واحد.‎ ۳٣ والتابعین...). وفی‎ 

)١(‏ فی ۲۷ (ِِتَرٌا. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


القصید٤المَماٴونة‏ ۷ شرخ التقیدق اللَحاونٌة 
العلماء ورثة الأنبیاءء إِن الأنبیاء م یورثوا دینارا ولا در ماء إنم| ورثوا العلم فمن أخذ بە 
اُخذ بحظٌ وافر. (سنن الترمذيء رقم:۸۲٦۲.‏ سنن أي داود .۳٦٣٣‏ سنن ابن ماجەہ رقم:٢٢۲.‏ صحیح ابن حبانء 
رقم:۸۸. وھو حدیث حسن لغبرہ) 

ررُغینا الله تال ن التعاء والانظاز رن سنا سن الومین تال رَلَلیَ جاارم 
سَمَقونا باللایکن ولا حجعل فی لوا غِل لین >امَرا رتا 


بعَدحِم بَقرایے را أغْي رکا لوت ایب سَمَمو 
لک روف تَجم رک4 (الحدہ: )+٠‏ 

فیجب علینا اتباعھم وذکرھم با حیر. والطاعن فیھم وذاکْژھم بالسوء منحرف عن 
طریق أھل الإیمانء وله وعید شدید. قال تعالل :ھا ون بُصَاقق ألَسُولِئغ بَمَد مَاتََلَهالْهَدیٰ 
یَلَع سیب الْمَوْمیْینَ وا ار اك اوہ ےت ]تما ک4 (النساء: )۱۸١‏ 

ذکرت آیات وأحادیث عدیدة فضل أھل العلم؛ وأفرد بعضھم فضائل أھل العلم 
بکتب؛ ورسائل. 

وجعل رسول اللہ صل الله عليه وسلم الطعن نی السلف الصالح ولعنھم من أشراط 
الساعةء قال النبي صل الله عليه وسلم: (.. ولعن آخر هذہ الأمة أومٰاء فلبرتقبوا عند ذلك 
ریا مراءَ أو خسفًا ومسخًا.(سن الترمذی رقم:٠٢٢۲)‏ وقد ظھرت هذہ العلامة فیم|ا ظھرت من 
العلامات على الساعة. 


سبب اختلاف أھل العلم فی بعض المسائل: 

إذا کان قول أحد أھل العلم غحالفًا للحدیث الصحیحہ فیحتمل أنه م یثبت عندہ 
حدیث الرسول صل اللہ عليه وسلم؛ أو لیس معناہ عندہ ما فھمه غیرہ من أھل العلم؛ أو 
یکون ا حدیث منسوخًا عندہ. وقد بلغ علماء السلف من العلم والعمل والتقوی وخشیة الله 
تعالی منزلۃً لا یرجی منھم معھا خالفة حدیث صحیح من غیر عذر منطقي. ویجب أن 
نحسن الظن بعلماء السلف؛ ونحترمھم من أعماق القلوب. ونعلم أنه ما من أحد إلا وقد 
تأمل فی ضوء الکتاب والسنة وآثار الصحابق ثم اختار ما ترجح عندہ. وألف العلامة ابن 
تیمیة رم اللہ نی هذا رسالة سماھا ً الملام عن الائمة الأعلام).وذکر فیھا توجیھات 
وأعذارا مخالفة بعض أھل العلم بعضض النصوص. 


العصید٤المَماونة‏ ۸ شرخ التقیدة اللَحاونٌة 
معنی السلف والخلف: 

ُصحاب القرون الثلائة: الصحابةء والتابعونء وآتباع التابعین یطلق علیھم 
(السلف)ء ومن بعدھم ہم الخلف. وقیل: السلف ا ی القرن ا خامس؛ وا خلف مَن بعدھم. 

قال الإمام البیجوري: (السلف: وھم من کانوا قبل ا خمس مثة. وقیل: القرون 
الثلائة: الصحابةء والتابعونء وأتباع التابعون. وا خلف: من کانوا بعد ا خمس مثة. وقیل: 
من بعد القرون الثلائة). (غحنة الریں ص١٠٥٠)‏ 

وقال الإمام الذهبي: (ال حد الفاصل بین ال متقدم والمتآخر هو رأأس سنة ثلاث مئة). 

(میزان الاعتدال )٦/٤‏ 

وقال شھاب الدین ا مالکی(م:٦۱۱۲):‏ (ا مراد بالسلف القرون الثلاث). (الفواکہ الدوانی 
علی رسالة أبي زید القبروانی ۲/ )٥٥٣‏ 

امتد زمن الصحابة إلی ١١٢ھ‏ وآخرھم وفاة آبو الطفیل عامر بن واثلة الکنانیء الذي 
توئی عام ١٠٥ف‏ أو ١٠٥ھ‏ أو۰۷٥١ف‏ أُو ١١۱ھ.۔(الاصابة‏ ۱۹۴/۷) 

وامتد عھد التابعین إلی ۱۸۱ف وآخرھم وفاۃ التابعي خلف بن خلیفة أبو أحمد 
الأشجعي؛ الذي توئی عام ۱ ھ.(فتح الغیث بشرح ألفیة ا حدیث /٤‏ ١٤٣۱ء‏ تعریف التابعي) 

وامتد عھد أُتباع التابعین إلی ٢٢٦ھ‏ قال الإمام السیوطي: ‏ وقرن أتباع التابعین من 


ٹم إپی نحو العشرین ومائتین). (مرقاۃ امفاتیحء باب مناقب الصحابة رضی اللہ عنھم أجمعین) 


1 ٢ 


ہے 


وَتَقول: نَيٌ وَاجد افضَل مِنْ جمیع الاوَلِيَاء۔ 
الولی: العارف بذات الله وصفاته ا مواظٍب علی الطاعات: المجتیْبٔ عن الکبائر غبر 


المنھمك فی اللذات. (شرح العقائد ص٢٢۲.‏ وانظر: ضوء ا لمعالیء ص۳٤۲١۱؛‏ وحاشیة الصاوي علی جوھرة التوحیدء 


ص٤٣‏ ۳؛ والتعریفاتء ص١۱۱١‏ وشرح ال مقاصد )۷۲/٢‏ 


)١(‏ قوله (أحد من) سقط من ۸ ۹ء ۱۱ء ۱۲ء .۳٣ ٣٣٣ ء۲٢ ١٠٢‏ والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 


القصیدڈ المَماوكٌة ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 

معنی الولی: الذي تولاہ اللہ أي: بحفظھ. فھواسم مفعولء أومعناہ: المتولی للطاعات؛ 
أو العامل بالطاعةء فھو بمعنی اسم الفاعلء أو من القرب؛ أي: القریب إلی الله.''' 

نی هذا النص رد على الروافض الذین یرفعون الأئمة الائنيی عشر إلی درجة الأٰنبیاء۔ 
وأئمتھم الائناعشر ھم: 

.)ھ٤٤٤:م( سیدنا علی رغي الله عنه‎ -١ 

۲- سیدنا ا حسن رضي الله عنه (م:٥٥٠٥ھ)‏ 

۳- سیدنا الحسین رضی الله عنه (م:٦٦).‏ 

-٤‏ زین العابدین علی بن الحسین (م:٥۹ھ)ء‏ قال ابن حجر فیه:(ثقة ثبت عابد فقيه 
فاضل مشھور).(تقریب التھذیب) 

-٥‏ أبو جعفر الباقر محمد بن علی بن ا حسین (م:١٤١۱ھ)ء‏ قال ا حافظ ابن حجر فیه: 
(ثقة فاضل).(تقریب التھذیب) 

-٦‏ جعفر الصادق بن حمد بن علی بن ا حسین (م:۸٣۱ھ)ء‏ قال ا حافظ ابن حجر 
فیه: اصدوق فقيه إمام).(تقریب التھذیب) 

۷- موسی الکاظم بن جعفر بن حمد (م:۱۸۳ھ)ء قال الشیخ شعیب الأرناؤوط 
فیه: اثقة صدوق إمام من أئمة للسلمین. وما عرفنا أأحدًا جرحہہ وھو بریء ما یسب إليهہ 
وپٔدس عليه من الأکاذیب والاباطیل).(حریر تقریر التھذیب )٥٥۸/۴‏ 

۸- على الرضا بن موسی بن جعفر (م:٣٠۲ھ)ء‏ قال ا حافظ ابن حجر: (صدوق؛ 


)١(‏ فی حاشیة الصاوي علی جوھرة التوحید ص٣٤٣۳:‏ وسمي وليّا؛ لأنہ تولی خدمة اللہ أو لأن اللہ تولی أمرّہ فلم 
یكِلە لغیرہ طرفة عین. 

وی تفسیر ا لخازن: (وأصل الولی من الولاء وھو القرب والنصرةء فولى اللہ هو الذي یتقرب إلی اللہ بکل ما 
افتزض عليهہ ویکون مشتغلاً بالله مستغرقّ القلب نی معرفة نور جلال اللہ فإنْ رأی رأی دلائل قدرۃ الہء وإِنْ سمع 
سمع آیات اللہ وإن نطّ نطق بالثناء علی اللہ وإِن تحرّك تحرك نی طاعة اللہ وإن اجتھد اجتھد فی| یقربه إلی اللہ لا 
یفتر عن ذکر الله ولا یری بقلبه غبر الل٢.‏ (تفسیر ا خازن یونس: ٦٦-٥٦ء )٥٥٤/٢‏ 

وقال الرازي: ( ا مقدمة الأولی نی بیان أن الولی ما هو؟ فنقول: هاھنا وجھان: الأول ان یکون فعیلا مبالغة من 
الفاعل کالعلیم والقدیرہ فیکون معناہ مَن توالت طاعاته من غبر تخلل معصیة. الثانی: ان یکون فعیلا بمعنی مفعول 
کقتیل وجریح بمعنی مقتول وجروح وو الذي یتولی ا حق سبحانہ حفظه وحراستہ علی التوالی عن کل أنواع 
العاصيء ویدیم توفیقه علی الطاعات). (مفاتیح الغیب )۸٥-۸۰ /۲٢‏ 


القصیںڈٌالمَماوکة ٦‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
والخلل من روی عنه).(نقریب التھذیب)ء وقال العلامة الذهبي: وقد کذبت الرافضة على عليی 
الرضا وآبائە أحادیث ونسخا هو بريٍء من عھدتہاء ومنزہ من قوطا). (تاریخ الإسلام )۱۲۸/٥‏ 

۹- عحمد التقی ال حواد بن علی بن موسی(م:٢٢٢ھف)ءقال‏ الزرکلی:(کان رفیع القدر 
کأسلافهء ذکیاء طلق اللسانء قوي البدیہة). (الأعلام للزرکلی )۲۷۱/٦‏ 

۰- على النقي اٰادي بن محمد بن علی(م:٢٤٥۲ھ)ءق‏ ال الذھبي:(توی عليء رمه 
اللہ سنة ُربع ومسینء ولە أربعون سنة).(تاریخ الإسلام ۱۴۰/۰)ء وقال الیافعي نی امرآة 
الحنان): (کان متعبدًا فقیھًا إمامًّا).(مرآ ال نان ۱۱۹/۲( 

-١‏ الحسن العسکري بن علی بن حمد بن علی (م:٢٦۲)ء‏ قال الذھبي: (تونی إلی 
رضوان الله بسامراء6. (تاریخ الإسلام٦/٦٥)‏ قال ابن ا حوزي ي (الموضوعات) (۱/ :)٦١٤‏ لیس 
بشیء. 

۲- مد المھدي بن الحسن العسکري؛ ولد على زعم الشیعة- عام ۹ و 
۸ ھ وغاب وھوابن سنتین. وا حق أنه أسطورۃ من الأساطیر ویقول معظم الروافض: 
م یعقب الحسین العسکري. فورثہ أخوہ؛ وإن کانت طائفة مصابة بالعصبیة تثبت للحسن 
اسکری 2را رع لت وو لالہ ارات اگیہر ئا طالت زی اگ 
للاستزادة منە راجع: الصواعق ا مرسلة لابن حجر اھیتميی(۲/ .)٥۸۲‏ 

قد رأیتم مکانة آئمة الشیعة عند آھل السنة والماعة فی ضوء کتب أھل السنة وفیمم| 
یل نسوق معتقدات الشیعة نی آئمتھم فی ضوء کتاباتہم: 

قال ا ملا الباقر الملجلسی: (منزلة الاإمامة فوق منزلة النبوة).(حیات القلوب )٠۰/١‏ 

قال الإمام ا حمیني نی (الحکومة الإهیة): (وإن من ضروریات مذھبنا أن لأئمتنا مقامًا 
لا یبلغه ملك مقرب؛ ولا نبيی مرسل). (ص٢ہہ‏ تحت (الولایة التکوینیةا) 

وی (أصول الکافی): الأئمة بمنزلة رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء وفوق غیرہ من 
الأنبیا وتعرض عل الأئمة أعمال العباد لیلاونہارا. تتعاقب اللائکة إلی الأئمةء وللائمة 
معراج کل لیلة ا حمعة یصلون إلی العرشء ویعطون ما لابحصی من العلوم. 

للاستزادۃ من معتقداتہم ھذہ وأمثالھا فی أئمتھم راجع: (الثورة الإیرانیة) للشیخ 
منظور النعمانیء واإرشاد الشیعة) للشیخ سرفراز خانء وکتب الشیخ عبد الستار التونسويء 


القصیدڈالمَماوكٌة 1 شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
أقسام الولایة: 

)١(‏ الولایة الکاملة. (۲) الولایة غبر الکاملة. فالولایة غبر الکاملة قد تسلَبُ ومثاله 
بلعم بن باعوراء الذي سُیِبَ الولایة. وأما الولایة الکاملة فلا تُسلَبُ وإن امکن سلبھا. قال 
الملا علی القاری: (فمن رجع رجع عن الطریق؛ لامن وصل إ ی الفریق). (ضوء العالیء ص۱۱۷) 

ونی ال حدیث: سأل هرقل آبا سفیان: ھل یرتد أحد منھم عن دینە بعد أن یدخل فیە؟ 
فقال ابر سثیات؟ لا : فقال عرتل: لرکلك الابات [ذ ا غالط تَتَاكَةالقلربامعی تنذری: 
رقم .)٥٥٤٤‏ 

إیراد: یقول السلفیون: من الفساد فی التوسل بولی أنا لا نعلمه هل مات على الکفر أو 
عی الایمان؟ 

الجواب: روی الترمذي فی سننە: (إذا رأیتم الرجل یتعاھد الملسجدہ فاشھدوا لە 
بالایے|ن٢.‏ (سنن الترمذي؛ رقم:۷٦٦۲.‏ قال الدکتور بشار عواد فی تعلیقاتہ علیه: إسنادہ ضعیف لضعف دراج أي السمح 
لا سیم نی روایته عن أي اغیٹم .)٥٣٣ /٤(‏ 

أمر الحدیث ا مذکور أعلاہ بالشھادة بالایمان ءوم یفل: لا یدری ما عاقبتہ؟ قال اللہ 
تعالی: سس تَسحَمز لوت فَدن کہ قَقَاَممتصسَل يألَمَروَة اتی ا اص امَلھا 4 (الٹرۃ ٠ہ٠)‏ 
کذلك إذا خالطت بشاشة الإیمان القلب لا ینفك منەء والتوسل فی ا حقیقة بالحب الذي 
حصل لنا بالولی بصفت ولیًا. 
الأدلة علی فضل النبی على الولی: 

)١(‏ الولی تابعء والنبي متبوعء والتابع لا یکون أفضل من ا متبوع. 

() الولی غیر معصومہء والنبي معصومء وغیر الملعصوم لا یفضل علی العصوم. 
فالنبيی معصوم والولی غیر معصوم إِلا أنه حفوظ والمعصوم أفضل من غبر اللعصوم. 
الفرق بین عصمة الأنبیاء وحفظ الأولیاء: 

العصمة: ملکة قنع العبد من ارتکاب المعصیة. (انظر: شرح المواقف .۴۰٠/۸‏ وتریر التیسیر 


۳. ومنح الروض الأزھر ص۱۷۷ تحفة ا مریدء ص )۲۲٢‏ 


الكصیںڈالمماونٌة ۲ شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 

ا حفاظة: عدم ارتکاب المعصیة عادةٌ ولکن یمکن أَحیاًا ان یرتکب ال معصیة. (انظر: غفة 
الأعالیء ص٥٥؛‏ ومعارف القرآنء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي .)۱٤٥١/١‏ 

وفرّق الشاہ ولی اللہ الدهلوي فی رسالة خطوطة لە بین عصمة الأنبیاء وحفظ الأولیاء 
فرفًا لطیفاء وھو أن عدم العصمة یوجب قبحًا شرعیّاء فإن الأنبیاء إِن م یکونوا معصومین 
بل فسقة کانوا -والعیاذ بالله- مردودي الشھادةء ول بجب اتباعھم. وأما عدم الحفظ فلا 
یوجب قبحًا شرعیّاء فان للعصیة وإن صدرت -وھو ممکن- فان الولی لیس واجب الاتباع. 

قال العلامة شمس ا حق الأفغانی رم اللہ: م تذکر کتب ا متکلمین الفرق بین العصمة 
وا حفظ؛ نعم قال الشاہ ولی اللہ الدہلوي فی رسالة خطوطة لە؛ منشورة فی جلة (الرحیم) 
(العدد: أکتوبر عام ٦م):‏ العصمة: التحفظ من الذنوب؛ ولزوم اللحذوریة الشرعیة عند 
عدم العصمة). وم| ان الشرع أمر باتباع الرسول؛ فان صدرت منە معصیة لزم الملحذور 
الشرعيء وم یأمر باتباع الأولیاء اتباعًا لازمَاء فلا یلزم للحذور الشرعي إذا صدرت ا معصیة 
من الأولیاء. (عصمة الألبیاء و حرمة صحابةء من أمالی الشیخ شمس ا حق الأفغانیء ص .)٤‏ 

وقال العلامة یوسف البنوري: حقّقَ العلماۂ: أن ثمة قسمین: معصوم, وآخر حفوظ 
فالملعصوم: من یستحیل صدرو ا لمعصیة والذنب منە؛ والمحفوظ: من لا یستحیل صدور 
الملعصیة منهء إلا أُنہا لا تصدر منه. وبتعببر أیسر: العصوم من لایسعه العصیةء والمحفوظ: 
من یسعه اللعصیة ولکن لا یعصی. وعليه یقال: الأنبیاء معصومونء والأولیاء حفوظون. 


(عصمة أنبیاء وحرمة صحابق ص .)٠٥٠٥‏ 
ویعتبر بعض أھل العلم اللعصوم والملحفوظ واحدّاء ویقولون: الصحابة غبر 
معصومین ولا حفوظین ولکن یشیر القرآن الکریم إلی أن العصمة ختصة بالانبیاء قالت 


زلیخا :ود دنن کیو سے شتعطر ستعص ر46 (یوسف: ۴( میس وی ۔ وأما الحفظ 
فیصدر الذنب فيه قال تعا ی:٭ و وأ هر اِْروجھۂ لِقْلونَ 4 (العارج: )٢۹‏ فیمکن صدور الذنب 


وقال حذیفة رضی اللہ عنە: القد عیِم الملحفوظون من أصحاب محمد صل اللہ عليه 
وسلم ان ابنَ ام عبدِ من أقربہم لی اللہ وسیلة). (الستدرك للحاکمم رقم:٢۲۲۱ء‏ وقال: صحیح عل شرط 
البخاري ومسلم. ووافقه الذهبي) 

یدل هذا الأئر علی أن الصحابة حفوظون: فا یتفوہ بە بعض الخطباء نی باکستان ان لا 


العصیںڈالمَماوئة ۳ شر ئح العقیدقة اللَحاوَة 
فرق بین الملحفوظ والملعصومہ فالصحابة لیسوا معصومین ولا حفوظین. فما ذکرنا یکفي للرد 
علیهم: 

یری اھل السنة والمعة أن الأنبیاء علیھم السلام حفوظون من الصغائر والکبائر بعد 
البعثةء وقبلھا. وقد شرحنا تفصیله فی ابدر اللیالی شرح بدہ الأمالی) تحت البیت رقم ۲۹. 

واختار ابن تیمیة رم اللہ ریا بخصہہ فیری أنە لا یلزم عصمة الانبیاء علیھم السلام 
من الکبائر فی غیر ما بخص تبلیغ الرسالة نعم ھم معصومون من البقاء علی الذنوب. 

قال ابن تیمیة: (وأما العصمة فی غیر ما یتعلق بتبلیغ الرسالة فللناس فیه نزاعء ھل هو 
ثابت بالعقل أو بالسمع؟ ومتنازعون فی العصمة من الکبائر والصغائر و من بعضھاء أم مل 
العصمة إنما هي نی الإقرار علیھا لا فی فعلھا؟ آم لا بجب القول بالعصمة إلا فی التبلیغ فقط؟ 
وھل تجب العصمة من الکفر والذنوب قبل المبعث: آم لا؟ والکلام علی هذا مبسوط نی غیر 
هذا الملوضع. والقول الذي عليه جھور الناسء وھو ا موافق للاثار المنقولة عن السلف إثبات 
العصمة من الإقرار علىی الذنوب مطلقَاء والرد علی من یقول إِنه بجوز إقرارھم علیھاء 
وحجج القائلین بالعصمة إذا حررت إنما تدل علىی ھذا القول. وحجج النفاۃ لا تدل عى 
وقوع ذقت أقر عليه الأّنبیاء) .(الفتاوی الکبری .٥‏ وگجموع الفتاوی ۱۰/ ۲۹۳) 

معتقد ابن تیمیة هذا نی الأنبیاء علیھم السلام بعید کل البعد عم| عليه أھل السنة 
والاعة؛ وأقرب إلی ما ذکرہ التوراۃ للحرفة من معتقد الیھود نی الأنبیاء. للاستزادة من 
عقائد الیھود نی الأنبیاء راجع کتابنا: (إعلام الفثام بمحاسن الإسلامء وتنبیه البریة علیى 
مطاعن الملسیحیةاء ص ٥٤‏ -٥ه۔.‏ 

(۳) الولی خائف من سوء ا حخاتمةء وینبغي لە ان بخاف: والنبي مأمون عن ذلك. 

)٤(‏ النبي مأمور بالتبلیغء والولی لیس بمأمور به. 

)٥(‏ النبي معلّمٌ والوی عابذّء والمعلُم أفضل من العابد. 

)٦(‏ قال النبي صلی اللہ عليه وسلم: (ما طلعت الشمسٔ ولا غربث علّی أحدٍِ أفضل 
آو أَخَير ین أي بکر إلا أن یکون تی ۴,(سند عبدین غیت رم:۷۱۲) 

(۷) قال عبد الله بن عمر رضي اللہ عنھم|: کنا نقول ورسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
حيٌ: أفضل ھذہ الأمة بعد نبیھا أبو بکرہ وعمرہ وعثمانء ویسمع ذلك النبي صل الله عليه 


العصیدڈالمماونٌة ٤‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
وسلم ولا يْنکِر 6٥‏ . (اللعجم الکبیر للطبرانی ۲۸۰/۱۲/ (۱۳۱٣۲‏ 

وروی الإمام آبو داود حدیث ابن عمر رضي اللہ عنھم| هذا بلفظ: (کنا نقول ورسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم حيٌ: أفضل أمة النبيی صلی الله عليه وسلم بعدہ أبو بکرہ ٹم عمر 
ثم عثمان رضی اللہ عنھم اُجمعین). (سنن أي داود باب نی التفضیلء رقم:۸٤٦٦.‏ ومثلہ نی سنن الترمذي؛ 
رقم:۳۷۰۷ء وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح) 

فان قیل: اٗھل السنة والجحماعة لا یسکتون بعد عثمان رضي الله عنە؛ بل یرون علیا رضی 
الله عنه بعدہ نی ا لمنزلة. 

فا جواب: ہم أن علیا رضي الله عنه أُسلم قدیماء وھاجر؛ ومن أھل البیت؛ وأحبه الله 
تعا یہ فکان من الطبیعي أن یکون بعد عثمان رضی اللہ عنه منزلةً. 

وأجیب انیّا: راد ابن عمر بقوله هذا: أکاہر أھل الشوری؛ وکان علی رضی الله عنه 
شابًا بالنسبة إلیھمہ وم یکن من الشوری؛ فلم یذکرہ. 

ا جواب الثالث: بجتمل أن المراد ال خلافة الراشدۃ الکاملة بغیرخلاف ونزاع الذي 
انتھت بعثمان رضی اللہ عنہ وخلافة علی رضيی اللہ عنه شابَه القتال والفسادء ول یبایعه أعل 
الشام وغیرھم من بعض الأمصار لبعض الأسباب؛ فلم بحصل لە فضل ال ُلافة الکاملة 
وإن کان معدودًا من ا خلفاء الراشدین. رضي الله عنه. 

(۸) لابد لکل نبي من معجزةة ولا یلزم لکل ولی کرامة.(راجع: شرح العقائدب ص٢٠۲؛‏ 
الہراس ص٥٣۳۳؛‏ وعقائدِ اسلامء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي ص ۲۰۷). 

قال البي صلی الله عليه وسلم: (ما ِن الأنبیاء نبىٌ إلا أَعطِيَ هن الاّیات ما مثله 
ؤین؛ أو آتن عليه البشژ انا کان الذي أَوتِیثُ وحیّا أوحاہ اللہ إلّء فارجو آئی أکٹڑھم 
ابا یومَ القیامة). (صحیح البخاريء باب قول النبي صلی اللہ عليه وسلم بعثث بجوامع الکلم؛ رقم:١٤۷۲۷)‏ 

قیل: معجزۃ نوح عليه السلام کامنة فی طول عمرہہ فینقضی قرن ویدخل قرن آخر 
ونوح عليه السلام یواصل اشتغاله بالدعوۃ. ویدل علی طول عمر نوح عليه السلام من جمیع 
الأنبیاء ما رواہ أبو داود عن سعید بن زید: الملشھد رجل منھم مع رسول اللہ صل اللہ عليه 
وسلم یز فیہ وجھُہ خی من عمل أحدکم عُمرّہ ولو عُمر عم نوح)۔ (سنن یداو رقی::د:د۔ 


وإسنادہ صحیح) 
وأنکر ا متنورون والمصابون بالفلسفة والمنطق فی ھذہ الایام: آمثال القادیانیء 


۶ 
۱ 


العصید٤‏ الکماوئٌة 7 شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
والبرویزي؛ والسید مد خان کلھم الکرامات والمعجزات. والمعجزة تفوق الأسباب: 
وحاول ھؤلاء إمخضاعھا للأسباب. فمثلا بحملون قولہ تعالی:ل آی آشرب يَمَسَ3 ار 
(الأعراف: ‏ ١٦ا)علی:‏ ارتتی معتمدا علىل عصاكء ستوانی عینًا فوقھ. فلما بلغ قوله تعالی: لإآَیِاَضَِب 
يَمَصَاك اَلَِحْر4 (اشعرء: ٣٭)أَفْحِمَء‏ فلعله قال بالمعجزة حینثذ. فیکون معناہ على زعمه : ارتق 
علی البحر معتمدًا عل عصاك. فھل یسلّم هذہ العجزۃ؟! 

تقول الکرامیة: الولی أفضل من النبي؛ لن الولی یتلقی من الله مباشرةء والنبي یتلقی 
برَاَطةاللكَ 


دلة الکرامیة علی تفضیل الولی على النبيء وا جواب عنھا: 

-١‏ الولی یأخذ من المعدن الذي یأخذ عنه الَلكَء فالولی أفضل من النبیین بدرجتین. 

الچواب: -١‏ ھذا باطلء فالنبي یتلقی بالوحي؛ وھوقاطعء والولی يْلْهْمُ و یکشف 
لەہ وھو غیر قاطع. 

قال العلامة التفتازانی فی (شرح العقائدا: (والاإھام المفسر باإلقاء معنی نی القلب 
بطریق الفیض لیس من أسباب المعرفة بصحة الشیء عند أھل الحق...ء ثم الظاھر أنە راد 
ان الإھام لیس سبًا بحصل بە العلم لعامة الخلقء ویصلح للاٍلزام علی الغیرہ وإلا فلا شكّ 
أنه قد بحصل بە العلمء وقد ورد القول بە فی ا خبر وحکي عن کثبر من السلف).(شرح العقائد 
ص٢۷‏ ۔. للاستزادة منە راجع: علم الکلامء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي؛ ص٢٢۲)‏ 

7ؤ من گققت الاشا عق ارتا فان اھ لک رڈاالاتھیرة 
بخطئون فی التخمین وتعیین الزمان واللملکان. والأولیاء پرون ا حق أَحیانًاء لکن بحتمل 
خطژھم نی تعیین الزمان والملکان. 
الفرق بین کشف الأنبیاء وکشف الأولیاء: 

سئل الشیخ محمد قاسم النانوتوي رحمہ اللہ: ما بال أولیاء اللہ قد تآخر تنبؤاتہم عن 
مواعیدھاء وأنبیاء اللہ تعالی لا تنأخر تنبؤاتہم عن مواعیدھاء فھل یکشف للاولیاء کشف 
خطا؟ فقال الشیخ: ما ہذا المبنی أمامكث؟ قیل: سجن. قال: ھل فیە شك؟ آو مر قاطع؟ 
قیل: لا شك أنه سجن. قال: کم مسافة بینە وبینكث؟ قال: نحو مئة قدم. قال: ھل بحتمل ان 


القصیںڈ المَماوتَة ۱ شرح العقیں ة الطحاونَة 
تکون المسافة خمسة وتسعین قدماء أو مئة ومسة أقدامء بدلا من مئة قدم؟ قیل: بحتمل ذلكء 
فھذا تحمین لیس إلاء فقال: قِس عليه کشف الأولیاء فما یرونە حقء لاریب فیه؛ إلا أنہم 
یرونە من بعیدء فلا یعُیلون نی التوقیت -تحدید الزمان والملکان- إلا التخمینء والتخمین 
حتمل الخطاأ. ثم ا بلغ باب السجن: وم یبق إلا قدمانء قال: ما هذا ا مبنی؟ قیل: سجن. 
قال: کم یبعد؟ قال: قدمان. قال: ہل بجتمل أن یکون علی مسافة ثلائة أُقدام أو قدم واحد 
بدلا من قدمین؟ قیل: قدمان قطعًَا. فقال: هذا حال کشف الأبیاء فلا یرون إلا الحق 
فإنہم یقامون على الشیءء فیرونه من قریب جداء فلا بخطئون ی التخمین والتوقیت .(لأرواح 
الثلاث: ص ۲۱۹). 

٢‏ الوحي بواسطة ا ملكء نوع من الوحي ذکرہ نی قوله تعال:ط بل ول پ4 
(لشوری: ١٥)ء‏ وللوحي أقسام أخری یدل علیھا قوله تعلل: زین وَرَاي اپ 4. وقد یوحی 
إلی الأنبیاء بغیر واسطة ملك من ا ملائكة. وثمة وحي غیر متلوء وهو أن یلقي اللہ تعا ی نی 
قلب النبي ویعبر عنه النبي بلفظه. 

)٢(‏ الرسالة: هي العلاقة مع الخلقء والولایة هي العلاقة مع ا حخالق. والعلاقة مع 
ا خالق وی وأفضل من العلاقة مع ال خلق. 

الچواب: الولی علی علاقة واحدةء وأما النبي فعلی علاقة مع الله وعلى علاقة مع ال خلق 
َيُاء والعلاقة مع الخلق بأمر اللہ تعالیء واللہ تعا ی هو الذي یبعث النبي هدایة ال خلق. 

قال حسین بن محمد الدیاربکري رحمه الله (م:٦٦۹):‏ (فا تل عن بعض الأولیاء ِن 
أنّ الولایة أفضل مِن النبوةہ فمبٌ علی أن لللبىٌ جھتین: إحداہما جھة الولایة التيی عي 
باطن النبوة وثانیتھم| جھة النبوۃ التي هي ظاھر الولایة فالنبي بجھة الولایة یأخذ الفبض 
رائعلی ہی اضقالقن رہد اقتر تلیك للغان ولا كك ‏ آن الد الڈی ال اخن 
أشرف وأفضل من الوجہ الذي إپی ا خلقء فا مراد أن جھة ولایة نبي أفضل من جھھة نبوتہ 
وھو من حیث آنه ولٌ آفضل من حیث آنە نبيٌء لا أن ولایة ولّ تابع أفضل مِن نبوۃ نيٌ 
متبوع حتی یلزم ان یکون الو اأفضل من النبيٗ+ کیا یتوھم القاصرون٤۔‏ (تاریخ الشمیس ف أحوال 
أنفس النفیس )٦٦/١‏ 

قال العلامة الاّلوسی: اثم ما راہ أنا ول ا حمد أبعد عن القول بما تل عن بعض 


العصیںڈالمَماونة ۷ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
الصوفیة من ان الولایة مطلفًا أأفضل من نبوۃ وإن کان الولی لا یبلغ درجة البيٌء وھو مردود 
عند الحققین بلا تردد. نعم قد یقع تردد فی نبوۃ النبي وولایتہہ أما أفضل؟ فین قائل بأَنٗ 
نبوتہ أفضل من ولایتہہ ومن قائل بأن ولایته أفضل. واختار ھذا بعض العرفاء معَلَلا لە بأن 
نبوۃ التشریع متعلقة بمصلحة الوقت: والولایة لا تعلق ھا بوقت دون وقتء وھي نی النبئ 
علی غایة الکمال. والمختار عندي الاأول). (روح العانء الکھف:٦٦٠٥٥/٤٠٥٥)‏ 

قال الشیخ عبد الغني الملجددي رحمہ اللہ نی التعلیق علىی ابن ماجە: (حتی قال بعض 
الکبراء إِن الولایة أفضل من النبوة وأوّل الشراح کلامَه بأنْ ولایة ذلك النبي أفضل مِن 
نبوتہ؛ لن الولی ملتفت إلی اللہ والنبي ملتفت إلی الخلق. وقد بالغ شیخنا القطب الربانی 
الجدد للألف الثانی نی شناعة مذا القول وأطال الکلام فیه وحاصلہ: ان التوجہ إ لی الخلق 
عیلیٌ لیس کتوجہ العوام؛ فإِنه بعد وصولہ إلی مرتبة عین الیقین رجع إپی الخلق من ا حکم 
الربانیء وھو مع ذلك کائن مع الناس؛ بائن عنھم؛ وھو یعطي کل ذي حق حقہ فکینونتہ 
مع الخلق مع هذہ البینونة أرفع حالا بن کان مع ا حقی فقط. (إنجاح ا حاجة علىی سنن ابن ماج 
ص١۱۱‏ حاشیة رقم:٤.‏ وانظر أَيضا: التفسبر المظھريء طە:٥۸.‏ ومرقاۃ المفاتیح .٦۱۰/۷‏ والنبراس؛ ص٣۳۳)‏ 

(۳) سیر موسی عليه السلام بأمر اللہ تعالی إلی ال خضر یدل على أن الولی أآفضل من 
اش 

ا حواب: الذین یعدون الخضر بشرّا ا و کی ا رو مر 
الخضر قولە:٭ وَما فَعَلَنْدء عَنْ ری 4۴ . (الکیف:۸۲) کے فوجد 5 جا یه رَحَمَة مَنْ 
ین 4.(الکھف:٦٥)‏ ال رحمة: النبوۃ أو الرسالة. کما نی قولہ تعالی:ظ أَمْر ٹون رَحَکَ 7كَ4 
(الرخرف: ۳۲) فال رمة هي النبوةء ومثله قوله تعالی: ظ لص مُرَسينَ ح) من رك 4 (الدخان: 
)-٥‏ فا مراد بالرمة هي النبوة. ویدل قولہ تعالی: َال آذرمومیٰ هَل ايك عَتَلمن مِمَاغْلَمتَ 
رُنّنًا ب4 (انکیف: )٦٦‏ علىی أن ا خضر کان نبیا تکویتًا. وکان أعلم من موسی بالعلوم 
التکوینیة وأما موسی عليه السلام فکان نبیا تشریعیاء وھو فوق الخضر عليه السلام بسب 
الشریعة. وقیل: کان ملگاء وا ملك رسول من اللہ تعالی. ووحیہ مقطوع بھ. ثم قوله: 
رت َحَمَةٌ 4 یفید آنە علمٌ من لدنہ سبحانه. وأطلق العبد علیى ا لخضر عليه السلام لان 
الملائکة یطلق علیھم کلمة (العبد). قال تعالیل:٭وَجَعوا الیک اليِنَ ُرعبَذُ آلتَعِْ إِكَتً > 


(الزرخرف: ۱۹) 


القصیدة المَماونَة ۸ء شرح العقیں ة الطحاونَة 

وقال آأبو سعید ا حادمي نی (البریقة الملحمودیةا: ((ولا یبلغ) أي: لا یصل الولِ 
(درجة النبي عليه الصلاة والسلام)... فما جوزہ بعض الکرامیة من تفضیل الولی کفر. نعمء 
قد یتردد بن جھة الولایة من النبي أفضل؛ أو جھة نبوتہء کما فی شرح العقائد. وما احتج بە 
بعض ال متصوفة بتعلم موسی عليه الصلاۃ والسلام من الخضر ولا شك فی فضل العلم 
فاجیب أولّا بکون ا خضر نبیّاء وثانیّا بأنه ابتلاء موسی؛ ولو سلم فیمنع فضل ا لمعلم علی 
الاطلاق إذ قد یکون ا متعلم أفضلء والنًا بمنع کون موسی ھذا هو الذي کان نبیّا؛ لأنَ مل 
الکتاب یقولون: هو موسی بن ماثانء لا موسی بن عمران). (البریقة الحمودیة: / )٥٦۰‏ 

وا جواب الثالث من أبي سعید الخادمي غیر صحیح؛ لنه یعارض الحدیث النبوي. 
(صحیح البخاريء باب حدیث الحخضر مع موسی علیھ| السلامء رقم: )٥٤٣٤٣٢‏ 

وروی ال حاکم نی (المستدرك) عن سعید بن جببر أنه قال لابن عباس رضي اللہ عنھم| 
اإن نوفا البکالی یزعم أن موسی صاحب ا خضر لیس موسی بن عمران صاحب بني 


إسرائیل إنما هو موسی آخرہ فقال ابن عباس: (کذب عدو اللہ). (امستدرك للحاکم ٢/٦1۲ء‏ ط: دار 
الکتب العلمیة ببروت) 


)٤(‏ یستدل مَن بُفَصل الولی على النبي بقوله صلی الله عليه وسلم: (انّقوا فراسة اللؤمن 
فان ینظر بنور الله). (سنن الترمذي: رقم:۳۱۲۷ء عن أي سعید الخدريء وقد روي من حدیث ابن عمرہ وأبي أمامق 
وأبي ھریرةء لکنھا لا تخلوا من ضعف. راجع: القاصد الحسنةق ص٤٦.‏ وتنزیه الشریعة ۲/ )٥۰٣-٥٣٢‏ 

ا چواب: فيه محمد بن کثبر القرشی ضعیف. ولو سلمنا صحتہ فإن الفراسة لا تخص 
الولی؛ بل فراسة النبي أعلی من فراسة الولیء وخیر دلیل علی ذلك قضاء رسول اللہ صل الله 
عليه وسلم نی ا حجر الأسود. وذلك أن قریشا أعادت بناء الکعبة فی ا جاھلیةء ثم اختلفوا 
فیمن یضع ال حجر الأسود فی مکانہء وأراد رئیس کل قبیلة ان یتولی هو ذلكء وکادت تنشب 
بینھم حرب دامیةء فوضع النبي صلى اللہ عليه وسلم الحجر الأسود نی رداءء وأمر رؤساء 
القبائل أن یمسك کل واحد منھم بطرف منہ؛ ویقربوہ إلی مکانہء فأخذ النبي صل اللہ عليه 
وسلم الحجر من الرداء ووضعہ نی موضعھ. وہہذہ الفراسة النبویة انتھی ا خلاف بین قریش. 
(للاستزادة منه راجع: سیرة ابن هشام ۱/ ۱۹۷؛ والروض الأئف ۱۸۳/۲). 

للاستزادة من قصص فراسة النبي صل اللہ عليه وسلم راجع: التفسیر العزیزي فی 
قوله تعا ی: إمَاأتَرَنِعَمَرَيْكَ يَجَمرنْ 4 (القد,: :) 


العصیںڈ المَماوئة ۹ء شر خ الَِقیدق الطحاوية 
أقسام الفراسة: 

ذکر ا ملا علی القاري فی شرح الفقہ الآکبر تحت کرامة الولی ثلائة أقسام للفراسة 
ملخصھاما یلی: 

)١(‏ الفراسة الإیمانیة بخلق اللہ تعال ی نی قلوب الأولیاء ذکاء یدرکون بہا عجائب 

سئل الشیخ دوست محمد القریشی عن قولە: اتخلقوا بأخلاق اللہ 
اأخفی الله تعا ی ذاتەء وأظھر خلقهء فانشروا اسم اللہ تعا ی والشریعة وأخفوا أنفسکم. 

)٢(‏ الفراسة الریاضیة: یُکشّف لبعض الناس بالریاضة والمشقة والخلوۃ عن النتائج؛ 
وھذہ الفراسة تحصل للمؤمن والکافر. 

(۳) الفراسة ا خلقیة: بخلق اللہ تعا ی بعض الناس خللًّا یدل علی الذکاء والفطنة 


''ما معناہ؟ فقال: 


وإِدراك حقائق الأشیاء.(نم الروض الأزھرءص ۲٠۰-۲٣۳۹‏ بتصرف وزیادة)۔ 

)٥(‏ فلفمن بُرد أَنَهُ أن يَهَييَةُ ينَح صَدَيَهُلِلحکر4 (الأنعام: )١‏ وشرح الصدر ھذا 
حصل للولی. 

ال جواب: إذا کان الأولیاء بحصل ھھم شرح الصدر فالنبي أو ی. 


نسبة تفضیل الولی علی النبي: 

حکی ال حافظ ابن القیم رمہ اللہ نی کتابه (إغاثة اللھفان عن مصاید الشیطان) عن 
الشیخ محي الدین ابن عربي قوله بأن الولی أفضل من النبيء ثم رد عليه فقال: (وزادت 
الاتحادیة اتباع ابن العربي وابن سبعین والعفیف التلمسانی؛ وأضرابہم علی ھؤلاء بما قاله 
شیخ الطائفة حمد بن عر أن الولی أعلی درجة من الرسول؛ لنه یآخذ من العدن الذي 
یآخذ منە الللك الذي یوحي إلی الرسول فھو أعلی منه بدرجتین. فجعل مؤلاء الملاحدة 


أنفسھم وشیوخھم أعل فی التلقی من الرسل بدرجتین). (إغائة اللھفان عن مصاید الشیطان /٢‏ ۰۴٥۲ء‏ ط: 
مکتبة العارف: الریاض) 


)١(‏ ھذہ الروایة ذکرھا الصوفیةء قال الشیخ شعیب الأرناؤوط: لا یعرف لە أصل فی شيء من الکتب الستة.(حاشیة 
شرح العقیدة الطحاویة لابن أي العز ۱/ ۸۸) 


الَصيںڈالمَم ان ۰ شرخ التقیدالطحايَ 

وکذلك أبو حیان الأندلسی نسب ہذا القول إلی ابن عريء ثم ردہ: (وھکذا سمعنا 
مَن تُكي ھذہ القالة عن بعض الصَّالین الضلّین وھو ابن عربي الطائي الحاقَیٌ صاحب 
(الفتوح الکیة؛ فکان ینبغي أن یسمی بالقُْوح اهْلَکِیّة وإِنه کان یزعم أن الوی خیر من 
النبيٌء قال: للأنّ الو یأخْخذ عن اللہ بغیر واسطةء والنبیُ یأخحذ بواسطة عن اش ولآن الولی 
قاعد فی ال حضرة الإ یق واللِيٌ مرسل إلی قومء ومن کان فی الحضرۃ أفضل من یریلہ 
صاحبُ ا حضرة6. (البحر الحیط تنمفمنت 

وعزا ابن تیمیة فی کتابه: (الفرقان بین أولیاء ال رمن وأولیاء الشیطان) (ص ۱۲۷) ھذا 
القول إلی ابن عربيء ثم ردّہ. 


وذڈھب ابن أي العز لی القتول بأن ابن عري کافس وزندیق؛ وملحد؛ ومنافق.(شرح 
العقیدة الطحاویة لابن أبي العز ۲/ )۷٤٥٢‏ 


وا حق أُن ابن عربي قد تطرق کثیر من التصرف إلی کتبە وأدخل الناس إلیھا ما لا 
علاقة لە بموقف ابن عربي. 

قال العلامة الاًلوسی رحمہ اللہ: اونب إليه (ابن عربي) رضي الله عنە القول بتفضیل 
الولی علی النبي والرسول؛ وخاض فیه کثبر من المنکرین حتی کفروہ -وحاشاہ- بسبب 
ذلك وقد صرّح فی غیر موضع من افتوحاتهہاء وکذا من سائر تألیفاتہ ہما ینافی هذا القول 
حسم| فھمه المنکرون. 

وقد ذکر نی کتاب (القربة) أنه ینبغي لمن سمع لفظةً من عارفِ متحقق مبھمةً کأن 
یقول: الولایة هي النبوۃ الکبری؛ أو الولی العارف مرتبتہ فوق مرتبة الرسولء أن یتحقق 
المراد منھا ولا یبادر بالطعن. ثم ذکر نی بیان ما ذکر ما نصه: اعلم أنه لا اعتبار للشخص من 
حیث ما هو إنسان فلا فضل ولا شرف فی ال جنس با حکم الذاتیء وإنما یقع التفاضل 
بل مراتبء فالأنبیاء صلوات اللہ تعالی علیھم ما فضلوا ا خلق إلا بہاء فالنبئ صلی اللہ عليه 
وسلم لە مرتبة الولایة والمعرفة والرسالة ومرتبة الولایة والمعرفة دائمة الوجود؛ ومرتبة 
الرسالة منقطعة؛ فإنہا تنقطع بالتبلیغء والفضل للدائم الباقيء والولی العارف مقیم عندہ 
سبحانه والرسول خارجء وحالة الإقامة اأعلی من حالة الخروج؛ فھو صلی الله عليه وسلم 
من حیث کونە ولا وعارفًا أعلی وأشرف من حیثیة کونە رسولّاء وھو صلی اللہ عليه وسلم 
الشخص بعینه واختلفت مراتبهہ لا ان الولی مِنّا أرفع من الرسول. نعوذ باللہ تعالی من 


الَصیدڈ المَماَوتة 7 شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
الخذلان...4.(روح العانی .)۲٦۹/۱١‏ 

وقال الإمام عبد الوهاب الشعرانی رحمہ اللہ: (اعلم ان من جملة ما شیع عن الشیخ 
محيي الدین أنه یقول: مقام الولایة اَم من مقام الرسالة علی اللإطلاقء والشیخ رضي الله 
عنه بريءٌّ من ذلكء فقد قال نی الباب الرابع عشر من (الفتوحات): اعلم أُن الحق تعالی 
قصم ظھور الأولیاء بانقطاع النبوۃ والرسالة بعد موت محمد صل اللہ عليه وسلم؛ وذلك 
لفقدھم الوحي الرباني الذي هو قوت آرواحھم, ولو أن أحدا من الأولیاء کان فی مقام نبي 
فضلًا عن کونە قد فضله ما قصم ظھرہہ ولا احتاج إلی وحي علی لسان غیرہہ وإنما غایة 
لطف اللہ تعا ی بالاولیاء آنه ابقی علیھم وحي المبشرات فی ا نام لیستأنسوا برائحة الوحي. 
انتھی. وقال أَیضا نی الکلام علی التشھد من (الفتوحات): اعلم أَنْ الله تعالی قد سذٌ باب 
الرسالة عن کل خلوق بعد حمد صل الله عليه وسلم إلی یوم القیامةء وآنه لا مناسبة بیننا 
وبینە صلی اللہ عليه وسلم لکونە فی مرتبة لا ینبغي أن تکون لنا. انتھی. وقال فی (شرحه 
لترجمان الأشواق): اعلم أن مقام النبي منوع لنا دخولهء وغایة معرفتنا بە من طریق الإارث 
النظر إليهہ کم ینظر من ہو ني أسفل الجمنة إلی من هو فی أعلی علیین وکم ینظر أھل الأأرض 
لی کواکب السماء. وقد بلغنا عن الشیخ أيي یزید أنە فتح لە من مقام النبوة قدر خرم إبرۃ 
تجلیّا لا دخولّا فکاد أن بجترق. وقال نی الباب الٹانی والستین وأربع مئة من (الفتوحات): 
اعلم أنه لا ذوق لنا نی مقام النبوۃ لنتکلم عليهہ وإِنما نتکلم علی ذلك بقدر ما أعطینا من 
مقام الإرث فقط؛ لأنہ لا یصح لأحد منا دخول مقام النبوة وإنما نراہ کالنجوم علی ا ماء. 
وقال نی الباب السابع والستین وثلاث مئة: لقد أعطیتٌ من مقام العبودیة التي اختص ہہا 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم مقدار الشعرۃ الواحدة من جلد الثور فا استطعث القیام بە. 
انتھی. فھذہ نصوص الشیخ محيي الدین رحمه اللہ تکذب بمن افتری عليه أنه یقول: الولایة 
اأعظم من النبوۃ. والل تعا لی أعلم). (الیواقیت وا جواھر فی بیان عقائد الأکابر؛ اللبحث الثانی والأربعونء ص۳۲۷) 

قیل: النبي لە صفتان: )١(‏ نبوۃ ورسالة. )٢(‏ نبوۃ وولایة. وبتعبیر آخر: صفة العلاقة 
مع اللہ وصفة العلاقة مع الخلق. فصفة العلاقة مع اللہ أرفع وأعلی من صفة العلاقة مع 
الخلق. و الأصل المقصود هو العلاقة مع اللہ تعالی. والعلاقة مع ا خلق وسیلة. وحقق 
العلامة الشعرانی أن ولایة النبي أعلى من ول الأولیاءء فالمقابلة بین نبوۃ النبي وولایة النبي 


الَصید٤‏ المَما ون ک٠‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
لا بین ولایة النبي و ولایة غیرہ من الأولیاء. 

قال الإمام عبد الوهاب الشعرانی: (ومن قال من العارفین ان مقام الولایة أکمل وأتم 
من مقام الژّسالةء فمرادہ کما قاله الشیخ حيي الدین نی (الفتوحات): إِن مقام ولایة النبي نی 
نفسه أتم وأکمل من مقام رسالتہء وذلك لشرف التعلق ودوامه فإن الولایة یتعلق حکمھا 
باللہ تعا ی وا الدوام نی الدنیا والآحرةہ والرسالة یتعلق حکمھا با خلق وینقطع بزوال زمن 
التکلیفء فلیس مراد اأحد من القوم بما قالوہ نصب ال خلاف بین مطلق الولایة ورسالة 
الانبیاء؛ فإن هذا لا یقوله إلا ا جچاھلون باللہ تعالی الذین لم یقربوا من حضرته ول یعرفوا 
ھلھاء وحاشا الأولیاء من ذلكء وقد سئل بعضھم عن ولایة غیر النبي ھل یصح أنە تفضل 
ولایة نیي؟ فقال: لم یرد لنا فی ذلك شی والذي نمیل إليه أن ولایة کل نبیٌ فاضلةُ علی 
ولایة أعظم الأولیاء وھو الذي یلیق بمقامھم؛ لن الولایة اُخذت عن النبوة کا مرا. 
(الیواقیت وا مواھرء ص۳۲۷) 

وقال الشیخ زروق: (التوقف نی محل الاشتباہ مطلوب کعدمەه فی تبین وجھه من خیر 
او شرہ ومبنی الطریق على ترجیح الظن ا حسن عند موجبه وإن ظھر معارض...؛ فمن ثم 
اختلف فی جماعة من الصوفیة کابن الفارضء وابن أحلاء والعفیف التلمسانی؛ وابن ذي 
سکین؛ وأي إسحاق التجیبيء والتشتريء وابن سبعینء والحاتمي؛ وغیرھم. وقد سثئل 
شیخنا آبو عبد الله القوري رحمہ اللہ وأنا أسمعء فقیل لە: ما تقول نی ابن العربي ال حاتميی؟ 
فقال: أعرف بکل فن من أھل کل فن. فقیل لە: ما سألناك عن هذا؟ فقال: اختلف فیه من 
الکفر إلی القطبانیة. قیل لە: فیا ترجح؟ قال: التسلم. قلت: لن نی التکفیر خطرٌاء وتعظیمه 
رما عاد علی صاحبه بالضرر من جھة اتباع السامع لمبھماتہ وم وش ماته). (قواعد التصوف: لی العباس 


اد بن اُمد زورق الفاسی (م:۸۹۹ھ) ء ص٦٦-٦٣ء‏ قاعدة:۸۷ء ط: دار الکتب العلمیة بیروت). 

وھ الشیخ شرف علی التھانوي على الاعتراضات ا موجھة إپی ابن عربي فی ضوء 
کلامه بی رسالة (التنبیه الطربي نی تنزیه ابن عربی). وقال الشیخ فی نہایة الرسالة قولا ذھبیاء 
وھو: (موقفي من الشیخ قدس سرہ أنی أعتقد شعبیتہ وولایته بناء علی شھادۃ ا حم الغفیر 
من السلف: الأمر الذي ثبتت حجیته بقوله عليه السلام: (أنتم شھداء الله نی الأرض). ولا 
آمر عقلا بإثبات معظم علوم الشیخ التي ترجع إلی الأسرار وتفوق فھمي؛ امتثالا لقوله 
تعالل: طوَلَ نف مالس اك يہ اہ (لدساء: ۰) ولا بنفیھاء امتثالا لقوله تعالی: طبلَكدبَْيَِا 


القصیدڈالکماوتة ك۰ شرخ التقیدة الطح اون 
هيطوأييلی وہ4 (یونس: ۰ء وأعتبر نشرھا والاشتغال بہا من غیر ضرورة شرعیة ضازًا لقوله 
تعال: اَا الین فيسكۃ لقع مت ويَمَاتَكمَة نَا ان وا یه4 (ل عمرد: ٠٠۷‏ 
ولا أطمئن طبعًا بالتوجه إلی أقواله فلا أستحض را وفقا ل١‏ دع ما یریبك إلی ما لا یریبك4. 
وأعذر العلماء الذین أنکروا أقوال الشیخ عليه متقیدین با حدود الشرعیة وحفاظا علیھاء 
وَٹْقا لقوله تعا ی: کلف اد تتَسَاِلاوْمَمَیا) (البقرة: ۲۸)ء ولقول الرسول صل الله عليه 
وسلم: ١إنما‏ الأعمال بالنیات)ء وأجد ھذا ا موقف ا مجمل على وفق موقف الشیخ مجدد 
الألف الثانیء کما یتجلى من بعض مکاتیبە. وسنذکر بعضًا منھا نی نہایة ہذہ ا لحاتمة. والزائد 
أن الشیخ اللجدد یتکلم علی أقواله؛ لأنه صاحب تحقیق وصاحب کشف: وحیٌ لە ذلك. 
ولسنا پہذہ المنز لة. (التنیه الطري نی تنزیه ابن عربيء ص )٥٤۸‏ 

وأثنی العلامة عبد الوهھاب الشعرانی فی معظم کتبە علىی ابن عري. ومن رسائله: اتنبيه 
الأغبیاء علی قطرۃ من بحر علوم الأولیاء). وأٹنی الشامي فی باب ا مرتد من کتاب ا جھاد 
مطلب فی حال الشیخ الأکبر (٤/۸٣٣-۔٠٤٥٥)‏ على الشیخ الأکبر وذکر العلامة ابن حجر 
اللکي نی (الفتاوی ا حدیثیةا (ص )۷٥-۷۲‏ الشیخ الأکبر با لخیر. 


+١ +0 9 +٣ 2‏ ٦ت‏ بس : 
۱- وَئُؤْمنُ بِمَا جَاء مِن گرَامَاتھ''ء رَصَم''' عَنِ الققاتِ مِن 


ی۳۹۳۳" 0۳ئ) 
٢س‏ +0" 


تعریف الکرامق واللإرھهاص؛ واملعحزة والاستدراج والإھانة 
والسحرں والمعونة: 


الکرامة: ظھور أمر خارق للعادة من قبل العارف باللہ تعالی؛ بلا دعوی النبوۃ. (شرح 


اللقاصد /٥‏ ۲۲. وشرح العقائد ص )٦٢٢‏ 


)١(‏ نی ١‏ (ئی کراماتہم). وی ١۷‏ (ونؤمن بجمیع کراماتہم). وی ٦ء ١‏ (ونؤمن بجمیع الأولیاء وبجیمع 
کراماتہم وبم| صح...). وا ثبت من بقیة النسخ. والمفھوم واحد. 

)٢(‏ نی ۳ (وب| صح). وی ۱۹۰٦‏ (وما صح). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

() نی ١‏ بعدہ زیادة (کما جاء بە الأثرا. وسقط من ۲٣٢‏ قوله (وصح عن الثقات من روایاتہم١.‏ 


الكصید٤المماولٌة‏ کی شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

أي: فإن کان مع دعوۃ النبوۃء ودعواہ صحیحة فھي معجزة: وإن کانت دعواہ باطلة 
فھو استدراج. 

الإارھاص: أمر علی خلاف العادة قبل النبوۃ رحص: بمعنی التأسیس. 

قال العلامة التفتازانی: ١والمحققون‏ علی أن خوارق العادات ا متعلقة ببعثة النبي إذا 
کانت متقدمة فإن ظھرت منە؛ فإن شاعت؛ وکان ہو مظنة البعثة کما فی حق نبینا عليه 
الصلاۃ والسلام حیث أخبر بذلك بعض أھل الکتاب والکھنة؛ فإرھاص. أي: تأسیس 
لقاعة البعثة). (شرح القاصد )٣٣/١‏ 

وقال الشیخ حمد أعلى التھانوي: (الإرهاص شرعا: قسم من ا خوارق؛ وھو ا خارق 
الذي یظھر من النبي قبل البعثق سُمّيَ بہ؛ لأأن الإرماص ف اللغة بناء البیت؛ فکأنّه بناء بیت 
إثبات النبوۃ. کذا فی حواثی شرح العقائد). (کشاف اصطلاحات الفنون )۱٤١١ /١‏ 

وقال العلامة ا جرجانی فی تعریف الإرھاص: (الإرهاص: إحداث مر خارق للعادة 
دال علی بعثة نبي قبل بعثته). (التعریفات ص۷. وانظر: التوقیف علی مھمات التعاریف للمناوي: ص١٠.‏ 
ودستور العلباء ۱/ .٦۹‏ والکلیات ص۷۸) 

العجزة: عبر القرآن الکریم عن خرق العادة بعد النبوۃ بالبینات. 

فالملعجزۃ فعلء یعجز الإنسان عن تحديه؛ وھو یفوق الأسباب: فطیران الطائرۃ فی 
اٰواء بقوۃ الملحرك(0ا016ع) لیس معجزة؛ بل من باب العجائب. وأما طبران سریر سیدنا 
سلیمان عليه السلام نی المواء فمعجزة؛ لأنه فوق الأأسباب. 

قال العلامة التفتازانی: (وھي أمر یظھر بخلاف العادةۃ علی ید مدعي النبوۃ عند 
تحدي المنکرین علی وجه یعجز ا منکرین عن الإتیان بمثله6. (شرح العقائد اللسفیک ص۲۰۸-۲۰۷) 

وقال العلامة ا جرجانی: (المعجزۃ أمر خارق للعادة داع إپی ا خر والسعادۃ مقرون 
بدعوی النبوۃء قصد به إظھار صدق من ادعی أنه رسول ال وف اسر وانظر أيفَا: شرح 
المقاصد /٥‏ ١١؛‏ وتحفة ا مریدء ص٢٢۲۲؛‏ وکشاف اصطلاحات الفنون والعلوم /٢‏ ١۷٥۱؛‏ ودستور العلماء ۳/ )٣۰٢‏ 

حاصل القول أن ما یکون تحت الأسباب العامة فھو من العادیات؛ وما تحت الأسباب 
ا خاصة فمن العجائب؛ وما لیس تحت الأسباب فھو معجزة. 

الاستدراج: ما یظھر على ید کافر أو فاسق من خرق العادة ا موافق للطبیعة والدعوی. 


العصيد٤ُالمَماودة ٥‏ شرخ التقید قحال 

وقال العلامة الباجوري: اوالاستدراج وھو ما یظھر علی ید فاسق خدیعةً ومکرّا 
ب۲4. (تحفة المریدء ص٢٢۲۲)‏ 

وقال نی (النبراس) (ص٢۰٢۲۹):‏ (سواء صدر عن کافر او عن مؤمن فاسق). (وانظر: 
شرح العقائدء ص٢٢٦.‏ ودستور العلماء )٥٠٥/٥‏ 

الإھانة: ان یأتی الکافر بما بخرق العادةء ولکن بخالف دعواہ؛ کما ادعی مسیلمة 
الکذاب النبوق فمسح بیدہ رأس صبي للبرکة فأصبح أصلعء وبصق فی عین الأعور 
فأصبح اتی 

قال الإمام الباجوري: (الإهانة وھو ما یظھر علی یدہ (أي: فاسق) تکذیبًا لەء کیا وقع 
مسیلمة الکذاب؛ فإنه تفل فی عین أعور لتبراً فعمیت الصحیحة). (تحفة الریدء ص٢٢۲.‏ وانظر: 
کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم ۲۸۰/۱. وحاشیة الحیالی علی شرح العقائدء ص۱۳۹) 

السحر: ما یظھر علی ید غیر السلم من خرق العادة تحت الأسباب ا حفیة. 

قال العلامة التفتازانی: (السحر إظھار أمر خارق للعادة بمباشرة أُعمال مخصوصة 
بجري فیھا التعلیم والتعلم وتعین علیھا شرة النفسء وتتأتی فیھا المعارضة). (شرح القاصد 
٭٥.‏ ومثله نی دستور العلماء ۲/ ۱۱۹) 

وقال الإمام الباجوري: (السحرء ومن الشعبذة وهھي: خفة الید یری ان هھا حقیقة 
ولا حقیقة ھا). (تحفة الرید ص۲۲۱. وانظر: المفردات للراغب . وکشاف اصطلاحات الفنون ۹۳۰/۱؛ ومعارف 
القرآنء للشیخ حمد إدریس الکاندھلوي؛ ومعارف القرآنء للشیخ المفتي محمد شفیع العمانی١/ .)۲۷٢‏ 

أي لا تنقلب ا حقیقة بالسحرہ إلا أنە لە تأثیرا. 

قال للحققون من أھل العلم: لا تنقلب ا حقیقة بالسحر.(للاستزادة منہ راجع: فتح الباری؛ باب 
السحر /١‏ ٢۲۲؛‏ ومعارف القرآنء للمفتي حمد شفیع /١‏ ۲۷۰؛ ومعارف القرآنء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي .)٦٥١/١‏ 

العونة: ما یظھر ما بخالف العادہةً لعامة ا ملسلمینە مثل قبول الدعاء با مطر. 

قال الإمام الباجوري: (المعونةء وھي: ما یظھر علی ید العوام تحلیصَا ‏ حم من 


شدة).(تحفة المریدء ص٢۲۲.‏ وانظر: حاشیة ال حیالی علی شرح العقائدء ص۱۳۹. وشرح اللمقاصد ٥‏ /۷۴) 


الرد عیىی المعتزلة والفلاسفة: 


نی نص المؤلف ھذا رد على المعتزلةء والفلاسفة النافین لکرامة الولی۔ 


القصیدڈالگماوتة 7 شرخ التقیدة الطح اون 

قال الفلاسفة: خلق الله تعا ی العادات والأسباب لتؤدي إلی الملسبب: فلا یمکن انتفاء 
اللسبب مع وجود الأسباب. وھو خلاف التجربة. 

ونحن نقول: تآثیر الأسباب أمر أکثري؛ ولیس کلیاء مثل: ذو الروح مخرج من ذي 
الروح؛ ولکن حشرات الأرض تنشأً عن التراب؛ والدجاج تخرج من البیض؛ وأما الدجاج 
الأول فخرج بقدرۃ اللہ تعا ی. والحب ینبت بالقاء البذر فی الأرض؛ وأما ا حب الأول فخرج 
بقدرة اللہ تعالی. وعادة اللك مع خاصتہ خاصت ومع عامة الناس عامة. ومثال اللعجزۃ ان 
یتخذ الملك ممثلا لە؛ لیبلغ الناس رسالتہء فیقول ا ممٹل: ینکر الناس تثیء فیقول ال ملك: 
أعطیيك ھذا القدح الملکي ا خاص؛ فاعرضه علیھمء وقل: هذا قدح ال ملك أعطانيهہ فیقبل 
انان عَلك 

یعترف ا لمعتزلة با ملعجزة؛ دون الکرامة ویقولون: لو سلمنا ظھورالکرامة من الولی 
اختلطت ا معجزةہ ولا نمّڑ النبي من الولیء ونحن نقول: ظھور الکرامة علی ید الولی من 
برکات اتباع النبيە فالولی متبع للنبي. ویقول الولی بدورہ: هذہ الکرامة ببرکة اتباع النبي. 
(انظر: شرح العقائد ص٢٢۲‏ والنبراس؛ ص۲۹۹-۲۹۸؛ وتحفة ا مریدء ص٢٥۲؛‏ وشرح ال مقاصد ہ/ ۷۲). 

قال العلامة عصام الدین: (ویمکن نقض استدلاہھم بالسحر؛ فإنه بجري فی السحر 
بأن یقال: لو کان السحر ثابنَا لالتبس بالمعجزةء فیفسد باب إثبات النبوةء فم| هو جوابہم عنہ 
فھو جوابنا. وینبغي أن لا بخص إنکار المعتزلة بالکرامة بل بمطلق خارق العادة کرامةً کانت 
أو استدراججا). (شرح العلامة العصام علی شرح العقائد ص١٠٤٠)‏ 

وقال حمد بن خلیل الھراس: ؛٢إنّ‏ وقوعٌ کرامات الأولیاء هو نی ا حقیقة معجزة 
للأنبیاء؛ لأن تلك الکرامات لم تحصّل غم إِلا ببرکة متابعتھم للنبیاء وسّیرھم علی 
هَذیہم). (شرح العقیدة الواسطیةء للھراس: ص )٥٥٢‏ 

واختلفوا: ھل یعلم الولی ولایته آم لا؟ فقیل: لا یعلمء وإلا دخلە الکبر. وقیل: یعلم؛ 
والکبریاء تخالف الولایة. وإذا کانت الکبریاء معصیة اجتنبھا الولی. (مفاتیح الغیبء الکھف:۹- 


۲"( 
الفرق بین الملعجزة والسحر: 


)١(‏ لا تقوم اللعجزۃ علی الاأسباب؛ والسحر بخضع للأسباب ا لحفیة. 


العصیدالمماولٌة ۷ شرخ التَقیدقةٍالطْحاوئة 

)٢(‏ لیس ف ال معجزۃ تعلیم وتعلمء والسحر فيه تعلیم وتعلم. 

() تظھر الملعجزۃ على ید نبيء والسحر یظھر على ید الفاسقء والفاجرہ والکافر. 

)٤(‏ تظھر اللعجزۃ مع النبي فی کل حال من الأحوال: الغفلة والنوم والیقظة. وآما 
السحر فتظھر بالأسباب الحفیةء والآلات: فإذا انعدمت هذہ انعدم السحر۔ 

)٥(‏ المعجزۃ تزید من العبودیة لل تعا یء والسحر یزید الکبر؛ والضلال؛ والقرب إلی 
الشیاطین وال حن. 

)٦(‏ العجزة فیھا دخل لقول اللہ تعا لی وأما السحر ففيه دخل من الشیطانء أي: 
العجزة نور کلەء والسحر ظلمة کلھا۔ 

(۷) لا یسع تحدي المعجزۃ والسحر یسع تحديهه یقول الشاعر الفارسی: 

حر پا چجزہ پہلو نزنر ول خوش دار ہ"٭ سامری چلیست زم وی ید پینا یرد 

(لا تقلقء فإنه لا علاقة للسحر بالملعجزة: مَنِ السامری؟ بن یأخذ الید البیضاء من 
موسی. کلا لا یمکن ذلك). (معارف القرآنء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي /٥‏ ١٥١؛‏ ومعارف القرآنء للمفتيی 
شفیع ره اللہ ۱/ ۲۷۷ علم الکلامء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي؛ ص ۲۸۱-۲۷۸). 

ذکر مولانا الرومي قصة مفادھا ان السحرة جلسوا على اثنین من کبار سحرتہم 
یراقبون: ھل کانت عصا موسی معجزة آم لا؟ فقیل غمم: انطلقوا إلل العصا حین یکون 
موسی نائماء فلما تسللوا إلی العصاء انطلقت من مکانہاء وتبعت السحرةء فالسحرة آمامھا 
وهي تتبعھم؛ فعلموا اُنہا معجزة ولیس سحرا.(الشتوي للرومي الدفتر الثالث ص۹۹ء حکی ھذہ القصة 
الشیخ العلامة أنور الشاہ الکشمیري نی فیض الباري؛/ ۹۰ء والشیخ محمد إدریس الکاندھلوي فی معارف القرآن -۱٥٠١ /٥‏ 
٥٭‏ يضًا). 
اُدلة الکرامات: 

)١(‏ لصسات:ط کلم مت تھا ریا الرَات ود عِنتَعَايِڈقًا 4 (ال عمراد: ۳۷) کرامة من 
اللہ تعا ی مریم رضي الله عنھا. 

)١(‏ 6ل سای ےا سی اتک لاسرا حا جک رکال اك أْو حطر > کی 
٦‏ فسّدٌ الإسکندر ذو القرنین الطریق بإفراغ القطر علىی ما بین الجبلین ەولم تتوفر حینئذ 
الآلات ال حدیدة فکان کرامة لە. 


العصیدڈالمماولٌة ال شرخ العقیدةٍالطْحاوئة 

(۴) کل سال طقل ای نت علزقن التب آناء یت یدقن تَتر يك رك ب4 (السز: ءاء من 
کرامات آصف بن برخیا أن جاء بعرش بلقیس کلمح بالبصر. وقیل: ا مراد بە سلیمان نفسہ 
وھذا خالف لظاھر الایة الکریمة: 8ل اأزی عنلہ علق التب ا عانيك یہ قَل ان مد اِليكَ 
رك ب؛ فإنہ تدل علىی آنه غیر سلیم|ن عليه السلامء وإلا لجاء اقال سلیماناء وکرامة الامة فی 
الواقع من برکات اتباع النبيء ففيه تعظیم آمر سلیم|ن عليه السلام. 

قال العلامة الاآلوسی: (واختلف نی تعیین هذا القائلء فا جمھور ومنھم ابن عباس 
ویزید بن رومان وا حسن علی أنه آصف بن برخیا بن شمعیا بن منکیل واسم أمه باطورا 
من بني إسرائیل).(روح العانی؛ النمل:٤٠ء‏ ۹ئ))۲( 

)٤(‏ نام أصحاب الکھف ثلاث مئة سنین ء وم یقل أحد بنبوتہم. 

)٥(‏ آرسل عمر رضي اللہ عنه جیشٌا إلی نہاوند وھي فی إیرانء وأَمٌر علیھم ساریة بن 
زنیم رضي اللہ عنهء وکان عمر رض اللہ عنہ فی المدینة بخطب على النبر فقال وھو بخطب: 
ایا ساریة ا لجحبل). فلم| قفل الصحابة الذین شارکوا فی هذہ الغزوة ذکروا أآہم سََمغوا 
صوت عمر رضي الله عنه. ذکر أبو نعیم هذہ الروایة بإسنادین نی ادلائل النبوةاء أحدہما: 
حسن ویعترف السلفیون بہذہ القصةء وذکروھا نی کبھ۔''' 

)٦(‏ سار خالد بن الولید إلی الحیرة فقیل لە: احذر أن یسقيك العدو السمء وأفرغ 


)١(‏ قال ال حافظ ابن حجر: (أخرجھا البیھقي فی الدلائلء واللالکائی فی شرح السنةہ والزین عاقولی فی فوائدہہ وابن 
الأعرابي فی کرامات الأولیاء من طریق ابن وھب عن بجی بن أیوب عن ابن عجلان عن نافع عن ابن عمر...ثم قال: 
ھکذا ذکرہ حرملة فی جمعه لحدیث ابن وھب؛ وھو إسناد حسن) 

وکذا نقل السخاوي فی المقاصد الحسنة عن ا حافظ. ونقل ابن کثبر هذہ القصة نی (البدایة والنھایة) عن ابن عمر 
من نفس الطریق وقال بعد ذکرھا: (وهذا إسناد جید حسن). (البدایة والنھایة ۷/ )٥٤١‏ 

وذکرھا أَيضا: ابن کثبر نی (البدایة والٹھایة) (۷/ )۱١١-۰‏ من طرٌق آخری وقال نی آخرہ: (فھذہ طرق یشد 
بعضھا بعضّا). وقد ذکرہ أَيضا أبو نعیم فی ادلائل النبوة) (۲/ ۲۷۹)ء والسیوطي نی (تاریخ ا خلفاء) (ص ١١۱)۔‏ 
والآجري فی (الشریعة) (رقم:١٣٦۱۳).‏ وأحمد نی (فضائل الصحابة) (رقم:٢٣٥٥).‏ 

وذکرھا أَيضا: صالح بن عبد العزیز آل الشیخ فی (إتحاف السائل بما فی الطحاویة من المسائل) (ص۷۸٦).‏ 
والشیخ خالد المصلح فی (شرح العقیدة الواسطیة) (إیمان أُھل السنة بکرامات الأولیاء). والشیخ عبد الله بن حمد 
الغنیمان فی (شرح العقیدة الواسطیة) (أنواع الکرامات). والشیخ عبد الرحیم السلمي فی (شرح العقیدة الواسطیة4 
(أقسام الکرامات). والشیخ عبد العزیز الراجي فی (شرح العقیدة الطحاویة) (ص٣٦۳۸).‏ وابن جبرین فی (شرح 
العقیدۃ الطحاویة) (من کرامات الصحابة) ۔ 


القصید٤المَماوتٌة‏ ۹ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
خالد بن الولید قنینة السم الزعاف کلھا فی فيهہ وم یضرہ شیتا. 

(۷) وف روایة أآخری: لقي خالد رئیس ا حیرة: ابن بقیلة وعندہ قنینة فسأل خالد: 
ما ھي؟ فقال: قنینة من السم. لا یضع أحد قطرة منە علی لسانه إلا أُهلکتهء فإان فشلت 
المحادثات تناولت ما فیھاء وأُملکت نفسی؛ فقال خالد: ائتني بہاء فشرب کلھاء وم یضرہ. 
وفی آخر إسناد ھذہ الروایة أبو السفر م یلق خالد بن الولید وها آسانید آخری تؤکد 
القصة۔ 

روی أبو یعلی بإسنادہ عن أبي السفر: قال أبو السفر: ہنزل خالذٌ بن الولید الِیْرَةَ علی 
أمر بنی ا مرارِبَةہ فقالوا لە: اخْذّر السٌُمٌ لا يَسقیکە الأعاجمُء فقال: اتْتونی بەء فی بە فأخذہ 
بیدہء ٹم نے وقال: بسم اللہ فلم يضْرٌہ شینًّا). (مسند آي یعل رقم:۷۱۸۔. وأآخرجهہ ابا ان آي 
شیبة فی الصنف: رقم:۹١٣٣۳ء‏ بتحقیق الشیخ محمد عوامة. والإمام أحمد نی فضائل الصحابق رقم:۷۸٣ .)۱٣۸۲ ۱٣۸۱۰۱‏ 

رجال السند ثقات. وم یدرك أبو السفر سعید بن ثحمد خالدَ بن الولیدء فالإسناد 
منقطع. ورواہ الطبرانی نی (العجم الکبیرا /٤(‏ ۳۸۰۸ء ۳۸۰۹) بإسناد آخں قال الشیخ 
محمد عوامة فی حاشیتہ علی (مصنف ابن أبي شیبة) (۱۸/ :)۲٥۰۸‏ امتصل صحیح). ولکن 
قال ا میثمي: منقطع. قال العلامة ا میثمی: ( رواہ آبو یعلی والطبرانی بنحوہ وأحد إسنادي 
الطبرانی رجاله رجال الصحیح وهو مرسلء ورجاهم| ثقات إلا أن با السفر وأبا بردة بن أي 
موسی لم یسمعا من خالد). (جمع الزوائد )٥٥٠٣/۹‏ 

للاستزادة منە راجع: (فتاوی دارالعلوم زکریا/ (۱/ .)۱٦٢- ۱٦١‏ 

وئی بعض الروایات: قرأً خالد بن الولید: (بسم اللہ خبر الأأسماء ربّ الأرض والسماء 
الذي لیس یضر مع اسمه دای الژّمن الرحیم4. (البدایة والٹھایة )٦:۷٤١‏ 

(۸) نی شرح العقائد: ما فتحت مصرء قالوا: أیہا الأمیرہ إِن لنیلنا هذا سنة لا بجري إِلا 
اہ کت ال مُت ری انقطاہ رغی اعت الات لغب اتا إل' الیل آن کٹ 
تجري من قبلك فلا تجرء وإن کان الله عز وجل بجریيك: فأسأل اللہ الواحد القھار ان بحجریيكء 
قال: فألقی البطاقة نی النیل. فأجراہ اللہ عز وجل ستة عشر ذراعًا نی لیلة واحدةء ولا یزال 
جري. (انظر: العظمةق لأي الشیخ ٤.۔‏ وتاریخ مدینة دمشق لابن عساکر /٤٥٤‏ ۳۳۷. والبدایة والنھایة ۲۹/۱ء وی 
إسنادہ رجل مبھم) 


العصیدةالمَماويّة ۳ھ شرخ التقید قالطحاونّ 
اعتراض بعض السلفین علىی کرامة الولی؛ وا جواب عنه: 

قال بعض السلفیین: لایعلم الولی الکرامة مسبقّا۔ ولکن ھذہ القصة دلت على ان عمر 
رضی الله عنه کان علی علم بأن الکرامة ستتحققء وإلا کان قوله: (یا ساریة ا جبل) وکان 
کتابه لی الئیل مزلّا 0 "ئۂ'" العادة- سواء کانت معجزۃ أو کرامة- فعل 
إِ يہ یظھر علی ید نبي أو ولی. کما قال تعالی: لوَمَارَمَيت اذ رَسَيت وَل نآ ری 4 (الأنفال: )٠۷‏ 


أساس خطاأً السلفیبن والبریلویبن فی الکرامة: 

جب أن ننبہ علی خطأ أساسی: حمل السلفیین والبریلوبین علی إیقاع الأمة فی الإفراط 
والتفریط فے| ھن الکرامةء فالبریلویون یعتبرونہ فعل العبدء ویقولون: إن فلانا تنباً 
بالمستقبل فتحقق علىی وفقهہ فکیف لا یکون الرسول صل اللہ عليه وسلم عالم الغیب؟ 
ویقول السلفیون: إن الکرامات التي یذکرونہا لبضعة الأولیاء م تثبت للصحابة الکرام 
باللجموع؛ ولا کانت الکرامة والملعجزۃ من فعل الله تعا ی نی الأصلء فمن ذا الذي یسأله: ‏ 
آظھرھا نی أولئك آکثر ونی ھؤلاء أقل؟ کال صا ظلَام لعَتَايقعَل وش ينکَلوَ 4 (الأنبیاء: ۷) آلا 
تری أن الرسول صل الله عليه وسلم م یخرج من عصاہ النور وخرج النور من عصا 

(۹) أخرج مالك بإسنادہ عن عائشة زوج النبي صلی اللہ عليه وسلم اُنہا قالت: إِنَ ابا 
بکر الصدیق کان نحَلَھا جا٥ٌ‏ عشرینَ وسْغًا من مالە بالغابةء فا حضرتہ الوفاةٌ قال: والل یا 
ما ین الناس أحذٌ اأحبٌ إِكّ غنّی بعدي منكِء ولا أعرٌ علٌ فقرًا بعدي منكٍء ون کنتُ 
نحلّكِ جاكٌ عشرین وسْفًا فلو کنتِ جدّدتیه واحتَزتیه کان لكٍء یا هو الیوم مال وارثٍء 
ون ہما أحَواك وأحٰتاك: فاقنسموہ علی کتاب اللہ قالت عائشةً: فقلثٌ یا أبتِ والله تو کان 
کذا وکذا ترک إِنّا ھی أسماۂ فمن الأخرّی؟ فقال: ذو بطن بنتٍ خارِجة أُراھا جاریةً). 
(للوطا امام مالكہ رقم:۷۸۴٦)‏ 


فتحقق ذلك. وکان آبو بکر رض اللہ عنہ أَهمْ ذلكء وو کرامة لە. فلوم یکن 
ُبوبکر علی علم بە لکان ھزوا. ولیس ھذا من باب علم الغیب؛ وإنم| هو علم بواقعة بعینھاء 
ولیس مفتاحًا لعلم الغیب وعلم الغیب الکل؛ فعلم الغیب خاص باللہ تعالی۔ 


العصیدڈالمماولٌة - شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

)٠١(‏ سار سعد رضي اللہ عنه لفتح ا مدائنء فکسر أھل فارس ا حسر علىی نہر دجلة 
وأبعدوا السفن؛ ونصبوا ا حجرس الشدید علىی الشاطئ؛ لیمنع جیش المسلمین من الدخول 
لی المدائن. ولا بلغ سعد رض اللہ عنہ نہر دجلةہ لم بجد السفن؛ ولا ا چسرء وکان النھر کثیر 
الدود فقام سعد رضي الله عنہ خطیبًا فی الناسء وأمر ا حیش بالقاء الخیول نی النھر 
وأمرھم أن ینزلوا النھر؛ ویقولوا: انستعین باللہ ونتوگل عليهء حسبّا اللہ ونعم الوکیل؛ 
والل لین الله ولي ولیظھرنُ دینّہ ولیھزمنٌ عدوّہ لا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلٌ 
العظیم4. فلما رأی العدو عبورھم البحر بالبساطة اُسلموا وھرب بعضھم وھو یقول: لقد 
آتی الغول. وقیِل من قاتلھم. وسقط قدح مالك بن عامر فحزنء ثم آلقاہ البحر إلی الساحل 
فاخذہ. (انظر: الکامل ٥۰۸/۲‏ ذکر فتح ا لمدائن التي فیھا أیوان کسری. والبدایة والنھایة ۷۰/۷. وتاریخ ابن خلدون 


۲ھ فتح ا مدائن) 

)١١(‏ عن اي ھریرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال: (بینا رجل بفلاۃ من 
الأرض؛ فسمع صوثًا فی سحابة: اسق حدیقة فلانء فتنحی ذلك السحاب؛ فأفرغ ماءہ فی 
حر فإذا شرجة من تلك الشراج قد استوعبت ذلك ا ماء کلهہ فتتبع ا ماء فإذا رجل قائم فی 
حدیقته بحول ا ماء بمسحاته فقال لە: یا عبد الله ما اسمك؟ قال: فلان - للاسم الذي سمع 
8ی السحابة - فقال لە: یا عبد اللہ م تسألني عن اسمي؟ فقال: إني سمعت صوثًا فی السحاب 
الذي ھذا ماؤہ یقول: اسق حدیقة فلانء لاسمك: فا تصنع فیھا؟ قال: أما إذ قلت هذاء 
فإنی آنظر إلی ما بخرج منھاء فأُتصدق بثللہء وآکل أنا وعیالی ثلثاء وارد فیھا ثلثه).(صحیح سلم, 
باب الصدقة نی الملساکین: رقم: )۲۹۸٤۰‏ 

)٦١(‏ أراد عقبة بن عامر ان یبني مدینة القیروان- وميی أُمة عظیمة-للمسلمین؛ 
فقالوا: هذہ غیضة کثیرة السباع وا حوامء وکان عقبة مستجاب الدعوة فجمع من کان نی 
عسکرہ من الصحابةء وکانوا ثمانیة عشر نفسّاء ونادی: آیتھا السباع وا حشرات؛ نحن 
اَصحاب رسول الله صل اللہ عليه وسلمء ارحلوا عنا فانا نازلون فمن وجدناہ بعد قتلناہ! 
فرأًی الناس ذلك الیوم عجبّا م یروہ قبل ذلكء وکان السبع بحمل أشباله والذئب آجراء 
وا حیة أولادھا وهھي خارجة سربّا سربّاء فحمل ذلك کثيرًا من البربر علىی الإسلام. (مسجم 


البلدان .٦٢٤ /٤‏ آثار البلاد وأخبار العباد ۱/ .۲٢٢‏ نہایة الأرب )۲۳/۲٢‏ 


القصیدڈ المَم اوت .-- شرخ التقیدةالَحاونَة 

)۱٣(‏ عن أنس بن مالك أن رجلین من أصحاب النبي صل الله عليه وسلم -۔احدھما 
عباد بن بشیرہ والآخر سید بن حضر- خرجا من عند النبي صلی الله عليه وسلم فی لیلة 
مظلمةء ومعھھ| مثل المصباحین یضیٹان بین أیدم- أي کان بخرج من عصیھ۰| النور- فلما 
افتزقا صار مع کل واحد منھم| واحد حتی تی أّهله.(صحیح البخاریء باب إدخال البعیر نی السجد تلعلة 
رقم:٤٤٥).‏ 

)٤(‏ ذات یوم خرجت نار با حرة فجاء عمر إ ی قیم فقال: قم إلی هذہ النار فقال: یا 
آمبر الملؤمنین من أنا؟ وما أنا؟ فلم یزل بە حتی قام معه قال: وتبعتھم| فانطلقا لی النار قال: 
فجعل بحوثھا بیدہ ھکذا حتی دخلت الشعب ودخل میم خلفھا وجعل عمر یقول: لیس 
من رأی کمن لم یر .(دلائل اللبوۃ لأٰی نعیم الأصفھانی رقم:٤ .۰٥‏ دلائل النبوۃ للبیھقي /٦‏ ۰. تاریخ الإسلام للذمهبي 


۰/۲ء) 

ذکر الشیخ بدر عا م المبروتی آمثال هذہ القصص معزوۃ إلی الکتب المعتبرة. للاستزادة 
راجع: اترجمان السنة) ١‏ / ۳۳۷۱-۳۳۳. 
ذکر الکرامة فی بعض کتب العلامة ابن تیمیة ‏ رمہ الله: 

قال العلامة ابن تیمیة فی ذکر معجزات النبي صل الله عليه وسلم: (وھذا ما جری 
غیر مرة لە ولأمتہ من الآیات ما یبطول وصفہ؛ فکان بعض أتباعه بجيي اللہ له الوتی من 
الناس والدواب؛ وبعض اتباعه یمشی بالعسکر الکثیر علی البحرحتی یعبروا إلی الناحیة 
الآخریء ومنھم من أَليقي فی النار فصارت عليه برڈا وسلاماء وأمثال ذلك کثیر؟. (ابجواب 
الصحیح لمن بذل دین المسیحء ص٤٠٠)‏ 

کما قال نی االنبوات): (وقد یمشی علی الاء قوم بتأیید اللہ غممء وإعانته إیاھم 
با ملائکة کم بحکی عن ال مسیح؛ وکم| جری للعلاء بن ا حضرمي؛ ولَي مسلم ا خولان فی 
عبور ال حیش؛ وذلك إعانة علی ا لاد نی سبیل اللہء کما یؤید اللہ الؤمنینء لیس هو من فعل 
الشیطان). (البوات )۱۰٠۰١/۲‏ 

عن عبد الله قال: اکنا نعد الاّیات برکة وأنتم تعدونہا تحویفًا. کتّا مع رسول اللہ صلی 
الله عليه وسلم فی سفر فقَل الماءُ فقال: هاطلّبوا فَضْلَةَ من ما٢‏ فجاءوا بإناِ فیه ما٤‏ قلیل 


الکصیںڈ المَماونَة ۳ء" شرح العقیں ة الطحاونَة 
فادخل یذہ نی الڑناء ثم قال: حیٗ علی الطهُور الَُارَكِ: والب ركذ من اللہ". فلقد رأیث اماء 
يبٌم من أصابع رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلمء ولقد کنا نسمع تسبیحّ الطعام وو بُوكُل٤.‏ 
(صحیح البخاري؛ رقم: ۳"ٛ6۲۹“)(" 

بعض کرامات العلامة ابن تیمیة ذکرھا بعض أخص أصحابە: 

بحسن بنا أُن نتعرج علىی کرامات العلامة ابن تیمیة التي ذکرھا أآخص آصحابه 
لأولئك الذین بحملون عقلیة مصابة بالسلفیة. 

لف عمر بن على بن موسی البغدادي البزار -۔من أخص تلامذة العلامة ابن تیمیة 
رمہ اللہه- رسالة فی مناقبہ سماھا (الأعلام العلیة فی مناقب شیخ الإسلام ابن تیمیةاء تم 
نشرھا من القصیم فی السعودیةء ومن لبنانء اختصت الرسالة بابّا بکراماتەء نسوق کرامتین 
منھا: 

-١‏ جری بین بعض تلامدة الشیخ حوار نی مسألة من ا مسائل ولا حضر الشیخ فی 
الیوم التالی شرح مآألة مسألة وما یرد علیھا وما بیجاب بە عنهء وم یذکر التلامذة للشیخ 
ذلكء وإنم| کشف لە کشفا۔ 

-٢‏ کرامة أخری: سافر الشیخ الصالح القریء ا مد إلی دمشقء وم یکن یعرف أحدا 
من أھلھا فجعل یمشی نی زقاق منھا کالحائرہ فإذا بشیخ قد أقبل نحوہ مسرعًا فسلم وھش 
فی وجھه ووضع نی یدہ صرة فیھا دراھم صالحة. و کَأنّه ما جاء إلا من أجله. قال: قلت 
لبعض من رآیتہ من التٌاس: من ھذا الشیخ فقال: وکأنك لا تعرفەء ہذا ابن تیمیة. قال 
صالح: وکان یتعاهدنی فم| بعد. 

فکأنہ قصة من قصص کشف الصدورہ ولیس ھذا من علم الغیبء فإنه بحصل أحیانا 
بإذن اللہ تعال ی۔ 

ھذہ القصص تبدأ من ص ٦‏ من الأعلام العلیة من طبعة لبنان. 


القصید٤‏ المَماونَّة 7 شرخ الَِقیدق الطَحاوَة 
۷ 2ھ 8 0 ہے ے٢٥‏ “2 
تر تم ۔ََّ ت ت3 ََُ 
ت٤‏ ى2 ۳5 کے 


)۳( کت ۔۔ و 
مَوْضِعھا ء وَيَاجَوْج و ”.ا وثائی عَلَامَاتِ وم الَقيمَةِ تق لی ما وردت 
ک0 ۷۳۷07+" 


خمس من علامات الساعة الکری 

نؤمن بأشراط الساعة التي ورد بہا القرآن والسنة. ذکر اللؤلف جِسًا من علامات 
الساعة الکبری التي تشتمل علی خرق العادة. 

1-بلغت الاحادیتٹ الخاصة بخروج الدجال التواترّ وروی البخاري ومسلم 
وغبر ما من کتب ا حدیبِ الأحادیث ا لخاصة بصفاته وأحواله مفصلة. 

-٢‏ کذلك بلغت الأحادیث الخاصة بنزول عیسی عليه السلام التواترَ ولا یسع 
تأویلھا۔ 

-٣‏ وروی أبو ھریرة رضي الله عنہ فے| بخص طلوع الشمس من مغرہہا نی تفسیر قوله 
تا :عق بَتَصضٗ شش ایت رَيكَ لامعتسا سال رت َامَمَث مِنقِتل 4 (الأنعام: )٥٥۸‏ عن رسول الله 
صلى اللہ عليه وسلم قولە: (لا تقوم الساعة حتی تطلع الشمس من مغرہاء فإذا طلعت 
ورآھا الناس آمنوا أجمعون: وذلك حین لا ینفع نفسا إیم|نہا) ثم قراً الاّیة. (صحیح البخاريء 
رقم:٤٤٤٦.‏ صحیح مسلم؛ رقم:۷١٥)‏ 

کر رت و لا ا موہ وَِداوقع وَقَع اَل عَهۃ 
ا ۴ الض تکَلَنيهَۃَأََالنَا سقَاوَأٰبَِاَتا لفن (العمل: ۸۲) 


( في ١‏ انؤمن بأشراط الساعة منھا: خروج الدجال). وفی ۹٦۹‏ ۰.۵ وخروج الدجال). وی ١١ء‏ ۳۳ 2... من 
خروج الدجال). وفی ۷. بخروج الدجال). والثبت من بقیة النسخ. وی ٥١‏ بعدہ زیادة (ونستعیذ بالله منها۔ 
وی ٢١‏ بعدہ زیادة (اللعین). وفی ۲۸ بعدہ زیادة (الأعور العین). والمفھوم سواء. 

)١(‏ فی ۱۹۰١‏ بعدہ زیادة (وبخروج یأجوج ومأجوج). 

(۳) قوله (من موضعھا) سقط من .٢‏ والثبت من بقیة اللسخ. ونی ۱ بعدہ زیادة (ویأجوج ومأجوج وسائر علامات 
یوم القیامة علی ما وردت بە الأخبار الصحیحة). ولا یتغبر المفھوم. 

)٤(‏ قوله (ویأجوج ومأجوج) إلی قولە (الخبار الصحیحة) أثبتناہ من ۳۱۔ وھذا تفصیل حسن. وھو ساقط من بقیة 


النسخ. 


التصید٤ٌالمَماويَة‏ 7 شرخ التقیدةالطحاون 

-٥‏ نزل القرآن الکریم بخروج یأجوج ومأاجوج 8َلال:ط حون لمحت بجوم 
َمَأَجْجْ وَقَم ئن صُلحَدَيِبَنيلونَ (الأنبیاء: )۹٦‏ 

ذکر رسول اللہ صلی الله عليه وسلم عشرَا من علامات الساعة الکبری نی سیاق 
واحد: عن حذیفة بن سید الغفاريء قال: اطلع النبي صل اللہ عليه وسلم علینا ونحن 
نتذاکرء فقال: (ما تذاکرون؟) قالوا: نذکر الساعةء قال: 0 إنہا لن تقوم حتی ترون قبلھا عشر 
آیات - فذکر - الدخان والدجالء والدابة وطلوع الشمس من مغرہہاء ونزول عیسی ابن 
مریم صلی اللہ عليه وسلمء ویاجوج ومأجوج؛ وثلاثة خسوف: خسف بالمشرقء وخسف 
بللغربء وخسف بجزیرة العرب؛ وآخر ذلك نار تخرج من الیمن؛ تطرد الناس إلی 
حش رھم. (صحبح سلم رقم:۲۹۰۱) 

الدخان: ھوالدخان الذي ینتشر قرب الساعةق فیأخذ المؤمنین منه کھیئة الزکام وأما 
الکافر فیخرج من منخِریهءوأذنہ ودبرہ. 

یری ابن مسعود رضي الله عنه ان هذہ العلامة - الدخان- قد مضیء حین أصاب 
الکفار قحطء فدارت رؤوسهمء وینظر الرجل إلی السماء فیری ما بینە وبینھا کھیئة الدخان 
من ا جھد. ویری جھور أھل العلم أُن علامة الساعة هذہ ستأت قرب الساعة. وجمع بعض 
اأھل العلم بین القولین أن علامة الدخان قد مضت؛ وستاتی أَيضًا. للاستزادة منە راجع: 
شروح الحدیث: وخاصة: اتکملة فتح ا ملھم) /٥(‏ ۲ء 

وأفرد غیر واحد من أھل العلم أشراط الساعة بکتب ختصرۃ ومفصلةء منھا: (أٗشراط 
الساعة) لیوسف الوابل وااصحیح أشراط الساعة) مصطفی شلبيء واالاذاعةا محمد 
صدیق الغماري؛ واالیوم الآخر) نود الأشقر. وألفوا فی اللغة الأردیة أَیضا کتبا عدة 
حول أشراط الساعة. 


معنی الدجال: 

خلاصة معنی الدجال: تلمیع الباطل با حقء وتغطیة ا حق. ویزخرف الدجال أفعاله 
الباطلة با حقء ویضلل بە الناس. وقبل ظھور الدجالء تسلك جماعته سبرتە فتروج الباطل 
بتمو مہ با حق. فتمویه مودة الروافض بالتصر ہبحات ا ناوئة همء وقویه باطل إزالة ا خلافة 


القصیدة المَماوكٌة ٦م‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
وقویه باطل الاستیلاء علىی موارد العرب بادعاء تواجد الأسلحة النوویة ومظالم القذانی. 
مواصلة مظامھم واضطھادھم باتہام خالفیھم بالإارهاب؛ وتمویه باطل التقلیل من کثافة 
اللسلمین السکانیة بحجاب من تنظیم الأسرةء وقویه حافل الضلال بحجاب مزین من 
الفنون اللطیفة. کذلك یموہ الدجال شخصیته وبعض آاعماله ا خارقة للعادة بمزاعم 
الألوھیة وادعاء ا حق. 

یدعی الدجال بالمسیح أَيضاء ومسیح الوجه: من لیس فی جانب من وجھه عین ولا 
حاجب. والدجال معسؤح العین أي: عو أُو لأرہ پوشجح الَأرض. (فتح الباريی ٣٦"ءءء)ء(0*‏ 
و۹۱/۱۳. والنھایة ی غریب ا حدیث والأئر(م س ح). ومرقاة المفاتیح ۱۰/ ١٤۱۸ء‏ و۱۸۸-۱۸۷)۔ 
ستة آنواع من ا خلق: ثلاثة مفردةء وثلاثة مر کبة: 

یری کاتب ھذہ السطور أن اللہ تعا لی خلق ستة أنواع من ال خلقء ثلائة منھا مفردق 
وثلاثة مرکبة. فالمفردات: -١‏ الإنسان. -٢‏ الملائکة. -٣‏ الحن. تفید الأحادیث النبویة ان 
البشر خلقوا من الطینء والملائکة من النورء وا حن من النار۔ 

وثلائة أنواع آراھا نی البرزخء هھي: 

ا خضر ملكء لکنه مثل الإنسانء اختارہ الشیخ حبیب أحمد الکبرانوي فی (حل 
القرآن). وراجع الشیخ أشرف على التھانوي رمہ اللہ هذا التفسیر وقرظ لھ. (حل القرآن .)۲/٢‏ 

قال الشیخ حبیب أحد الکیرانوي: (سأذکر أمورا فی ہذا الصدد: الأول: سماہ 
ا حدیث النبوي بالخضر؛ وم یصرح القرآن الکریم ولا ا حدیث النبوي بأنه بشرہ أو ملك. 
فلا یستبعد أُن الله تعا لی اُرسل ملکا فی صورۃة بشرء والأمور التکوینیة متعلقة با ملائکةا. 

ثم قال: (وإن کان بشراء کما هو المشھور ولکنە لا دلیل عليه).(حل القرآن .)۲/٢‏ 


العصید٤المماولٌة‏ ۷ء شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

وتقریظ الشیخ العلامة شرف على التھانوي لە طبع نی أوله جاء فیه: (اطلعت على 
هذا التفسیر حرفًا حرفًا من أولە إلی آخرہ. ثم ذکر الشیخ لە عشر خصائص واعتبرہ مفیدًا 
لعامة الناس وخاصتھم. 

وإنما أوضحنا ہذا الأمر؛ لأن أبا الأعلی ال مودودي أَيضا جعله ملگاء وألف الشیخ 
الفتی عزیز ال رحمن البجنوري کتابًا سماہ اتقصیرات تفیھماء تعقب فیە بعض مواضع من 
تفسبر مولانا الملودوديء وطعن فی القول بأن ا لخضر ملكء وہذا الطعن یستغرق ۱۸۱-۱۷١‏ 
صفحة منهء ول نتبع الشیخ المودوديء وإنم| اخترنا هذا القول فی ضوء کتاب (حل القرآن) 
وأدلة آخری۔ 

ما أنه طلب الطعامء فلا شك فيهء ولکن مم یثبت أکله من الطعام. ومما یؤید ذلك قصة 
سفر الإمام مد مع الخضر للحج؛ وهو ان الإمام احمد کان یتناول أطایب الطعام ولایتناول 
منھا الخضر. 

قال القاضی أبو یعلى نی اطبقات ا نابلة: (قال أبو الطیب: قال لی آبو القاسم 
البغويء قال لی آحمد بن حنبل: خرجت أشیع ال حاج إپی أن صرت فی ظھر القادسیة فوقع فی 
نفسی اشتیاق ا حج ففکرت فقلت: بماذا أحج ولیس معي إلا مسة دراہمء أو قیمة ثیاي 
خسقف- شك الراوي - فإذا انا برجل قد عارضني وقال: یا أبا عبد اللہ اسم کبیر ونیة 
ضعیفة عارضك کذا وکذا؟ فقلت: کان ذاكء فقال: تعزم علىی صحبتي؟ فقلت: نعم فأخذ 
بیدي وعارضنا القافلة فسرنا بسیرها إلی وقت الرواح وو بین العشاء والعتمة ونزلناء فقال: 
تعزم علىی الإفطار؟ فقلت: ما آبی ذلكء فقال: لی قم فأبصر أي شيء هناك فجيء بەهہ 
فأصبت طبقا فیه خبز حارہ وبقلء وقصعة فیھا عراق یفور وزق فیه ماء فجئت بە وھو 
قائم یصلىء فأوجز فی صلاته فقال: یا أبا عبد الله! کلء فقلت: فآنت؟ فقال: کل ودعني آناء 
فاکلت وعزمت على أن أدخر منەه فقال: لی یا أبا عبد اللہ إِنە طعام لا یدخرہ فکان هذا سبیلی 
معہ کذلكء فقضینا حجنا وکان قوتی مثل ذلك حتی وافینا إلی لملوضع الذي أخذني منه 
فودعني وانصرف. 

فقال: أُبو الطیب للبغوي- رواي القصة: اُتعرف الرجل؟ فقال: أظنہ الخضر عليه 


السلام. (طبقات ا حنابلة ۱/ ۱۹۲-۱۹۱) 


الَصیدڈ المَماوتة ۸م شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

أقول: إن لم یکن ہو ا لخضرء فمن الصعوبة بمکان العیش ھذہ ا مدة الطویلة من غیر 
طعام. 

وا لمراد بالرمة نی قوله تعالی:ظ ءَاللِلهُ تَحْمَةً مَنْ عِنیک 4 الوحي؛ ویطلق عليه (العلم 
اللدن طط ََلَعتَۂ ین أَدنَاعلََ 4 (الکھف: )٦٦‏ 

وتنحل عم ذکرنا مشکلة حیاتهء ویزول العجب من لقائہ أولیاء الله إذا اعتبرناہ من 
الملائکة. والل أعلم. 

ویؤیدہ قصة موسی مع ال خضر وھو أن الخضر خرق السفینةء وم یر الرکاب ھذا 
التصرف ا لملکي؛ وإلا صاحواء وضربوہ وفصل راس الصبيء وم یرہ الصبیان؛ وإلا 
صرخوا وصاحوا بقتل زمیلھم و ضربوہ. وأقام ا جدار وھو یسر على ال ملك لکونە ملگاء 
وثمة شواهد آخری لیس ھذا موضع بسطھا. و لو سلمنا الأمر علی هذا انحلت معضلة 
بقائہ إلی قیام الساعة تلقائیا؛ فإن ا ملائکة بحیون إلی قیام الساعة. 
الدجّال: 

الدجال نی الأصل جني وشیطان ولکن أشبه بالإنسانء أي: هو کالبرزخ؛ روي أنه 
من ال جن عن کل من جبیر بن نفیر وکثیر بن مرة وأبي نعیم -شیخ الإمام البخاري- 
وغیرھم. قال محمد رسول البرزنجي: (وعليه فإما آنە شیطان موثق فی بعض ا جزائر؛ أو هو 
من أولاد شق الکاھن المشھورہ أو هو شق نفسه؛ وکانت أمه جنیة عشقت آباہ فأولد شقا). 
(الإشاعة لأشراط الساعق ص )٥٥۰۸‏ 

روی الإمام اأحمد نی (مسندہا ان عیسی عليه السلام یقول للمسلمین: قاتلوا الدجال؛ 
فیقولون: هذا جني؛ یصعب مقاتاتہ؛ اثم ینززل عیسی بن مریم فیثادي من المُکر فیقول: یا 
أبہا الناسٌ! ما پمنعکم أن ُرُجوا إلی الکذٌاب ا حبیث؟ فیقولون: ھذا رجل چتی...4. 
ا حدیث. (سند أحمد رقم:١٤٥۱.‏ وشرح مشکل الآثار رقم:٤‏ ۹٦ء‏ . قال الشیخ شعیب الاأرناؤوط: إسنادہ صحیح علی 
شرط مسلم) 

وإذا کان الأمر کذلك م یرد ما آوردہ مولانا للودودي بن الناس زاروا جزرا عدة وم 
یعثروا علی الدجال. یری مولانا للودودي أن الروایات ا لخاصة بالدجال -جم| فیھا روایة تیم 
الداري رضي اللہ عنہ- قائمة علی اجتھاد النبي صلی اللہ عليه وسلم. ونحن نقول: ذکر النبي 


العصیدڈ٤الگماولٌة‏ ۹م شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
صل الله عليه وسلم قصة تمیم الداري علىی المنبر ثم مم ینزل الوحي ہما یعارضہ؛ کانت القصة 
قائمة على الوحي. وقد صرح ا مودودي برأیە نی (ارسائل ومسائل) ج٣.‏ 

إذا کان الدجال مزیجا من ا حنء أو هو جني؛ کان ظھورہ علی میم الداري خرف 
للعادة. والأأصل خفاؤہ. ویکثر ظھور العجائب قرب الساعة فیخرج الدجال؛ وتظھر 
عجائب کثبرة آخری. 

لو قلنا: إنە جني مشابه بالإانس؛ انحلت مشکلة اختلاف الروایات فی صورته بکل 
یسر. فقد وردت روایات بأن طوله٤٠‏ ذراعًاء وأخری بأنه قصیر القامة. وی بعضھا: أعور 
الیمنی ونی بعضھا أعور الیسری. ومعه جند الشیطن. ھذہ القرائن کلھا تفید أنە جني فی 
الأصلء یظھر فی صورۃِ حیناء ونيی آخری حینًا آخر نعم یعجز عن إزالة ما نی عینه من 
العیب؛ وہخرج قرب الساعة فی صورۃ الإنسان تمامَا. والروایات التي تفید أن الدجال یقتل 
الخضرَ ثم لا یقدر علىی قتله مرة آخری؛ یؤخذ منھا أن الدجال من ا مخلوقات البرزخیة 
والخضر أَیضا منھاء فیقتله بد٤اء‏ ثم یغلب الب رزخیٔ ا ملکیٔ. 

ورد نی الدجال حدیث یفید أن حمارہ -مرکبە- یضع إحدی قدميه علی بعد ثلائة أیام؛ 
أي: یقطع نی ثانیة واحدة مسافة (۸۲) کم. وتوجد فی البحر الکاھل ‏ الزْرُ الشیطانیة) وفی 
بحر الاأوقیانوس ابرمودا) حیث فقدت عدد من السفن البحریة والطائرات. وی ابرمودا 
اکثر مما فی (الجحزر الشیطانیة). و شوہدت ہہا عدة صحون طائرۃ. واحتفظ علماء الطبیعة 
اُشعتھاء وقالوا: لو ألقیت ھذہ الأشعة نی سیارۃ ازداد سبرہ مثات آلاف ضعف. وغبر بعید 
ان یکون واحد من ھذہ الأمکنة وھو ا(برمودا) مقر الشیطان ودار إمارتہء ونصب عليه 
الشیطان سریرہہ ونی اللکان الآخر سجن الدجال أو مقرہ. وللاستزادةۃ من الدجال تجدر 
مطالعة کتاب (الدجال) لأأخینا أبي لبابة شاہ منصور. 


مَن ابن صیاد؟ صحانٌ أو تابعیُ أو الدجال الأکبر؛ أو منافق أو دجال 
من الد جاجلة؟: 
اسم ابن صیاد ونسبه: 


اسمه (صاف)؛ یکنی ب أی یوسف؛ ویلقب ب عبد اللہء أو أنه سمی نفسه بعبد الله بعد 


الَصیدڈالمماوئة ج- شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
ان أظھر إسلامہ. ولد ابن صیاد نی ا مدینة وأبواہ یہودیانء قال الإمام القرطبي: (اسمه 
صاف؛ ویکٹی أبا یوسف٢.‏ (التذکرۃ باحوال الوتی وأمور الآخرۃء ص۱۳۱۷ ط: دار اللٹھاج) 

وقال ابن کثبر: (وقد کان ابن صیاد من بہود ا مدینة وقیل: کان من الأنصار. واسمه 
عبد اللہ ویقال: صاف. وقد جاء هذا وھذاء وقد یکون أأصل اسمه صاف: ثم تسمی ما 
اُسلم بعبد الله).(البدایة والنھایة ۲۰٣/۱۹‏ ط: ھجر) 

کان ابن صیاد یذکر الأحادیث الصادقة والکاذبة شأآن الکھنة فی صباہ. لقيه النبي 
صلى اللہ عليه وسلم فی صباہہ فادعی الرسالة بین یدي النبي صلى اللہ عليه وسلم. عقد 
الإمام أبو داود لباب خبر ابن صیاداء وساق فیه حدینًا ملخصہ: أن النبي صل اللہ عليه 
وسلم مر بابن صائد فی نفر من أصحابهء فیھم عمر بن ال خطاب؛ وهو یلعب مع الغلمان عند 
اطم بني مغالق وھو غلامء فلم یشعر حتی ضرب رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم ظھرہ 
بیدہ ثم قال: ( تشھد آن رسول اللہ؟) قال: فنظر إليه ابن صیادہ فقال: أشھد أنك رسول 
الآمیینء ثم قال ابن صیاد للنبي صلی اللہ عليه وسلم: تشھد أن رسول اللہ؟ فقال لە النبي 
صل الله عليه وسلم:(آمنت باللہ ورسله)ء ثم قال لە النبي صل اللہ عليه وسلم: (ما یأتیكث؟) 
قال: یأتینی صادق وکاذب: فقال لە النبي صل الله عليه وسلم: (خلط عليك الأمر١ء‏ ثم قال 
رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: ١إنی‏ قد خحبأت لك خبیئة) وخباآ لە :ھت تَاي الک ینان 
ہن ب4 (الدخان: ۰١ء‏ قال ابن صیاد: هو الدِخء فقال رسول اللہ صل الله عليه وسلم: (اخسأ 
فلن تعدو قدرك)ء فقال عمر: یا رسول الله! ائذن لی فأاضرب عنقہہ فقال رسول اللہ صل اللہ 
عليه وسلم: (إن یکن فلن تسلط عليه - یعني الداجال - وإلا یکن ھو فلا خیر نی قتلها. 
أي: نحن علی عھد مع الیھودہ فلم یقتل حتی بعد أن بلغ ا حلم. ثم تظاھر بالإسلام فی 
بعد. 

عن أي سعید ا خدري: قال: قال لی ابن صائد: وَأَخلَنني منە دٌمامة: ھذا عذرتٌ 
الناسء ما لی ولکم؟ یا أصحاب حمد! آ م یقل نبي اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١إنه‏ (أيی: 
الدجال) یہودئ) وقد أسلمث... وقیل لە: أَيمُرُكٌ أُنك ذاك الرجل؟ (أي: الدجال) قال: 
فقال: لو عَرض علٌ ما کرهٹ.(صحیح سلم رقم:۲۹۷۷) 

وحکی شراح ا حدیث عن العلامة ا خطابي قوله نی ابن صیاد: مات نی المدینة. قال 


الَصیدڈ المَماَوتة - شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
العلامة ال خطابي: (مات ابن صیاد نی ال مدینة وصل الناس عليه وکشٍف عن وجھہ لیراہ 
الناس). (معا م السنن شرح سنن أي داود )٥۲٣ / ٤‏ 

وضعّفہ الحافظ ابن حجر نی افتح الباري) (۱۳/ )٥٠٤٤‏ بقوله: (وھذا يْتَعّف ما 
تقدم أنه مات با مدینة وأنہم صلوا عليه وکشفواعن وجھه). 

وروی أبو داود فی (سننه) عن جابر رضيی الله عنه بإسناد صحیح أن ابن صیاد فقِدٌ فی 
واقعة ا لحرةۃ حین بعث یزید البعث إلی ا مدینة لقتال الذین نقضوا البیعة. والظاھر أنه مات فی 
ھجمة جیش یزید. 


عن جابر رضی اللہ عنهء قال: فقدنا ابن صیاد یوم ا لحرۃ.(سنن آي داود رقم: .٦٤۴٤٤‏ قال الشیخ 
شعیب الأرناؤوط:(حدیث صحیح وہذا إسناد قوي).(٦/‏ ۳۸۹) 


أخبر النبي صلى اللہ عليه وسلم باأأحوال الدجال بالوحي نی أول الأمرہ وم یعین 
شخصۂہ بالوحي؛ فیحتمل ان ابن صیاد ھو الدجال. 

قال العلامة النووي فی شرح صحیح مسلم: ٢‏ قال العلماء: وظاھر الأحادیث أن النبي 
صل الله عليه وسلم لم یوح إليه بأنه ال مسیح الدجال ولاغیرہہ وإنم| أوحي إلیه بصفات 
الدجال؛ وکان نی ابن صیاد قرائن حتملة فلذلك کان النبي صلى اللہ عليه وسلم لا یقطع بأنه 
الدجال ولا غبرہہ وھٰذا قال لعمر رضيی الله عنه: اإن یکن هو فلن تستطیع قتله). (شر الئوري 
قلق شک 0 801۸ 

واعلم أُن النبي صلی الله عليه وسلم قص علی الناس على النبر قصة تمیم الداري أنە 
رکب البحر فتامت بە سفینتہء فسقط إلی جزیرة فلقيه بہا ال حساسةء وأبت ا حساسة ذکر 
التفاصیلء وأرشدھم إپی الدجال ا لموثق نی ا جزیرة فلقوا الدجالء فسال أسئلةء فأجابوا 
عنه. وقال النبي صل الله عليه وسلہ: (الدجال نی بحر الشامء و بحرِ الیمن). ثم قال: بل فی 
جانب الشرقی۔(صحیح سلمرقم:۲۹۶۷) 

وبا أُن الدجال -علىی قول بعض أھل العلم- من ذریة ا جن فلا یری. ثم أُري 
رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم بعین الکشف فی بحر الشامء وبحر الیمنە ثم آریه آخر 
مستقرہ وھو الشرق حیث یخرج منہء فقال: بخرج من الشرقء ویفسد فی الأرض. 

اختلفت الروایات نی کتب ا حدیث عن ابن صیادء فاختلفت أقوال أھل العلم فيه 


القصید٤المماولٌة‏ .-- شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
ونسوق ھذہ الأقوال مرتبة وانظر فی ضعفھا وصحتھا نی ضوء الأدلة. 

-١‏ ابن صیاد صحاني: 

عدّہ ابن جریر الطبري-ا متھم بالتشیع- وابن شاھین من الصحابةء وھو باطل. 

قال آبو العباس القرطبی: ذکرہ ابن جریر وغیرہ فی الصحابة). (الفھم ما أشکل من تلخیص 
کتاب مسلم: لأبي العباس القرطبي (م:٦٦٥٦ھ)‏ ۷/ ۹٢٦۲۷۰-۲ء‏ ط: دار ابن کثیر) 

وقال حمد الأمین الشافعي: ٢‏ ذکرہ الطبري وغیرہ فی عداد الصحابة). (الکوکب الوهاج 
والروض البھاج نی شرح صحیح مسلم بن ا حجاج ٢٦٢/١٢۲۱ء‏ ط: دار المنھاج) 

وقال العلامة العیني؛ وابن الملقن: وأوردہ ابن شاھین فی الصحابة وقال: ھو عبد 
الله بن صیادہ کان أبوہ یہودیّا فولد عبد الله اأعور ختونا).(عمدۃ القاري ۱۹۹/۲۲. التوضیح لشرح ال جامع 
الصحیح لابن الملقن )٦۸۹/۲۸‏ 

وقال ا حافظ ابن حجر وهو یرد ھذا القول: ١م‏ یثبت آنە أسلم فی عھد النبي صل الله 
عليه وآله وسلم م یدخل فی حذٌ الصحابی...؛ وفی ا جحملة لا معنی لذکر ابن صیّاد فی 
الصحابةء لأنە إن کان الدجال فلیس بصحابي قطمّاء لأنه یموت کافرّاء وإن کان غیرہ فھو 
حال لقيه النبيٌٍ صلی الله عليه وآله وسلم لم یکن مسلٌّ]). (الإصابة نی تمییز الصحابة ۱٣٤/٥‏ ترجمة عبد اللہ 
بن الصائد). 

ملحوظة:لم یرد ترجمة عبد اللہ بن الصائد فی بعض نسخ (الإصابة). وتوجد فی النسخة 
ا مطبوعة من دارا حیلء ودار الکتب العلمیة ببروت. 

اأدلة أآخری نی رد ھذا القول ستاأتی لاحهًا. 

-٢‏ ابن صیاد تابعیٔ: 

عدٌ بعضھم ابن صیاد نی التابعینە وقیل: اأسلم بعد وفاة رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلمء قال ابن ا ملقن فی شرح صحیح البخاري: ( قیل أُنە أسلم قاله الداودی... وقیل: إنه 
الدجال ثم أسلم فھو تابعي لە رؤیة) . (التوضیح لشرح الجامع الصحیح )٢۹٠-١۸۹/۲۸‏ 

ساق العلامة العینيی نص ابن ال ملقن هذا نی (عمدۃ القاريی) (۲۲/ ۱۹۹). 

قال ا حافظ ابن کثیر: (وقد قدمنا أن الصحیح آن الدجال غیر ابن صیادء ون ابن 
صیاد کان دجالّا من الدجاجلة ثم تاب بعد ذلك فأظھر الإسلامء واللہ أعلم بضمیرہ 


وسیرته).(النھایة نی الفتن والملاحم ۱۷۳/۱ البدایة والنھایة ۱۹/ )٥٠٢‏ 


العصیدڈالگماولٌة ۳ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

وقال الملا علی القاري: اکان حاله فی صغرہ حال الکھان یصدق مرة ویکذب مرارّاء 
ثم آسلم ما کبر وظھرت منە علامات من ا لحج وا جھاد مع المسلمین: ثم ظھرت منە أحوال؛ 
وسمعت منە أقوال تشعر بأنه الدجال. وقیل: إنه تاب ومات با مدینة. وقیل: بل فقد یوم 
ا حر8...). (مرقاۃ الفاتیحء باب قصة ابن صیاد) 

والقول بن ابن صیاد تابعي غیر صحیح أَیضًا؛ لأنه نطق بالکفر عند أي سعید 
ا خدري؛ کم نی اصحیح مسلم)ء رقم:۲۹۲۷ء ولا دلیل علی حسن حالہ نی الأخبر. 

-٣‏ ابن صیاد دجال آکبر: 

ذھب عمرہ وابن عمرہ وجابر رضي اللہ عنھم من الصحابة إلی ان ابن صیاد هو 
الدجالء کما فی اسنن أي داودا. وکانوا بحلفون على آنه الدجال. ولکن بعد حدیث تمیم 
الداريء أي: بعد أن ذکر النبي صل الله عليه وسلم قصته على ا لنبر وتصدیقه إیاھا ثبت أن 
ابن صیاد لیس الدجال الأکر. نعم هو دجال من الدجاجلة؛ لکھانته الشیطانیة. 

إنما اعتبر بعضهم ابن صیاد دجالّا؛ لأن عمر رض الله عنه حلف بین یدي النبي صلی 
الله عليه وسلم علی أنە الدجالء وم ینکر عليه النبي صل اللہ عليه وسلم. 

عن حمد بن المنکدرہ قال: رأیت جابر بن عبد الله بحلف بالل٭: ان ابن الصائد الدجال: 
قلت: تحلف باللہ؟ قال: (إن سمعت عمر محلف علىی ذلك عند النبيی صل اللہ عليه وسلم 
فلم ینکرہ النبي صلى الله عليه وسلم).(صحیح البخاري: رقم:٣٣۷۳)‏ 

وا جواب عنە أن عدم إنکار النبي صل اللہ عليه وسلم آنه صلی اللہ عليه وسلم ذکر فی 
ول الأمر بعض صفات الدجالء اتصف ببعضھا ابن صیادء فشك نی ان ابن صیاد هو 
الدجال. فقال النبي صلی الله عليه وسلم لعمر رضي الله عنه: (إن یکكنە فلن تسلط عليهء وإن 
لم یکنه فلا خیر لك نی قتله).(صحیح البخاري: رقم:١٥٣٥)‏ 

ثم أَخبرَ النبي صل اللہ عليه وسلم عن ا مسیح الدجال ومقرہ وسجنەء وقص تیم 
الداري عليه صلى الله عليه وسلم ما شاھدہ بأم عینيه على وفق ما أوحي إليه صل اللہ عليه 
وسلم؛ روی مسلم فی صحیحہ أن النبيی صلى اللہ عليه وسلم جمع الناس ثم قال بعد 
الصلاۃ: ١إنی‏ والل ما جمعتکم لرغبة ولا لرہبة ولکن جمعتکم؛ لن تمی| الداري کان رجلا 
نصرانبّاء فجاء فبایع وأسلم؛ وحدثني حدینًا وافق الذي کنت احدثکم عن مسیح 


العصیدڈالمماولٌة ٢٤‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
الدجالء... آلا إِنە نی بحر الشامء أو بحر الیمن4. (صحیح مسلمء رقم:٢٣٤۲۹ء‏ باب قصة ا حساسة) 

وکان ابن صیاد فی حیاۃ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم نی ا لمدینة وتونی عام ٦٦ھ‏ نی 
اَی سا 

قال الملا علی القاريی: لعل عمر آراد بذلك أن ابن الصیاد من الدجالین الذین 
خرجونء فیدعون النبوةء أو یضلون الناس ویلبسون الأمر علیھم؛ لا أنه السیح الدجال؛ 
لأن النبي صل اللہ تعالی عليه وسلم تردد حیث قال: (إن یکن هو وإن م یکن ھواء ولکن 
فیه ان الظاھر المتبادر من إطلاق الدجال هو الفرد الأکملء فالوجہ حمل یمینە علیى الجواز 
عند غلبة الظنء والل تعا ی أعلم. ثم رأیت شارحًا قال: اقوله: فلم ینکرہ؛ لان النبی صلى 
الله تعالی عليه وسلم عرف آنه من جملة من حذر الناس عنه من الدجالین بقولہ: اخرج نی 
امتي دجالون کذابون قریبا من ثلاثین)ء وابن صیاد م یکن خارتّا من جملتھم؛ لأنه ادعی 
النبوۃ بمحضر من النبي صل اللہ تعا ی عليه وسلم فلم یکن حلف عمر رضي اللہ تعا ی عنه 
خالفًا للحقیقةء أو یرید أن فیه صفة الدجالء واللہ تعالی أعلم با حال). (مرقاۃ الاتیح؛ کتاب الفتن: 
باب قصة ابن صیاد) 

-٤‏ ابن صیاد دجال من الدجاجلة؛ ومنافق: 

قال الآأکٹرون: ابن صیاد دجال من الدجاجلة ومنافق. وھذا القول صحیح؛ لأنہ 
تظاھر بالإسلام وأظھر الکفر. قال ابن صیاد لأبي سعید الخدري تأَکیدًا لاإسلامہ: ایا 
أصحاب محمد أم یقل نبي اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١إنه‏ (أي: الدجال) یہودي)ء وقد 
أسلمث...)ء ثم قیل لە: (أَيسْرٌك أنك ذاك الرجل (أي: الدجال؟) فقال: لو عَررض علٌ ما 
کرھٹ). (صحبح سلم رقم:۲۹۷۷) کأنه مع تأکید إسلامه بحب أن یکون کافرًا ودجالا اکن 

قال أبو العباس القرطبي: ‏ (وما لیس بە من أنه مسلم فسیکفر أو هو منافق کافر نی 
ا حالء وحجہ وغیرہ محبط بکفرہہ أو لعله کان ذلك منہ نفائًا). (الفھم ا آشکل من تلخیص کتاب 
مسلم ۱۰۷/۲۳) 

وقال محمد مین الشافعي: (وما لبس بە من أنه أسلم فقد یکفر فیما یستقبلء أو یکون 
إسلامه تقیة وھو منافق). (الکوکب الوہاب شرح صحیح مسلم بن الحجاج )۲١٢١/٢٢‏ 

وقال الحافظ ابن حجر: ‏ أن الدجال الأکبر الذي مخرج فی آخر الزمان غیر ابن صیاد 
وکان ابن صیاد أحد الدجالین الکذابین الذین أخبر صلی الله عليه وسلم بخروجھم؛ وقد 


الَصیدڈ المَماَوتة ۰- شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
خرج اکثرھمء وکان الذین بجزمون بابن صیاد ہو الداجال لم یسمعوا بقصة تمیم؛ وإلا 
فا لمع بیٹھم| بعید جدّا) .(فتح الباری )۳٣٢/٠١‏ 

وفی ا حدیث: الا تقوم الساعة حتی مخرج ثلاثون كذأبّا دجالّا کلھم؛ یکذب عل الله 
ورسوله). (سند أحدہ رقم:۹۸۱۸ء وھو حدیث صحیح)۔. ولاشك أُن ابن صیاد واحد من الدجاجلة 
الثلاثینء فقد ادعی النبوۃ علی عھد رسول اللہ صلى الله عليه وسلم. 
ابن صیاد دجال من الدجاجلة ومنافق: لا الدجال الأکر: 

فیما یل بعض الأدلة علی أن ابن صیاد لیس الدجال الاکبر: 

-١‏ ظھور الدجال من أشراط الساعة الکبری؛ وھو نی آخر الزمان؛ (إنہا لن تقوم 
حتی ترون قبلھا عشر آیات -فذکر - الدخان: والدجال؛ والدابة...٢.(صحیح‏ مسلم: رقم:۲۹۰۱) 
وقد وٌلِد ابن صیاد نی ا مدینة علی عھد رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم. 

۲- يُقتل الدجال علىی ید عیسی عليه السلام قرب الساعة؛ (یقتل ابن مریم الدجال 
بباب لد٢.(سنن‏ الترمذي؛ رقم:٤٤۲۲ء‏ قال الترمذي: ھذا حدیث صحیح) وقد مات ابن صیاد نی اللمدینة 
المنورة عام ٦٦ھ.‏ 

-٣‏ ذکر النبي صل الله عليه وسلم حقیقة الدجال وصفاتہ بکل صراحة مثلا: (أٗلا 
إنه أعورہ وإن ربکم لیس بأأعور وإن بین عینيه مکتوب کافر).(صحح البخاريء رقم:۷۱۳۱) ولم 
یتصف اہن صیاد بہذہ الصفات. 

-٤‏ قال النبی صلى الله عليه وسلم: (ھو عقیم لا یولد لە). (صحیح مسلم؛ رقم:۲۹۲۷). 
وولد ابن صیادء وھو عمارۃ بن عبد الله بن الصیاد من الأفاضل وثقات التابعینء وشیخ 
الإمام مالكء وکان مالك بچترمه کثيرّا. قال ابن حجر: (وکان مالك بن اُنس لا یقدم عليه فی 
الفضل أَحدّا).(تذیب التھذیب )٦۱٤/۷‏ 

-٥‏ آفاد الحدیث النبوي أُن الدجال لا یدخل اللدینة؛ لیس من بلد إلا سیطؤہ 
الدجال؛ إلا مکكةہ وا مدینة).(صحجح البخاري رقم:۱۸۸۱)ء وابن صیاد وُلِدَ نی المدین وحج إپی 
مکكة؛ (قال ابن صیاد: وقال (النبيی صلى اللہ عليه وسلم): ١إن‏ الله قد حرم عليه مكة) وقد 
وت اافصسسسق 1ا09 

-٦‏ فی حدیث تیم الداري أن النبي صل اللہ عليه وسلم أخبر بأنه مقید فی جزیرة من 


العصیںڈالمماولٌة ٦٦م‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
ال جزر البحریة: (أٗلا إنه فی بحر الشامء أو بحر الیمن).(صحیح مسلم, رقم:۷٢۲۹۰)ء‏ وکان ابن صیاد 
حینئذ با مدینةء واستقر إی عام ٦٦ھ.‏ 

وأما قول ابن حجر: ابجتمل ان یکون ابن صیاد شیطانًا تبدی مرۃ فی صورة ابن صیاد 
للنبي صل الله عليه وسلمء وفی صورۃ الدجال حینا لتمیم الداريی) فلا یصح؛ لن والدي 
ابن صیاد یہودیان ومن البشر من سکان الدینة وولدٌ ابن صیاد: عمارة من أجلة التابعین: 
وشیخ الإمام مالك. ومن ال مستحیل أن یکون الوالد شیطانًاء وأولادہ مسلمون من أجلة 
التابعین۔ 

قال الحافظ: (وأقرب ما یجمع بە بین ما تضمنہ حدیث تمیم وکون ابن صیاد هو 
الدجال أن الدجال بعینە هو الذي شاھدہ تمیم موثفًا وأن ابن صیاد شیطان تبدی فی صورة 
الدجال نی تلك ا لمدة إلی أُن توجه إلی آصبھان فاستتر مع قرینہ إلی أن تجيء ا مدة التي قدر اللہ 
تعا ی خروجه فیھا).(فتح الباريیء ۳۲۸/۱۳). ویتوجه عليه الإیراد السابق. 

۷- (ذکر رسول الله صل الله عليه وسلم الدجال ذات غداۃء فخفض فیه ورفعء حتی 
ظنناہ ی طائفة النخلء فلما رحنا إليه عرف ذلك فیناء فقال: )ما شأنکم؟) قلنا: یا رسول اللہ 
ذکرت الداجال غداۃء فخفضت فیه ورفعت؛ حتی ظنناہ فی طائفة النخلء فقال: (غبر 
الدجال اُخوفني علیکم؛ إن یخرج وأنا فیک فآنا حجیجه دونکم). (صحیح مسلم؛ رقم:۲۹۳۷) 
وکان ابن صیاد علی عھد رسول اللہ صل اللہ عليه وسلمء وبعدہہ؛ و یتعرض لە أحد. 

۸- ورد عن الدجال أنه یظھر منە أمور عدة تخرق العادة؛ (ومعه جبال من خبزن 
والناس فی جھد إِلا من تبعہہ ومعہ نہران نا أعلم ہہما منہء نہر یقول ال جحنةء ونہر یقول النارء 
فمن اُدخل الذي یسمیه احنةء فھو النار ومن اُدخل الذي یسمیه النار فھو الحنة قال: 
ویبعث اللہ معه شیاطین تکلم الناس؛ ومعه فتنة عظیمةء یأمر السماء فتمطر فیم| یری الناس؛ 
ویقتل نفسًّا ثم حیبھا فیم| یری الناس؛ لا یسلط علىی غیرها من الناس؛ ویقول: آیہا الناس 
ھل یفعل مثل هذا إلا الرب). (سند أحمد رقم: ٤٤٤٣۱ءوإسنادہ‏ صحیح على شرط مسلم). 

و بظھر شیء من ھذہ الأمور علی ید ابن صیاد. 

خلاصة القول ان ابن صیاد منافق وکاھنء وکذاب؛ ودجال من الدجاجلة. ولیس 
الدجال الأککبرء ولا من الصحابةء أو التابعین. 


العصیدڈالمماولٌة ۷" شرخ التقیدةالطَحاونَة 
ویرد عليه أُنە إذا کان ابن صیاد من ا لنافقین واستمر حتی عام ٦٦ھ‏ ھل یستمر 

النفاق أو المنافق بعد وفاۃ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؟ 

ھل یستمر النفاقء أو ا منافق بعد وفاۃ رسول الله صلی اللہ عليه وسلم؟: 
إیراد: روی البخاري عن حذیفة رضی اللہ عنە أُنه لا یبقی ا منافق بعد وفاۃ رسول اللہ 

صلى اللہ عليه وسلم؛ بلفظ: ٢‏ إنما کان النفاق علی عھد النبي صلى الله عليه وسلمء فأما الیوم 

فان ا هو الکفر بعد ال ن).(صحیح البخاريء رقم:٣۷۱۱)‏ 

اجاب عنە الشراح من ثلائة وجوہ: 

-١‏ ہما أُن المنافق وّلِدَ على الإسلام بعد رسول الله صل الله عليه وسلمء فلیس منافقًا؛ 

۲- ساہ الناس فے| بعد ب (الزندیقا. 

٣‏ کان من الصعوبة بمکان إظھار الکفر علی عھد رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم 
لالہ ورعبهء فسمي منافقّاء وفی| بعد قد یظھر الکفرہ فلم یکن منافقَا خالصَّاء ویؤید ھذا 
ا چواب ما روي عن حذیفة رضی الله عنهہ من قوله: ١إن‏ ا منافقین الیوم شر منھم علىی عھد 
النبی صل الله عليه وسلمء کانوا یومئذ یسرون والیوم پجھرون). (صحح البخاري؛ رقم:۷۱۱۳) 

٭+-+ گ ۰ 

دابة الأرض مثل البرزخ بین ا جن وا حیوانات: تتصور صورة حیوانیةء أو شیء یمشی 
ویسپر وھو معنی الدابة نی اللغة. بخرج حین یترك الناس الأمر با ملعروف والٹھي عن ا منکر. 
قال اللہ تعالی: ط2ا وَقع ال عاہۃ لخَشَا لع اتک جیب ایض مکل ۃ آ لاس کاو بَایییتا لا 
فتنَ ہ4 (السل: ۸۲) 

ورد أن الدابة معھا خاتم سلم|ن وعصا موسی علیھ| السلام. عن أبي ھریرة مرفوعًا: 
(تخرج الدابة ومعھا خاتم سلیمان بن داود وعصا موسی بن عمران). ا حدیث.(سن الژمذي: 
رقم:۳۱۸۷. وسنن ابن ماج رقم:٤٤٠٦.‏ وی إسنادہ علی بن زید وھو ضعیف؛ وشیخه اوس بن خالد جھول. تعلیق سنن ابن 
ماجە؛ للدکتور بشار .٦٢٥ /٥‏ وأما ا حدیث الذي جاء فیه أن النبي صلى اللہ عليه وسلم آراھم خارج مکة الکرمة شبرّا من 


الأرض وأن دابة الأرض تخرج منھا.(سنن ابن ماجەءرقم:۷٤٥٥)‏ ففي إسنادہ: خالد بن عبید متروك ومتھم بالوضع). 


خروج الدابة من الأرض؛ وتکلیمھاء وکون خاتم سلیم|ن معه؛ کل أولئك یشیر لی 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸م شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
أنه جني. ثم ما ورد فی صورتہا من الأحادیث المختلفةء یبدو من العجائب. ویجعل عبد اللہ 
بن عمرو العاص ال جحساسة دابة الأرض. ول ترد تفاصیل آکثر حول الدابة ی الأحادیث 
الصحیحةہ قال الشیخ محمد آحمد کنعان: (والصحیح أنه لا دلیل یعتمد عليه بخصوص 
ہذا الدابة غیر ما جاء جملا نی القرآن الکریم). (قرۃ العینین علی تفسیر ا ملالین ص٥٠٥٣)‏ 

فیمکن ان تکون دابة الأرض صورۃ حووانیة للجن أو صورة روبوت(80807) 
تقول: یا أیہا الناس الاشقیاء! ترکتم الأمر بالملعروف والٹھي عن ا نکر وترکتم الطاعة 
وغرق معظم الناس فی الضلالات. وابتعدتم من الیقین کل البعد. 

وھذا ا حیوان العجیب ا خلق کثبر الشعرہ بخاف الناس من صورته. ولا یضرونہ 
یعلن إِتمامَ ا حجة على الناس؛ وذلك قرب الساعة. وقد تنوعت وسائل عجیبة من الرادیو 
والإنترنت وغیرہما لنشر الدین والدعوۃ إليهہ فقد ظھر الشیء العجیب الخلقة لإام ا حجة. 

ویجتمل ان تکون دابة الأرض شیء جني مخرج من الأرض مثل روبوت(0807) 
الیومء أخرجھا اللہ تعا ی لتنبيه الناس وتحذیرھم. وأما الوسم فقد یکون مثل الشر بحة(0118) 
الیوم. روی الإمام أ مد نی مسندہ: اتخرج الدابةً فَىمُ الناس علىی خراطیمھم؛ ثم بُعَتَرون 
فیکم حتی یشتري الرجل البعبر فیقول: من اشتریته؟ فیقول: اشتریته من أحد الملخطمین). 
(مسند أحمد رقم:۲۲۷۳۹ء طبع تحت إشراف الدکتور أحمد معبد عبد الکریم مقابلة علی نحو أربعین نسخة. قال اهیثمي: وفی 
روایة: اثم یغمرون فیکم). رواہ أحمدء ورجاله رجال الصحیح غیر عمر بن عبد الرمن بن عطیةء وھو ثقة.مجمع الزوائد )١/۸‏ 

تخرج دابة الأرض فتسم خیاشیم الناس. ویعیش الموسومون مدة قلیلة. (وفی بعض 
نسخ مسند الإمام احمد وجمع الفوائد (یغمرون) بالغین أي: یطلق علیھم: (الملوسومون). 

وحمّن ا حدیثٌ نی تخریج اجامع الصغیرا. إِن کان ھذا صوابًا فمن اللہ وإن کان خطاً 
فمني ومن الشیطان. 


)١(‏ تقول النصاری: قام عیسی عليه السلام بالدعوۃ والتبلیغ نی الدنیاء فعارضه 
الیھود. وی روایة: ضیق الیھود الخناق على عیسی عليه السلام کثبراء فدعا علیھم عیسی 
عليه السلام فتحولوا خنازیر۔ فغضب من بقي منھمء ودبروا لقتلہہ وشکوا إلی ملك الروم 
بأنہ بجب قتله. فأرسل واحدًا من ا نافقین لاعتقال عیسی عليه السلامء وھکذا صُلِبُ 


الَصیدڈالمَماوية ۹ شرخ التقيد ةالطَحا ون 
عیسی عليه السلام. ثم خرج -على حد قوفھم- بعد دفنە بثلاثة أیام من قبرہہ ولقی مریم 
اللقدونیةء ثم صعد إلی السماءء ویعود إلی الدنیا فی الزمن الآخیر. (إعلام الفثام بمحاسن الإسلام وتبی 
البریة عن مطاعن الملسیحیة ص۸٦-۹٣)‏ 

)١(‏ تعتقد القادیانیة فی السیح عليه السلام أن عیسی عليه السلام صٔلبّء وظتوا أنه 
مات. وم یمت فی الواقعء وإنم| أغمي عليه ونزل من الصلیب؛ وسار حتی وصل إیى أ٘رض 
کشمبر مروڑا بأفغانستان. وتوئی فی حي (خانیار) من مدینة اسري نغرا. واعلم أن القادیانیة 
متفق علی کفرھا. (معارف القرآنء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي ۲/ ۳۷۹؛ علوم القرآنء للشیخ شمس ا لق الأفغانیء 
ص ۲٦٢‏ عقیدۃ الإسلامء للعلامة محمد أنورشاہ الکشمبري؛ ص٢٦۷‏ ١٤٤۱ء‏ ۱۷۷ء )۲۳٢‏ 

(۳) ذھب أھل السنة وا ماعة من ا مسلمین إپی ان الیھود ما خالفوہء أُرسلوا رجلا 
یسمی اططیانوس) لیتابعهء فلما| أمسك عیسی عليه السلام رفع اللہ تعا لی عیسی إل ی السماء 
وألقی شبہ عیسی علىی من آمسکہ؛ فلم| خرج ظنه الروم عیسیء وصلبوہہ ثم تحیر الناسء 
فقالوا: إذا کان عیسی قتل فأاین صاحبنا؟ (روح العانی /٦‏ ۳۸۳-۳۸۲؛ معارف القرآنء للمفتی محمد شفیع 
۲+ 

أکدت عدۃ آیات قرآنیة وأحادیث صحیحة أن اللہ تعالی رفع عیسی عليه السلام 
روحہ مع ال حسد. 
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کور تم لا می یی .8*0 بس تر یہت 


ےہ 


کا 0ئ 2ے 
اه عَرِيَا وت 

ہذہ الاأّیة تعارض ما عليه القادیانیة فذھبوا نی تأویلھا مذاھب شتی؛ کان ا حکیم 
نورالدین القادیانی عالم هذہ ال عق بحل ‏ مم مشکلاتہم العلمیة واستخْلِفَ بعد المرزا غلام 
اأُمد القادیانیء ثم اختلفوا بعد موت ا حکیم نور الدین فاستخلف آکٹرھم ا مرزا بشیر 
الدینء وھوابن ا مرزا غلام أأحمد القادیانی. واستخلف آخرون محمد على اللاھوري؛ فافترقوا 
على حزبین: قادیاني ولاهموري. 

عمل محمد علی اللاھوري تفسپرًا سماہ (بیان القرآن). وأنکر اللاھوري نبوۃ غلام 
أحمد وقال: لایوحی إلیە؛ وإنیا أُهْم إِھاما. واتفق ا حزبان فیما عداہ من القضایا. ویقول 
ا حزبان بوفاۃ عیسی عليه السلامء وینکران رفعہ إلی السماء. قال حمد علی اللاھوري: 


العَصید٤المُماويَة‏ ٠ھ‏ شرح التقید ة الطحاونَ 
(القتل ا مذکور نی قوله تعالیل:ط ََذكَلَتۃ تنَا فَاهَرَأَكُم فِهَا4(العر: ۷۲ هو قتل عیسی عليه 
السلامء واختلفوا نی قتلها. (وم یرد ذکر عیسی عليه السلام فیما قبل هذہ الاآیة أو بعدھا). 
(والمراد بقولہ:ہبَل زََكَداتَراليَه ب4 رفع الدرجات). مع ان ما قبل (بل) ینانی ما بعدھا وجوبًا. 
یثبت ذلك بأنکم ‏ م تقتلوہ؛ بل رفعه الله تعا ی سالماء ولا تضاد بین رفع الدرجات والقتل. 

کما پُقتل الشھیڈ ویٔرفع لە الدرجات؛ بل تکفي نبوتہ َ٘ درجاتہ. والأصل أن الرفع 
منسوب إلی من ژُیْع إليه القتل فی قولہ تعالی: إبَل زَقة ال لپ4 .(علوم القرآن للشیخ شمس الحق 
الأفغانیء ص۷٦۹-۲٦۲؛‏ معارف القرآن للشیخ حمد إدریس الکاندھلوي ۲/ ۳۸۳-٣۳۸؛‏ معارف القرآنء للمفتي محمد شفیع 
۲+ 
إیراد علی رفع عیسی عليه السلام إ ی السماء والجواب عنەہ: 

إیراد: م تذکر الایة الکریمة ات پل السماءء وإنما قال تعا ی: لاب لرََكَدلَالَه 4. 

ال حواب: )١(‏ ٢ا‏ بل رَفعَۂ لہ او و ارفع الله إباہ إلی السماء) متقاربان معنی. والسماء 
مقام القرب إلی اللہ تعالی. سأّل الرسول صلی اللہ عليه وسلم أَمَةٌ: أین اللہ؟ فأشارت إلل 
السماءء فقال النبيی صلى اللہ عليه وسلم: (مژؤمنة). وہذہ اللإشارة إلی القرب والرقابة وإلی 
جانب إجابة الدعاء. وإلا فاللہ تعا ى لیس لە مکان ولا زمان. وھو وراء الوراء. ویستحیل 
الإإشارة إإليه. (معارف القرآن للشیخ حمد إدریس الکاندھلوي .)۳۸٣-۳۸۴/۲(‏ و قد سبق تحقیق حدیثِ ا حاریة مفصلّا 
بلفظ: (أین اللها؟ نی بحث الصفات. وأشرنا لی الاضطراب فی هذہ الروایة. وأصح روایات ا جاریة ما سٹلت فيه عن الشھادة: 
فأقرت بہا). 

واختلق المرزا غلام أحمد نی کتابہ ٢إزالة‏ الأوھام۷ -یوم کان یقول برفع عیسی عليه 
السلام- وحیّا ما وٌلد لە ابنەہ وتلاہ علی الناس: ١إنا‏ نبشرك بغلام مظھر ا حق كأنه نزل من 
السماء). والولد لا ینزل من السماءء وإنما آراد بە أن السماء مظھر لقربہ وتجلیه. فنیسبَ إليه. 
ووصف اللہ تعالی بصاحب السماء فی قولہ:فءأرن رشن ف الکعآہ نحیت اش لاہ کوز > 
(للك: )۱٦‏ مع أُنه مالك السماء والأرض کلیھما. 

) قوله تعالی : ون نأ هَلِالَكْكيا لق ي دق مہ4 (النساء‎ )٢( 

أيی: قبل وفاۃ عیسی۔ حر اسر لا ہی دا انا لأن جمیع الضےائر ترجع 
إليه عليه السلامء وقیل: یرجع إ ی بعض أھل الکتاب. وھذا یؤدي إلی تفکیك الضےائر. وإن 


الکصیںڈ المَماوۓَة ۴ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
أرجعنا الضمیر إلی الکتابي کان العنی: یؤمن بعیسی عليه السلام کل کتابي قبل موتہء وا مراد 
به الإیمان اللغوي حینئذ. وحمل الیمان على الایمان اللغوي خلاف الظاھر؛ لأن الإیمان عند 
معاینة اللوت لیس إمبانا شرعیًا. والایمان الشرعي أن یراد بہ لق مََتوہ 4 عیسی عليه 
السلام و إلا کان الأنسب أن یقال: حین أو عند موته؛ بدلا من اقبل موت الکتابي). (معارف 


القرآنء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوی ۲/ ۹٥۳-٣٣٦۳؛‏ علوم القرآنء للشیخ شمس ال حق الأفغانیء ص ۹٢٦۲۷۰-۲؛‏ معارف 
القرآنء للمفتي محمد شفیع العث|نی ۲/ ٦٦٦-٠٠٦؛‏ قصص القرآن .)۱۳٣٥- ۱۲۸ / ٤‏ 


فان قیل: ی قراءة: اقبل موتہم)ء قال الطہري: حدثني إسحاق بن إبراھیم بن حبیب 
بن الشھید قال: ثنا عتاب بن بشیر عن خصیف؛ عن سعید بن جبیر عن ابن عباس:طوَاٰن 
قن ال اُلککپ إِلّ 00 ف موہ قال: هي نی قراءة ا (قبل موتہم)... (نفسیر الطبري 
۷ ء۔ے النساء: )۱٥۹‏ 

فا جواب عنە أُنہا قراءۃ ضعیفة. فی إسنادھا عتاب بن بشبر وخصیف؛ جھولان. قال 
العلامة الکوثريی رحمہ اللہ: (وقراءة أَيٌ ھذہ فی سندھا عُتٌاب بن بشیر وخصیف؛ وکلاہما 
ضعیف؛ والقراءة الشاذٰة ما م یصح سندھا لا بحتج بہا نی باب التفسیر عند أھل العلم). (نظر: 
عابرۃ نی مزاعم من ینکر نزول عیسی عليه السلام قبل الآخرةء ص١٠٠)‏ 

08٤۳‏ یی ×× َال مال:ل وَٰذسَتَتْْتَفَِمَرویل 
عَلک لا جشکھر لیت 4 (الاد: ۷ أي: کففنا بنيی إسرائیل عنك. وما معنی قولە: 
کر کت 
صص- ")0 

)٥(‏ وقال تعا ی أیضا:٭ وم کرو ومکرا رات التحریق4 (آل عمران: ٥٥)ء‏ فإن کانوا 
نجحوا فی مکرہم؛ فما معنی قولہ تعالی: ول حَمَ لص رین ؟ 

)٦(‏ قال تعا لی:ل ِذ َال ال ببس انی مُتَقيك وَدَا فلت ِ4 (آل عمران: ٥ہ)ء‏ حمل الزخشريی 
وصاحب القاموس االتوی) علىی الاستیفاء الکاملء وقال أبو البقاء فی (الکلیات): معنی 
التوفی الإماتة. وعليه استعمال العامة والاستیفاء وعليه استعمال البلغاء.(الکشاف ٠٥٢/٥‏ . 


القاموس اللحیط .۱۳٣٣ /١‏ الکلیات: ص۳۱۳) 


الَصیدڈ المَماَوتة ۲ شرخ العقیدةٍالطْحاوئة 
قول ابن عباس رضي اللہ عنھم فی تفسبر فإمَتوَفكَ ۹: ہممیتك 

إیراد: روي عن ابن عباس رضي اللہ عنه فی تفسیرہ: اممیتك). قال الطبري: حدثني 
المثنی؛ قال: حدثنا عبد الله بن صالحء قال: حدثني معاویة عن علء عن ابن عباس قولە: 
نی مُتِْيْكَ ۹ء یقول: إنی میتّك. (نفسیر الطبري ):٥٤/٥‏ 

ال جواب:ھذہ لغة عامة الناسە أي: إن ثمیتك فی وقتكء ورافعك إِلٌ الآن ومطھّرٌك. 
والنکتة نی التقدیم والتأخیر بآن بدأً برفع الوسوسة -إذا خطر بقلب عیسی-بأنہم یقتلونہ. 

وقد روي عن ابن عباس رضي اللہ عنھ| أَیضا فی تفسیرہ :(رافمُك ثم متوفيك فی آخر 
الزمان). قال السیوطي: آخرج إسحاق بن بشر وابن عساکر من طریق جوھر عن الضحاك 
عن ابن عباس رضيی اللہ عنھم| فی قولہ: ھ إِن مَُْيْك مَدَاَمُلکَ إِلٌ 4 یعني: رافعك: ثم 
متوفیك فی آخر الزمان. (الدر النثور .۲۲٦/٢‏ راجع أَيضًا: معارف القرآن للمفتي حمد شفیع العثانی ٢/٤۷؛‏ 
ومعارف القرآنء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي )٦٦/١‏ 

قال العلامة الکوثري: (والواو لا تفید الترتیبء فیکون هذا من باب تقدیم ما هو 
مؤخر نی الوقوع لأجل التقریع علی مذٌّعِي ألوهیتہ ببیان أنه سیموت: وإليه ذھب قتادة 
والفراء). (نظرة عابرۃ نی مزاعم من ینکر نزول عیسی عليه السلام قبل الآحرق ص٦۹)‏ 

ومن معانی التوی: تسلیط النوم؛ لالط اَنَد يک الاڈ چب مَوَقَھَا 4 (لزمر: )٤‏ 
أي: نسلط علیھم النوم ثم نبعثھم؛ کیلا بخافوا ویرھبوا. 

(۷) دل قولە: فائَث عَھ مھا مَاذئث فیۃہ (ا مائدة: ۱۱۷) علی اُن اللکان تغسں و یقع 
لوت فکان فی ہذا العالم أولّاء ٹم رفع إلی السماء. 

ألف الشیخ إبراھیم السیالکوتی غبر ا مقلد کتابًا نی الرد علی معتقدات القادیانیة 
رفع عیسی عليه السلام سماہ (شھادة القرآن)ء کا ألف الشیخ عبد اللہ معمار غیر ا لمقلد کتابًا 
نی الرد علی عقائد القادیانیة سماہ (حمدي باکت بك٤.‏ 

(۸) روي عن أبي ھریرۃ رغي الله عنە: یشک أن یَنززل فیکم ابنْ مریم حَکّا عَدلّا 
فیکیر الصّلیبّ؛ ویقتل ا حنزیرَ ویضع ا جحزیةہ ویفیض امالَ حتّی لا یقبلە أحذّء حتّی تکون 
السجدة الواحدة خیرًا من الدنیا وما فیھا). ثُمٌ یقول أبو ھریرۃ: واقرءُوا إِن شئتم: ظوَٰن مِنٌ 


بس 


العصيد٤ُالمَماوية‏ 0ئ شرخح التقیدة حاون 
اَل الپ لا لقن وہ قََمَونوہ وَقَمَ التَبَمَة يَکون عَليْهۃَشَهیدًا 4 (النساء: .)0٥۹‏ (صحیح البخاری؛ 
باب نزول عیسی بن مریم علیھ السلام رقم:۸٣٤٣٤٥)‏ 

(۹) نی روایة أخری: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم للیھود: (إِنْ عیسّی م یمث 
وإِلّه راجع إليکم قبل یوم القیامة. (فسیر ابن أي حاتم: )٥٦٦٦‏ 

(للاستزادة منه راجع: التصریح بما تواتر فی نزول المسیح بتحقیق الشیخ عبد الفتاح أبو غدةق ص .)۲٢٢ -۲٢٢‏ 
القول الصحیح فی عمر عیسی عليه السلام: 

رُفع عیسی عليه السلام إلی السماء وھو ابن )۳۳٣(‏ سن وینزل منھا ویمکٹ فی 

وی روایة آخری: نبئ على أربعین سنة ودعا الناس أربعین سنةء و رفع وھو ابن 

وا جمع بینھما آنہ لا منافاة بین الأربعین وا خمسة والأربعین؛ فان حذف الکسور 
بعد وفاته سبع سنوات ثم تظھر علامات الساعة الآخری. 

قال العلامة الکشمیري: (أما مکثہ عليه الصلاة والسلام بعد النزولء فالصواب 
عندي فی أُربعون سنة کما عند أي داودں ص۲۲۸: (افیمکٹ نی الأرض أربعین سن ثم 
یتوفی فیصلیى عليه الملسلمون). انتھی. وأما ما تومە روایة مسلم ص٤٤‏ أنه یمکث فی 
الأرض سبع سنین فھو مدة مکٹہ مع الإمام الٰھدي؛ کما عند أَبي داود ۲/ ٣۲۳۳ء‏ وبعد تمام 

وأما رفعہ فکان علی ثمانین سنةء وصشّحہ الحافظ نی (الإصابة) وھو الذي رجع إليه 
السیوطی نی امرقاة الصعوداء وأما جموع عمرہ عليه الصلاۃ والسلام فمثة وعشرونء نبئ 
علی أربعین منھاء ورفع علی ثمانین ویمکٹ فی الأرض أربعینء وقد مضی منھا ثمانون 
فبقي أربعون وھو معنی قوله صلی اللہ عليه وسلم: وإن عیسی عليه الصلاة والسلام عاش 
عليه الصلاة والسلام. (فیض الباري ۳/ ٦٢٦۲ء‏ باب قتل ا خنزیر حکی]. وانظر أَيضٌا: حاشیة الشیخ عبد الفتاح ابو غدة 
علی (التصریح با تواتر فی نزول الملسیح)ء ص۱۲۸-۱۲۷) 


الكصید٤المَماوتَة ٤‏ شرخ الِحَقیدقالطَحاوَة 
:- ات سے کہ ہچ مرا 1 سن ہے سے 
وفی حدیث: لیْنزل عیسی بن مریم إلی الاأرض فیتزوّج ویُولّد لە ویمکٹ جِسًا 
وأربعین سنة؛ ٹم یموت فیّدفن معي نی قبري). (مشکاة الصابیح رقم:۸٥٥ٴ.‏ ونی إسنادہ عبد ال رمن بن 
زیاد بن انعم الإفریقي وھو ضعیف) 
وفی الروایة اللاحقة: نی ا حجرۃ النبویة أي: فی القبرة مکان قبر فارغ. وفی أسانید ھذہ 
الروایات کلام. 
روي عن عبد الله بن سلام: (مکتوب فی التوراۃ صفة حمد: وعیسی بن مریم یدفن 


معه). قال أبو مودود: قد بقي ئی البیت موضع قبر۔ (سنن الترمذی باب فی فضل النبي صلی الله عليه 
وسلم رقم:۱۷٦۳ء‏ وا حجدیث موقوف؛ء وفیه عثان بن الضحك وھو ضعیف۔. قال بشار عواد: ھذا أثر موقوف؛ محمد بن 
یوسف بن سلام مقبول حیث یتابع )۱٢ /٦‏ 


وقال ابن کشر: ویقیم أربعین سنة ثم یموت فیدفن فی قیل نی الحجرۃ النبویة وقد 
ورد فیه خبر لا یصح إسنادہ. (راجع: قصص الأنبیاءہ للحافظ ابن کثیرں ص )٢۷٦‏ 

للاستزادۃ من هذا اللوضوع راجع: افتاوی دار العلوم زکریا)(۱/ .)۱۰۷-٠٠١‏ 

لف الشیخ سرفراز صفدر رحمہ اللہ رسالة سماھا اتوضیح امرام فی نزول ا مسیح علیہ 
السلام). و آشار الشیخ فی بدایتھا إلل بعض الکتب الؤلفة فی رفع عیسی عليه السلام لی 
السماء وحیاته ونزوله. 


متی وین ینزل عیسی عليه السلام؛ وماذا یفعل؟: 

ینزل عیسی ابن مریم عليه السلام عند ا منارۃ البیضاء شرقي دمشق فی صلاة الفجر 
واضعًا کفيه علی أجنحة ملکین. وقد اجتمعت جماعة من الملسلمین لقتال الدجالء فیھا ثمان 
مئة رجلء وأربع مثئة امرأة. وھم یسوون الصفوف لصلاة الفجرہ وإمامھم یومثذ اللھدي؛ 
الذي یظھر قبل عیسی عليه السلامء فیقدم اللھدي عیسی عليه السلام لادٍمامة وھو يأبی 
ویضع یدہ علىی ظھرہہ ویقدمه للإمامة. ثم یصلی غم المھديء ثم یأمر بفتح باب الملسجد بعد 
الفراغ من الصلاۃء ووراءہ الدجالء مع سبعون أَلفًا من الیھود فی أسلحتھم؛ فیجامد 
الدجال وأعوانه من الیھود ویقتله عند باب الد من فلسطین. ویقتل من بقي من الیھود 
واحدًا واحدًاء ولا یؤوي شيء یہودیّاء حتی یقول الشجر والحجر: ھذا الیھودي ورائي. فلا 
یبقی أحد فی الدنیا إلا وقد آسلم وتنزل البرکات بأنواعھا الدینیة والدنیویة ویمکٹ بعد 


الكصید٤المَماوتَة ٥‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوية 
نزولە أُربعین سنة فی الدنیاء ویکون قبرہ رابع القبور فی الروضة النبویة. 

جع العلامة حمد أنور شاہ الکشمیري فی کتابه (التصریح ہما تواتر فی نزول المسیح) 
ربع آیات: ومثة وعشرة أحادیث تخص نزول اللسیح. وزاد عليه الشیخ عبد الفتاح عشرۃ 
أحادیثء وعشرۃ آثار۔ وبإیعاز من العلامة محمد انور شاہ الکشمیري قام المفتي محمد شفیع 
رحمه الله بترجمة کتابه هذا إ لی اللغة الأردیة وتلخیصه فیھاء وقد أ حق بأول کتاب (اعلامات 
القیامة) لنجلە المغٰتي حمد رفیع العثےانی بعنوان: (خریطة إجمالیة لعلامات الملسیحء ومقارنتھا 
بأاحوال ا میرزا غلام أحمد القادیانی). ونقل هذا اللخص الفتيی حمد تقي العث|نی إلی اللغة 
العربیة وھو علی ص ۳۰۸-۲۹۹ من آخر کتاب (التصریح ہما تواتر فی نزول المسیح) بعنوان 
١جدول‏ ما ثبت بالقرآن والسنة من أمارات المسیح الموعود عیسی عليه السلام). وجمع المفتيی 
محمد رفیع نی نہایة (علامات القیامةا أآمارات القیامة حسب الترتیب الزمني باختصار 
بعنوان (فھرست علامات القیامة) فی ضوء الأحادیث النبویة. 


ھل ینزل عیسی عليه السلام عند صلاة الفجر أو عند صلاة العصر؟: 
آخرج ابن ماجه (رقم:۰۷۷٥)‏ عن أبي زرعة السٌّیبانی بجیی بن أبي عمروہ عن أيي أمامة 
القھقری؛ لیتقدم عیسی یصلى بالناس؛ فیضع عیسی یدہ بین کتفيه ثم یقول لە: تقدم فصلء 
فإنہا لك اأقیمت: فیصلى ہہم إمامھم. ا حدیث. 
وإسنادہ ضعیف: لانقطاعہ فإن السٌیبانی لم یسمع من أبي آمامة. 


عیسی ابن مریم عند صلاة الفجرہ فیقول لە أمیرھم: یا روح اللہ تقدم صل؛ فیقول ھذہ 
الامة أمراء بعضھم علىی بعض؛ فیتقدم أمبرھم فیصلی. ا حدیث. 

وإسنادہ ضعیف لضعف عل بن زید بن جدعان. 

وأخرجه ا حاکم نی (المستدرك) )٦۷۸ /٤(‏ من طریق سعید بن ھہبیرۃء عن ماد بن 
زید عن أیوب السختیانی وعلی بن زید بن جدعانء بە. وقال: (ھذا حدیث صحیح الإسناد 


الكصيدڈالگمانة ۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 
علی شرط مسلم بذکر آیوب السختیانی وم بخرجاہ6. وتعقبه الذهبي فقال: (ابن ھبیرة واوا. 
وھو کم قال. 

وأخرج أحمد نی (مسندہ) )۱٥٤٥١(‏ عن أي الزبیرء عن جابر بن عبد اللہ أنه قال: قال 
ہے جو ر چتتی جع ہس وتوہ 
أیہا الناس ما یمنعکم أن تخرجوا إلی الکذاب ا حخبیث؟ فیقولون: ھذا رجل چنيٌء فینطلقون 
فإذا هم بعیسی ابن مریمء فّقام الصلاء فیقال لە: تقدم یا روح اللہ فیقول: لیتقدم إمامکم 
فلیصل بکم؛ فإذا صلی صلاة الصبح خرجوا إليه. ا حدیث. 

وإسنادہ صحیح على شرط مسلمء إلا ان أآبا الزبیر محمد بن مسلم بن تدرس- 
مدلس عند کثبر من الناقدین وم یصرح بسماعه من جابر. 

وذکر بعض المفسرین فی تفاسپرھم ان عیسی عليه السلام یأتی بیت اللقدس والناس فی 
صلاة العصر. منھم: الثعلبي؛ والبغوي؛ والقرطبي؛ وا حازنء وابن عجییبة فی تفسیر 
الزخرف:٦١.‏ وکذا الشیخ حکیم الامة أشرف على التھانوي نی ابہشتي زیورا ص٥٥٠‏ ط: 
إدارۃ تألیفات أش رفیةء باکستان. 

لکن لم نجد روایة فیھا التصریح بصلاة العصر . وقد ذکر ابن کثبر ی (تفسیرہ) روایات 
کثیرۃ نی نزول عیسی عليه السلامء وئی بعضھا تصریح بنزوله عند صلاة الصبحء ولیس في 
روایة منھا التصریح بصلاة العصرء وقال ابن کثیر بعد تخریج تلك الروایات: (فھذہ أحادیث 
متواترۃ عن رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم من روایة أبي ھریرة وابن مسعودہ وعثمان بن أي 
العاص؛ وأبي أمامةء والنواس بن سمعانء وعبد الله بن عمرو بن العاص,؛ ووجمع بن جاریق 
وأبي سریحة وحذیفة بن أسیدء رضی الله عنھم. وفیھا دلالة علىل صفة نزوله ومکانه من أنه 
بالشامء بل بد مشقء عند ا لمنارۃ الشرقیةء وأن ذلك یکون عند إقامة الصلاۃ ة للصبح٢.(تفسیر‏ 
ابن کثبر آل عمران:۱۹۹) 

ونی الوامع الأنوار البھیةا: (المعروف عند أھل العلم أن عیسی عليه السلام إنم| یصلی 
وراء المھدي صلاۃ الصبح؛ لا العصر ).(لوامع آنوار البھیة ۲/ ۳٠۱۰ء‏ ط: مؤسسة الحخافقین, دمشق) 

ویمکن أُن یقال: أنە ینزل عند صلاة العصر فیصلی الناس صلاةۃ العصرہ ثم یأتی إلل 
بیت الملقدس غوتًا للمسلمینە ویلحقھم فی صلاة الصبح. 


الَصیدڈ المَماَوتة ۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

ولکن لا حاجة إپی هذا التطبیق؛ لأنە م یذکر فی روایة أنە ینزل عند صلاةۃ العصرء أو 
یلحق الناس فی صلاة العصر. والل أعلم. 

وقال حمد بن رسول البرزنجي نقلّا عن الشیخ حي الدین ابن العربي الطائي: اوینزل 
عیسی عليه السلام نی زمانه با منارۃ البیضاء شرقي مسجد دمشق, والناس فی صلاة العصرء 
فیتنخی لە الإمامء فیصل بالناس؛ یؤم الناس بسنة حمد صل الله عليه وسلم)۔ 

ثم قال: ااتنبیه: لا ینافی ھذا ما ی الأحادیث الصحیحة أن عیسی عليه السلام یقتدي 
باللھدي نی صلاة الصبح؛ ویقول: إإنہا لك أقیمتہ ما یأتی نی قصة الدجال فی ا جمع بین 
اختلاف الروایات أُن ا ملھدي حین نزول عیسی عليه السلام بدمشق یکون ہبیت اللقدس 
فیکون الذي یتنحًی لە أمیر اللھدي علىی دمشق؛ ویوضحہ أن ھذا فی صلاة العصرء وأنه 
بجتمع إليه الیھود والنصاری والمسلمون کل یرجوہہ کا یأتيی هناكء وأن تقدم المھدي 
واقتدي عیسی عليه السلام بە فی صلاة الصبح؛ ولیس هناك إلا خالص ا مسلمین. وبالله 
التو فیق). (الإشاعة لأشراط الساعة محمد بن رسول البرزنجيء ص٢٣۲۳)‏ 

قلنا: لم یثبت نزولہ فی شرقيی مسجد دمشق کم سیأتیء وکذلك م نجد روایة فیە 
التصریح بصلاۃ العصر. 
ھل ینزل عیسی عليه السلام عند ا منارة البیضاء شرقي دمشق أو ببیت 
القدس, أو بالأردن: او على ا منارۃ البیضاء شرقي جامع دمشق؟: 

عن نواس بن سمعان قال: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم:... فیّتززل عند الَنارۃ 


یں 


الِضاء شُرقِي دِمَشق. ا حدیث. (صحیح مسلم؛ رقم:۲۹۷۳. وسنن ابن ماج رقم:٤۷٤۰٦.‏ وسنن أي داود 
رقم:٤٤۳٦.‏ وسنن الترمذي؛ رقم:٢٢٢۲)‏ 

وعن وس بن اُوس؛ عن النبي صل الله عليه وسلمء قال: (ینزل عیسی ابن مریم عليه 
السلام عند ا منارة البیضاء شرقی دمشق).(المعجم الکبیر للطبرانیء رقم:۰۹۰. قال اغیثمي نی جمع الزوائد: 
رجاله ثقات)۔ 

وعن نافع بن کیسانء عن أبيە کیسان رضي اللہ عنه قال: سمعت رسول اللہ صلى الله 
عليه وسلم یقول: (ینزل عیسی اہن مریم عليه السلام عند ا لمنارۃ البیضاء شرقيی دمشق). 


(وإسنادہ ضعیف) 


العصیدڈ٤المماولٌة‏ ۸ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

أُخرجه ابن أبي عاصم فی ٦الآحاد‏ والثانی)ء رقم:٢٢٦۲ء‏ والبخاري نی (التاریخ 
الکبیر) (۷/ ۲۳۳))ء وأبو نعیم فی (معرفة الصحابقاء رقم:۸۷۹٦‏ عن ھشام بن خالد 
(الأزرق: صدوق) نا الولید بن مسلم(ثقة کثبر التدلیس) قال: حدثني ربیعة بن ربیعة (لا 
یعرفء وقیل:ثْقة)ء عن نافع بن کیسان (لا یعرف؛ وقیل: صحاي)ء عن أبيه کیسان: بھ. 

وآخرج ابن عساکر من طریق سعید بن عبد العزیز عن شیخ لە أنه سمع ابن عباس 
الحضرمي قال: ابیخرج عیسی بن مریم عند ا منارۃ عند باب الشرقيء ثم یأتي مسجد دمشق 
حتی یقعد علىی ا لمنبر ویدخل ال مسلمون ال مسجد والنصاری والیھود کلھم یرجوہ حتی لو 
ألقیت شیئا م تصب إلا رأس إنسان من کثرتہمء ویأتی مؤذن ا مسلمین فیقومء ویأتي صاحب 
بوق الیھود ویأتی صاحب ناقوس النصاری؛ فیقول صاحب الیھود اقرع فکتب سھم 
اللسلمین وسھم النصاری وسھم الیھودہ ثم یقرع عیسی فیخرج سھم المسلمینء فیقول 
صاحب الیھود: إِن القرعة ثلاث فیقرع فیخرج سھم المسلمین؛ ثم یقرع الثالثة فیخرج 
سھم المسلمین فیؤذن اللؤذن ویخرج الیھود والنصاری من المسجدہ ثم مخرج یتبع الدجال 
بمن معه من أھل دمشق ثم یأتی بیت المقدس وھي مغلقة قد حصرما الدجال فیأمر بفتح 
الأبواب؛ ویتبعه حتی یدرکه بباب لد ویذوب کا یذوب الشمعء ویقول عیسی: إن لی فیك 
ضربة فیضربە فیقتله اللہ عز وجل على یدیه). (تاریخ دمشق لابن عساکر ۲۲۸/۱. وأخرجہ الحسن الربعي فی 
فضائل الشام ودمشق ؛ رقم:۱۰۷ء ط: مطبوعات الجمع العلمي بدمشق). 

شیخ سعید بن عبد العزیز جھولء وابن عباس ا حضرمي لم نقف على ترجمتہ؛ وبقیة 
رجال السند ثقات أو صدوق۔ 

قال آبو عبد اللہ ا حمیريء وابن جبرین: اولدمشق ثانیة أبواب: باب شرقيء وھو 
شرقي المدینة وفیه منارة بیضاء یقال إِن عیسی عليه السلام ینزل فیھا کم| جاء فی الائر أنە 
ینزل فی ا منارۃ البیضاء شرقی دمشق).(الروض العطار نی خبر الأقطار /١‏ ٢٠۲ء‏ لأي عبد اللہ محمد بن عبد 
الله بن عبد ا لمنعم ا چمیری 027" ٠ھ)‏ ط: مؤسسة ناصر؛ بیروت. ورحلة ابن جبرینء ص٢٥۲ء‏ ط: دار 


بیروت للطباعة والنشر ببروت. وابن جبرین ہو محمد بن أحمد بن جببر الکنانی الأندلسیء أبو الحسین, ا متوی: 
٤ھ).‏ 


قلنا: ا منارة البیضاء موجودة الیوم علیىل الباب الشرقی لدینة دمشق القدیمة۔ 
ویظھر من بعض الروایات أن عیسی عليه السلام ینزل بیت المقدس: 


الَصيد٤المَماُوية‏ ۹ شرخ التقیدةالطحا ول 

قال نعیم بن حماد (ضکّفه البعض؛ روی عنه البخاري مقروِنًا بغیرہ): حدثنا ابن وھب 
دوہ : ثقة) ا سرت وو چٹ ثقة ثبت)ء 
عبد اللہ بن عمروء رضيی اللہ عنھما قال: (إذا نزل عیسی بیتٌ القدس وقد حاصر الدجال 
الناس فی بیت الملقدس مشی إليه بعدما يُصلى الغداقء یمشی إليه وھو فی آخر رَمَق فیّضربه 
فيقَتّله).(الفتن لنعیم بن ماد رقم:١١٥٥)‏ 

وآخرج نعیم بن ماد بنفس الإسناد السابق عن عبد الله بن عمرو بن العاص؛ قال: 
ایبلغ الذین فتحوا القسطنطینیة خروج الدجال فیقبلون حتی یلقوہ ببیت المقدس: قد خُر 
یں ہت رت وک 
دس ہر سو جو وت 0 ٛ ., 
سای (الظا جس سک سس 


حماد رقم:١۹٥۱)‏ 

وقال نعیم بن حماد: حدثنا بجیی بن سعید(بن أبان بن العاص:صدوق)ء حدثني 
سلیمان بن عیسی(بن موسی بن طلحة: سکت عنه البخاري؛ وذکرہ ابن حبان نی الثقات)ء 
قال: ١(بلغني‏ أن عیسی ابن مریمء عليه السلام إذا قتل الدجالء ونزل ہبیت المقدس؛ ظھر 
یاجوج ومأجوج). اسحدیث. (الفٹن لنعیم بن حاد رقم:١٦٦۱)‏ 

02 0ا" 
بیت القدس من دمشق . قال ال حافظ ابن رجب ال نبلی: اوقد جاء من حدیث أِي أمامة 
وغیرہ ما قد یشعر بأن عیسی ینزل ہبیت المقدس ولیست آسانیدھا بالقویة. ویتعین ملھا - 
على تقدیر صحتھا- على آنە یأتی بمن معه من المؤمنین إلی بیت اللقدس من دمشق: کم قاله 
ا اس وکسیوحها بْارست یت اراس 09-2 
الأحادیث والآثار یدل علی ان عیسی عليه السلام ینزل عند باب مدینة د مشق الشرقي). 


(جموع رسائل ا حافظ ابن رجب ا لحنبلی ۳/ )۲۷٦-۲۷٢‏ 
وأما نزولە نی الأردن فقال الحاکم: حدثني أبو بکر حمد بن أحمد بن بالویە (ثقة) ثنا 


الَصیدڈ المَماَوتة .- شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
محمد بن شاذان ال حوھري (ثقة)ء ثنا سعید بن سلیمان الواسطي (ثقة)ء ثنا خلف بن خلیفة 
الأشجعي (صدوق اختلط)ء ثنا أبو مالك الأشجعي (سعد بن طارق:ثقة)ء عن أبي حازم 
الأشجعي(سلمان الکونی: ثقة)ء عن ربعي بن حراش (ثقة)ء عن حذیفة بن الیمان رضي الله 
عنه قال: قال رسول الله صل اللہ عليه وسلم: (أنا أعلم بما مع الدجال منەء نہران: أحدما 
نار تَأجٌُج (أي: تتوَقّد) فی عین من رآہ والآخر ماء أبیض: فان أدرکه منکم أحد فلیغمض؛ 
ولیشرب من الذي یراہ ناراء فإِنه ماء باردہ وإیاکم والآخر فإنه الفتنةء واعلموا أنه مکتوب 
بین عیليه کافر یقرأہ من یکتب ومن لا یکتب؛ وآن إحدی عینيه مسوحة علیھا ظفرة أنه 
یطلع من آخجر آمرِہ علی بطن الأرڈن على بیتە أَفَْن وکل واحد یؤمن باللہ والیوم الآخر 
ببطن الأردنء وأنه یقتل من اللسلمین کُلنَاء ویزم ثلتّاء ویبقي ثلَّاء وین علیھم اللیلء فیقول 
بعض الژمنین لبعض: ما تنتظرون ان تلحقوا بإخوانکم فی مرضاة ربکم؛ من کان عندہ 
فضل طعام فلیغد بە على اخيه وصلوا حین ینفجر الفجر وعجلوا الصلاۃء ثم أقبلوا على 
عدوکم: فلم| قاموا یصلون نزل عیسی ابن مریم صلوات اللہ عليه إمامھم؛ فصلى بہمء فلم| 
انصرف قال: ھکذا افرجوا بیني وبین عدو الله . قال أبو حازم: قال ابو ھریرة: (فیذوب کما 
تذوب الإھالة فی الشمس).(اللستدرك للحاکم ء رقم:۸۷۳۱ء ط: دار التأأصیل. وقال الحاکم: صحیح على شرط 


مسلم. وسکت عنه ا حاکم. والحدیث عند مسلم (رقم:۴٣۲۹)‏ من وجه آخر عن أبي مالك الاأشجعي؛ بنحوہ إلی قوله: یقرأہ من 
یکتب ومن لا یکتب). 


قال الشیخ حمد بن حمد حسن شُرٌاب: (والأردن ما یعرف الان ب (المملکة الأردنیة 
اماشمیةاء وآکثر ما یطلق علی شرق النھرہ ولکن فی کتب البلدان القدیمة یمتزج بفلسطین: 
فیأخذ منھا بعض ا مناطق حتی یصل إلی ساحل البحر ا متوسط؛ حیث کانت ا(عکا) میناء 
الأردنء وتأخذ فلسطین أو (جند فلسطین) من شرقي الأردنء فتدخل (معان) نی جند 
فلسطین: فالحدود الحدیث حدود وہمیة وضعھا الانجلیز لعنھهم اللہ). (المعالم الأئیرۃ نی السنة 
والسیرۃ محمد بن محمد حسن قُرٌاب؛ ط: دار القلمہ بیروت) 

وقال السیوطي جعًا بین الروایات: اقال الحافظ بن کثبر: وقد ورد نی بعض 
الأحادیث أن عیسی عليه السلام ینزل ببیت المقدسء وفی روایة: بالآأردن وئی روایة: 
بمعسکر ال مسلمین. فاللہ اأعلم. قلت: حدیث نزولە ببیت القدس عند الملصنف (أي: ابن 
ماجه) وھو عندي أُرجح. ولا ینافی سائر الروایات؛ لن بیت اللقدس هو شرقي دمشق؛ 


العصیںڈالمَماونة .- شرح التقیدةالطَحاونَة 
وھو معسکر ال مسملین إذ ذاكء والأردُن اسم الکورة کما نی (الصحاح)؛ وبیت الملقدس 
داخل فيهء فاتفققت ت الروایات فإن لم یکن فی بیت اللقدس الآن منارةٌ بیضاءُ فلا بدٌ أُن تحدث 
قبل نزوله).(مصباح الزجاۃ على ھامش سنن ابن ماجەء ص۲۹۷ء ط: قدیمي کتب خانهہ کراتشی. ومثلە نی مرقاۃ الفاتیحء 
باب العلامات بین یدي الساعة وذکر الدجال. ومثله فی حاشیة السندي علىی سنن ابن ماجه ۲/ ٥١ء‏ ط: دار ا حیل؛ ببروت۔ 
ومثله نی الفتاوی ا حدیثیة لابن حجر اطیتمی؛ ص١۱۳۲).‏ 

وھذا التطبیق مما لا یفھم؛ لأن بیت اللقدس بعید عن دمشق ب ۳۳٣‏ کلو میتر تقر 
ہاے۔"_۔ ےے کت _ 
القدس لا تقع نی شرق دمشق بل هي فی الجنوب الغري کما یظھر من الخریطة. 

وأما نزولە علی ا لمنارۃ البیضاء شرقي جامع دمشق فقال الحافظ ابن کثبر: (الأشھر فی 
بی ہی بت ء الشرقیة بد مشقء وقد رأیت فی بعض الکتب: أنە ینزل 
علىی ا منارۃ البیضاء ء شرقی جامع د مشق. فلعل ھذا هو الملحفوظ؛ وتکون الروایة : افینزل علی 
المنارة البیضاء الشرقیة بدمشق) فتصرف الراوي فی التعبیر بحسب ما فھم؛ ولیس فی دمشق 
منارة تعرف بالشرقیة سوی التي إپی جانب الجحامع الأموي بدمشق من شرقيه وھذا هو 
الآنسب والألیق؛ لأنە ینزلء وقد أقیمت الصلاةء فیقول لە إمام اللسلمین: لیا روح اللہ 
تقدم). فیقول: اتقدم أنتء فاإنہا إنم| أقیمت لك). وی روایة: (بعضکم على بعض آمراء 
تکرمة الله هذہ الأمةً) .(البدایة والنھایة ۱۲۹/۱۹ء تحقیق: الدکتور عبد الله بن عبد للحسن الترکي؛ ط: دار ھجر) 

قلنا: اللسجد الأموي فی وسط مدینة د مشقء بل ھو یمیل جھة الغربء کا یظھر من 
ا خریطة وا منارة البیضاء ء موجودةۃ الیوم علىی الباب الشرقي لمدینة دمشق ق القدیمة. 

وکما سبق من تاریخ عبد المنعم ا حمیري؛ واہن جبرین: قالا: اولدمشق سو ثانیة أبواب: 
باب شرقي؛ وھو شرقي المدینةء وفیه منارۃ بیضاء یقال إِن عیسی عليه السلام ینزل فیھا). 

وقال ا حافظ ابن رجب ا لنبل: ‏ وقد ذھبت طائفة إپی أنه ینزل عند ا منارۃ البیضاء 
شرقيی مسجد دمشق ا حامعء وھو خالف للظاھر. واللہ اأُعلم). (مجموع رسائل ال حافظ ابن رجب الحنبلی 


ڈ۳ ۲)0( 

وخلاصة القول: أن الروایات ثابتة أن نزول عیسی عليه السلام مع الفجر على ا منارۃ 
البیضاء شرقي دمشق؛ ویکون ال مھدي قد جمع الناس لقتال الدجالء فتعمھم ضبابة من غمام؛ 
ٹم تنکشۂ عنھم مع الصبح؛ فبرون عی عليه السلام قد نزلء والناس یریدون صلاۃ 


الصبح ثم بعد الصلاة یتبع الدجال وقد فژٌّ ثم بخرج یتبع الدجال بمن معه من أھل دمشقء 


ئم پأتي بیت القدس وھی مغلقة قد حصرھا الدجالل فیأمر ہفتح الأبواب؛ ویتبعه حتی 
یدرک بباب لدء فیقتله اللہ عز وجل على یدیە. 


العبرانیق آو لأنه مسیح ال یرہ أو ینال الملرضی الشفاء حیث یسیرں وتحصل البرکة. والمسیح 


من (مسح الأرض) بمعنی سافر فیھا. (فتح الباري .٦۷٤ /٦‏ والنھایة نی غریب ا لحدیث والأئر (م س ح). ومرقاۃ 
الفاتیح ۱۸۸/۱۰ أمالی للحدث الکشمیری ص ۲۷۸) 


ظھور المھدی قرب الساعة: 

من أشراط الساعة ظھور سیدنا اللھدي. وینکرہ بعض الناس. وقد ثبت ظھور المھدي 
قرب الساعة بالأحادیث الصحیحة. 

-١‏ قال عبد الله بن مسعود رضي الله عنه: قال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: الا 
تا الات سس لاق الع ک رغل معالمل سے ر یراد فشک اس اھت 
رقم:٢۲۲۳.‏ وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. وزاد فی سنن أي داود رقم:٤۲۸٢٦:‏ (واسم أبیە اسم أبيی)) 
الله عليه وسلم: فقال: ١إن‏ نی أمتي اللھدي مخرج یعیش خِسًّا أو سبعَّا أو تسعًا -زید الشاك۔ 
قال: قلنا: وما ذاكذ؟ قال: سنین). اس حدیث. (سنن الترمذيء باب ما جاء نی الھديء رقم:٢٢۲۲.‏ وقال 
الژمذي: هذا حدیث حسن) 

شك زید العمی -راوي ال حدیث- نی تحدید الأعوام وحدیث أأيي سعید الخدري 
حدد سبع سنوات. وزید العميی ضعیف؛ وله طرق أخری؛ قال الشیخ بشار: (وللحدیث 
طرق آخری عن أيي سعید ا لخدري). انظرها نی (المسند ا جحامع) ٤(‏ /۸۱). 

٣‏ وعن أي سعید الخدري؛ قال: قال رسول اللہ صلی الله عليه وسلم: ١لا‏ تقوم 
الساعة حتی یملك رجل من أُھل بیتي أقنیە یملا الأرض عدلَا کیا ملئت قبله ظلماء یملك 
بتیخ سنین). (صحیح ابن حبانء رقم:٤٢۸٦.‏ قال الشیخ شعیب الأرنؤوط: إسنادہ حسن: مطر الوراق روی لە مسلم 


متابعةً والبخاري تعلیفًا واحتج به الباقونء وھو حسن ا لحدیث: وباقي رجالە ثقات رجال الشیخین غیر الحجسن بن عرفةء فقد 
روی لە أصحاب السنن غیر أي داود وھو ثقة) 


القصیدڈ المَماَوتة ك٤‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

-٤‏ حدیث أيي سعید الخدري هذا رواہ ال حاکم نی (المستدرك) بلفظ: الا تقوم الساعة 
حتی تما اللأرض ظلّا وجوڑًا وعُدواًاء ثم ُرُج من أھل بیتي من یملھا قَسطًا وعدكّ کیا 
مات ظا وعَدواًا). (المستدرك للحاکم رقم:۹٦٦٦۸.‏ ومسند أحمد رقم:۱۱۳۱۳. ومسند أَي یعلی؛ رقم:۹۸۷ء 
وصحیح ابن حبان؛ رقم:٢۲٢۸١.‏ وإسنادہ صحیح؛ رجاله کلھم ثقات. قال ا حاکم: ھذا حدیث صحیح علی شرط الشیخین۔ 
ووافقه الذهبي. وقال الشیخ شعیب الأرناؤوط نی تعلیقاته علی (مسند الإمام أمداء واصحیح ابن حبان): إسنادہ صحیح علی 
شرط الشیخین). 

-٥‏ وعن أم سلمة رضي الله عنھا قالت: قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: (المھدي 
من عترتی من ولد فاطمة). (سنن أبي داود رقم:٤۸٢٦.‏ وإسنادہ ضعیف لضعف زیاد بن بیانء والصحیح أنه من 
قول سعید بن ا مسیب. راجع تعلیقات الشیخ شعیب الارنؤوط علی سنن أبي داود) 

قال بعض أھل العلم: بلغت الأحادیث الواردة نی اللھدي حد التواتر. قال الشیخ ابن 
باز رمه اللہ: (آمر اللھدي معلومء والاأحادیث فیه مستفیضةء بل متواترۃ متعاضدة؛ وقد 
حکی غیر واحد من اُھل العلم تواترھاء وتواترھا تواتر معنوي؛ لکثرۃ طرقھاء واختلاف 
خارجھاء وصحابتھاء ورواتہاء وألفاظھاء فھي بحق تدل علی أن هذا الشخص ا لموعود بە 
آمرہ ثابت؛ وخروجه حقء وھو حمد بن عبد الله العلوي الحسني من ذریة ا حسن بن علی 
بن أبي طالب رضي الله عنھم وھذا الإمام من رحمة اللہ عز وجل بالامة فی آخر الزمانء بخرج 
فیقیم العدل والحقء ویمنع الظلم والجورہ وینشر اللہ بە لواء الخیر علی الأأمة عدلّا وھدایةً 
وتوفیقا وإرشادًا للناس. 

وقد اطلعت علی کثیر من أحادیثہ فرأیتھا کما قال الشوکانی وغیرہہ وکم| قال ابن القیم 
وغیرہ: فیھا الصحیحء وفیھا ا حسنء وفیھا الضعیف ا لمنجبر؛ وفیھا آخبار موضوعة 
ویکفینا من ذلك ما استقام سندہہ سواء کان صحیحًا لذاتە أو لغیرہ وسواء کان حسنًا لذاتہ 
و لغبرہ وھکذا الأحادیث الضعیفة إذا انجہرت وشد بعضھا بعضّاء فانہا حجة عند أُھل 
العلم...؛ وا لحق أن ا جمھور من أھل العلم - بل هو کالاتفاق - علی ثبوت آمر الملھدي؛ 
وآنه حقء وأنە سیخرج نی آخر الزمان. أَمّا من شذ عن آھل العلم فی هذا الباب فلا یلتفت 
إلی کلامه فی ذلك). (الیوم الآخرہ للدکتور عمر سلی|ن الأشقر ص۲۰۹-۲۰۸. وانظر أَبضا: صحیح أشراط الساعق 
لصطفی أبي النصر الشلبيء ص١۱۹۰-۱۹)‏ 


الكصید٤‏ المَماوتَة ٤‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
یاجوج ومأجوج: 

ما أکثر الکتابات حول یأجوج ومأجوج. ولکن ا یسور والمفھوم هو أنە لعل المراد بە 
الأمم الراقیة أعداء الدین فی الشمالء والشمال الغربي من الروسء أو الأآوربیین: أو غیرھم. 
وبجتمل أن یکون یأاجوج من (أجُت الناراء ومأجوج من اماج البحراء أو من الأجاج؛ وھو 
الماء الللح أُو ماء البحرء وفیە إشارة إ یل أسلحتھم الناریة والبحور؛ بل السیطرۃ علىی العام 
بالأساطیل البحریة. 

ھجوم یأجوج ومأجوج العام من أشراط الساعة الکبری؛ وھم الامم الکافرۃ القویة 
من أعداء الدین؛ الراقیة أسلحةً وقو ھا حنکة فی نشر الفتنة والفساد والضغوط عىل 
اللخالف. ویشمل ذلك الأامم الروسیة والأوربیة وبعض الأمم الصینیة. واعتبر العلامة 
محمد أنور شاہ الکشمبري الأمم الروسیة من یاجوج ومأجوج.(فیض الباری ٤/٢۲)ء‏ والأمم 
الأمریکیة والآأسترالیة من ذریة الأأمم الأوربیة. 
ذکر القرآن الکریم والسنة النبویة خِسًا من أحوال یأجوج وماجوج: 

ذکر القرآن الکریم والسنة النبویة ِسًا من أحوالمم: 

-١‏ شکا أُھل الشمال إپلی ذي القرنین قبل أن یقیم السدہ بأنہم متعرضون غھجمات 
یاجوج ومأجوج۔ وطلبوا أن یجعل هھم سدا یقیھم: طقَاأرأ دا ارت١‏ او َلْمَ مُيدُوَ 

الار فی ل تع لی راع ان مل با وت سنا 4 (الکیف: ۹۰) 

للاستزادة من اأحوال ذي تس راجع: اابدر اللیالی شرح بدء الأمالی) ۱١‏ - 
۹) رقم البیت:۳۱. 

۲- ماج یأجوج وماجوج بعضھم فی بعض بعد إقامة هذا السد العجیب؛ أي 
تقاتلواء أو سعوا سعیّا حثیثا بسرعة مثل أمواج البحرہ وترقوا إلی القدام فی الصناعات؛ 
پل الف وَلََكَابَتَضَهُمَيَمہذِتَدعفبَتوں)ە (الکیں: ۰۰. ویمکن مل هذہ الَیة علی أہم تشابکوا 
فیما بینھم بعد إقامة السد۔ 

-٣‏ خرجون من السد بعد مدة طویلةء أي: یہجمون ویثیرون الشر والفتنة واٰلاك. 


القصیدڈالمماوتة 7 شرخ التقیدة الطح اون 
قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ١ویل‏ للعرب من شر قد اقتربء فيٍْح الیوم من رم 
یاجوج ومأجوج مثل ہذہ) وحلق بإصبعه الإبہام والتي تلیھا. وفی حدیث آخر: وعقد بیدہ 
تسعین. (صحیح البخاري: رقم :٤٣۳۳ء‏ و۷٣۳۳).‏ 

فتح السد إخبار بہجومھمء ولیس ھذا مثل ا حجمات قرب الساعة. فھذہ ھجمات 
التتار نی القرن الثامن جعلت الخلافة العباسیة عالیھا سافلھاء یقول القرآن الكریم:ظقَالَ هد 
کم ابآ رق جک (الکھف: ۹۸) 

العنی خرجون على الموعد الملضروب ھهُم؛ ویبدؤون با جوم لان الغرض من إقامة 
الس منعھم من ال خروجء فالغرض من نقضه بدء ھجومھم. ومن معانی قولہ: فجَعاذرَ ۷ 
اسر أشَاء والقایرم الات بات 

-٤‏ خروجھم الرابع قرب الساعةء فیجتمعون قرب الساعة على التدمیر والتخریب ما 
لا یعلمہ إلا اللہ تعالل+ط حَق اعت مَأَ وَمَأَجِم مم من کل حَدَيِ بَنلونَ 4 
(الأنبیاء:٦۹)‏ 

وردت الأحادیث بذکر ہذہ ا حمجمات الدمرة فی أشراط الساعة مفصلًاء وتبلغ 
ھج|تہم من الشدة أن یلوذ عیسی عليه السلام بجیشہ وأصحابہ إلی جبل الطور بإذن اللہ 
تعا لی حتی یقول یاجوج ومأجوج: قھرنا أھل الأرضء ونقاتل أھل السماء. فیوجھون 
آلات حرہہم إ ی السماءہ فترجع إلیھم وعلیھا الدم استدراتّاء وھم فرحون ہما عملوا. إذ 
یسلط علیھم داء فیھلکون عن آخرھم. 

4> یجتمع یأجوج ومأجوج فی القیامق قال تعالی:ط وَلْم فی الطُور َمَلھْ کا‎ -٥ 
(الکھیف:۹۹)‎ 

وقال تعالیل نی موضع آخر:هرَكَیِمٌ عَل تَرَیَِ فلکت اَم لابَحِئثرت ي عق 
ِا >حَتمَأَخ وج مخ ره من کل حَتَيِيَنلرنَ 46 (لاباء) 

نی تفسیر ھہذہ الایة أقوال عدة: منھا: ممتنع علىی قریة أھلکناھا عدم رجوعھم إلینا 
للحساب؛ بل یرجعون حتی أن یأجوج ومأجوج بعد فتحھم بہلکون: ثم یرجعون إلینا 
للحساب. والل تعا ی اأعلم. 


چ 


العصیدةالمَماديَة ٤‏ شرح التقیدةالطَحاويَة 
ما ورد فی حفرھم السذ الإسکندري کل یومء وفوزھم بحفرہ عند 
قوشم: إن شاء اللہ: 

وفی| یی نشرح حدینًا من الأحادیث شرحًا موجرٌّاء وھو من مشکلات ا لحدیث. روی 
الإمام الترزمذي فی سننہ عن أبي ھریرۃ رضي الله عنهہء عن النبي صلی اللہ عليه وسلم نی 
المّد قال: بحفرونە کل یوم حتی إذا کادوا خرقونە قال الذي علیھم: ارجعوا فستخرقونہ 
غدّاء فیعیدہ الله کاشد ما کانء حتی إذا بلغ مدتہم وآراد الله ان یبعٹھم علی الناس قال الذي 
علیھم: ارجعوا فستخرقونه غدًا إِن شاء اللہ واستثنیء قال: فیرجعون فیجدونە کھیئته حین 
تروہ فیخرِقونە فیخرٌجون علی الناس...). ا حدیث.(سنن الترمذي: تفسیر سورة الکھف. قال بشار عواد 
نی تعلیقہ: وآخرجہ أحمدہ وابن ماجە وأبو یعلی؛ والطبري؛ وابن حبانء وا لحاکم. قال الترمذي: هذا حسن غریب. قال الدکتور 
بشار: إن| حسنہ واستغربه - واللہ أعلم -؛ لن نی رفعه نکارۃ ولعله من کلام کعب الأحبارہ کا بیّنه ا حافظ ابن کثبر فی تفسیرہ 
.٥‏ انظر: سنن الترمذي مع تعلیقات بشار عواد ٥‏ / ۲۱۹). 

یرد علی ھذا ا حدیث ما بلی: 

-١‏ ہم أُن الع م أصبح کالحي الواحدہ فلا معنی لکون السذٌ حاجرًا ومانعًا؟ 

۲- من العجب قول أعداء الدین: إِن شاء اللہ. 

-٣‏ قوله: ویل للعرب؛ یتحدث عن خرق السدہ الذي یخرجون منہ؛ فا معنی محاولة 
ا حفر وا خروج؟ 

نظرًا إپی هذہ الإیرادات ذھب بعضھم إلی أن ال حدیث منکر أو خطاأً من الراوي؛ 
ویعتبرونه من إسرائیلیات کعب الأحبار. وقیل: سقط الراوي بین قتادة وأي رافع ونص 
ا حافظ ابن کثبر علی النکارۃ فیە. (تفسیر ابن کثیر )۱۹۰/٥‏ 

والظاھر أن الحدیث إسنادہ صحیح؛ قال قتادة: حدثنا أبو رافعء وعصر ما واحد 
فیری کاتب هذہ السطور أن الأحادیث النبویة والکتب السماویة کثبرًا ما استخدمت 
الکنایة فی أشراط الساعة و الأحداث الاتیة فیحتمل ا حدیث أَن یاجوج وماجوج یکسرون 
السد بعد مدةء أي: یبدؤون اٰجوم عل الأعداء ولایفوزون فیه لوحدھم ولایسعھم 
القضاء على ا خلافة الإسلامیة ثم ینضم إلیھم بعض ا مسلمین ظاھرّاء القائلین: إن شاء الله 
فیأمرھم بأن یتقدموا ویقولوا: إن شاء اللہ فتفوزون إِن شاء الل. مثاله: ان یقول قائل: ماء 


العصیدڈالگماولٌة ۷ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
النھر سریع ا حري؛ آخاف عبورہہ فیقول لە أصحابہ: سمٌّ اللہ وأنا معكء ولا أترکك تغرق. 
فیقول التاریخ: کان التتار ھائبین من ا جوم على دار الخلافة الإسلامیة فشجعھم عليه 
الروافض آمثال ابن علقميء والمحقق الطوسيء فقضوا عى جد بغداد فھؤلاء السلمون 
ظاهرٌا حققوا ما عجزوا عنه من اللخططات ا حبیثة. فی الله اللشتکی۔ 

ما اکثر الکتابات نی اللغة الأردیة -علاوۃ على التفاسیر العربیة فقد جمع الشیخ 
حفظ ال رمن نی (قصص القرآن)ء والمفتيی حمد شفیع ‏ رمه اللہ فی (معارف القرآناء ومولانا 
آزاد فی ۷ترجمان القرآناء وکذلك ١ادائرۃ‏ المعارف الأردیةاء ودرس الشیخ العلامة محمد أنور 
شاہ الکشمیري فی امشکلات القرآن)ء وافیض الباري) یاجوجج ومأجوج؛ والسد 
الإاسکندریي دراسةً موجزۃ قیمة. وألف الشیخ مناظر أحسن الکیلانی کتبا فی تفسبر سورۃ 
الکھف باسم !الفتنة الدجالیة وملا مھا البارزةاء وھو مطبوع وجدیر بالمطالعة ''' 


٣۔‏ وَلَّا تُصَدق کاھٹا وَلا عَرَافًَاء 


"2 وَاجماع ال۷٢‏ 


الکاھن: والعراف؛ والمنجم وغبرھم یخبرون الناس بالغیب؛ ویقول اللہ تعا ی:ل عَِل 
الب فلا بْظھ رع َعَييِعلَمَد 6۵ لان زقتیٰ جن آیشول شڈ یسک دی وَون خَلف ہہ تا 
0 (اخين) 

قالت عائشة رضی الله عنھا: سأل رسولَ اللہ صل اللہ عليه وسلم ناس عن الکھان 
فقال: (لیس بشٔیء٥ء‏ فقالوا: یا رسول اللہ اہم بحدٹونا أُحیانا بشیء فیکون حقاء فقال 
رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: (تلك الکلمة من ا حق؛ بخطفھا من الجحني؛ فیقرقرھا نی أُذن 
وليه کقرقرۃ الدجاجة؛ فیخلطون فيه أکثر من مئة کذبة). (صحیح البخاري: رقم:١١۷۰).‏ 

وقد کب اللہ تعا ی من یسمع من الشیاطین؛ ثم خبر الناس بالغیب؛ 8َلتَال:لھَل 


۰٤ 


3 


)١(‏ قال ا لت جم: تم نقل الکتاب إلی العربیة بالاسم المذکور أعلاہ بقلم کاتب ھذہ السطور وھو من مطبوعات 
)١(‏ فی ۳٣‏ اخالف). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
(۳) قولە (وإجماع الأمة) سقط من .٦٢‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


العصید ٤‏ المَماویّة ۸ء شرخ التقید قالطحاونّ 
0 7 
معرفة الغیب بطرق عد٥:‏ 
الکاھن: من یستخدم الحن نی أمرہہ ویہخبر ہما کان نی الماضيی. 
العراف: من بخبر بالمستقبلء أو ہما سرقء ومکان الشی الذي فقّد. (تاج العروس )۱٥۹/۲۰‏ 
وفرق بعضھم بین العراف والکاھن بالعکس. (شرح النووي علی صحیح مسلم )٦٢/٥‏ 
النجم: من بحکم بالنظر فی الکواکبء ویؤمن بأنہا مؤثرة فی ا خیر والشر. (لسان العرب 


۲)۲ 
والإخبار بشيء بالنظر فی الکواکب نوع من السحر. عن ابن عباس رضي اللہ عنھم| 
عن النبي صل الله عليه وسلم: امن اقتبس علم| من النجومء اقتبس شعبة من السحر زاد ما 

زاد. (سنن أبي داود رقم:٥۳۹۰.‏ وسنن ابن ماجە رقم:٦۳۷۲.‏ ومسند أحمد رقم:٠‏ ٢٠۲۰ء‏ وإسنادہ صحیح) 

الرمال: من خبر بالغیب بالنظر نی الأعداد والخطوطء وغی رہما۔. 
الفرق بین الکاھن: والعرٌاف: 

)١(‏ الکاھن والعراف: الملخبر عن ا مغیبات. فھم| بمعنی واحد. 

)٢(‏ الکاھن: من بر عن الأمور ا مستقبلة. العراف: من تُبر عن مکان ال مسروق 
والضالة. ۱ 

(۳) الکاھن أآخص من العراف: فالکاھن بخبر بالغیبء والعراف بجمع بین المقدمات 
والأحوال ویخبر بالنتیجة. ویقوم بما یقوم بە الکاھن أَیضًا. فبین الکاھن والعراف عموم 
وخصوص مطلقاء فکل عراف کاھن؛ ولیس العکس؛ فلا یلزم الکاھن ان یجمع بین 
الملقدمات والمتعلقات ویر . 

)٤(‏ الکاھن: من یخبر بالمستقبل. والعراف: من یخبر بما فی القلب بالنظر إلی الکف 
والوجہ: أو بخبر با ماضی. 

قاملل اقرت کی الادی والکاھن بخص ا لمستقبل۔ 

ثم الكھنة علی أقسام عدةء بعضھم یدعي أن جنیا یأتیه ویبرہ وبعضھم یقول: أ٘طلع 
على الغیب بعلمي وفھمي. وقوتہ الوجدانیة ذکیُ جدّا. یقول الؤرخ الشھبر السعودي 


2 
1 
ا 


بر ؤ8 یقت اَلکَمَوَا ت کمن 6۵ )4(الشعراء) 


القصیدڈ المَماوكٌة ٤ء‏ شرخ الِتَقیدق الطَحاوية 
(م:٣٣٤٤٤ھ)‏ لی امروج الذھب): (وأما العرّٗاف وھو دون الکاهھن). (مروج الذھب )٥٥١/١‏ 
یقول أھل العلم: قد یطلق الکاھن على ا منجم (الذي یستطلع بالنجوم) أَيضًا.(رای: 


شرح النووي علی صحیح مسلم١/۲۰۳.‏ وفتح الباری١/٦٦٦.‏ وفیض القدیر ٦.۔‏ وتہذیب الأسماء واللغات للنوويی 
٢7ء‏ ۔ والنھایة فی غریب ا حدیث )۲٠٢/٢‏ 


للاستزادة من الکھانة وما یتعلق بہا راجع: (مروج الذھب٢‏ ۱۷۹۰-۲ 
حکم سؤال الکاھن: والساحرء أو النجم: 
عن أبي هریرة قال: قال رسول اللہ صلى الله عليه وسلم: (من أتی عرّافًا أو کاھنا 


5 7 ح 
فصدقه ف| یقولء فقد کمْر بم| آنزل علی حمد صل الله عليه وسلم). (الستدرك للحاکم رقم:١٥ء‏ 
وقال ال حاکم: صحیح على شرط الشیخین. ووافقه الذهبي) 


وفی حدیث آخر: عن بعض آزواج النبيی صل اللہ عليه وسلمء عن النبي صل اللہ عليه 
وسلم قال: )من آتی عرافا فسأله عن شی لم تقبل لە صلاة آربعین لیلة4. (صحیح سلم, 
رقم:۰٢٢۲)‏ 

)١(‏ فان سأل الکاهن وعدہ عا م الغیب؛ أو جزم بخبرہہ کان حرامًا وکفرًا۔ 

(۲) فان صدقہ مع الاعتقاد بن ا جن استرقوا هذا ا خبر من ا ملائکكة وأخبروا بە 
الکاھن؛ م یکن کفراء ولکنە لایجوز. 

(۳) إن سأل الکاھن استھزاءٗ لیتبین کذبهہ لم یکن کفرّاء ولا حرج فیه. 

)٤(‏ إن سأل الکاھن امتحانًاء أي: م یصدقہہ وم یکذبەہ ویقدر السائل على الفھم؛ م 
یکن کفرًاء ویجوز ذلك عند ا حافظ ابن تیمیة رحمہ الله. 
الأدلة علی أن السائل من الکاھن لا یکفر ما م یعتقدہ عالم الغیب: 

)١(‏ وردت عدة أحادیث بالنھي عن إتیان الکاھن بألفاظ ختلفةء إلا أن ا حکم بالکفر 
فیھا جمیعا مقید بتصدیق. 

(۲) ذکر العلامة ابن تیمیة ‏ رحمہ اللہ ھذا المعنی نی فتاواہ مفصلًاء قال: لا بس بسؤال 
الکاھن امتحانًاء وروی الشیخان سؤال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ابن صیاد امتحاًا. 
ثم ورد أن أبا موسی الأشعري رضي اللہ عنه سأل جنّا عن عمرہ فقال: ترکە یسم إبل 
الصدقة نی مکان کذا۔ 


الَصید٤‏ المَماوتّة کات شرح العقیں ة الطحاونَة 

وأضاف العلامة قائلا: ونی خبر آخر: أن عمر آرسل جیشًا فقدم شخص إل المدینة 
فآخبر أنہم انتصروا على عدوھم وشاع الخبر فسأل عمر عن ذلكء فذکر لە؛ فقال: هذا أبو 
لهیثم برید المسلمین من ا حن؛ وسیاأتی برید الإنس بعد ذلكء فجاء بعد ذلك بعدة آیام. 
(جموع فتاوی شیخ الإسلام ۱۹/ .)٥٦-٦٦‏ 

ول ھذین ا حدیئین رواہ الإمام أحمد بن حنبلء فقال: اثنا عبد الله...عن أي موسی 
الأشعري رضي اللہ عنه قال: أَبطَ عليه عَبرْ عُمرَ فکلّم امرأۃ نی بطنھا شیطانء فقالت: حتی 
بجیء شیطانی نابَال قال رات ف۸ راکنا بک الصدقة). (فضائل الصحابق لأحمد بن 
.رر 

وا حدیث الآخر رواہ ا حافظ ابن حجر وابن جریر الطبري؛ جاء نی الإصابة. ا(عثیم 
ا حنیء لە ذکر نی (الفتوح)ء قال: بینا رجل بالیمامة نی اللیلة الثالثة من فتح نہاوند مر بہ 
راکب: فقال: من أین؟ قال: من نہاوند وقد فتح الله على النعمانء واستشھد؛ فأتی عمر 
فآخبرہہ فقال: صدق وصدقت. ھذا عثیم برید ال جن رأی برید الإنس؛ ثم ورد ا خبر بذلك 
بعد أیام وسمي فتح نہاوند فتح الفتوح).(الاصابة نی تمییز الصحابة؛/ .٦٤٤‏ وتاریخ الطبري٢/ )۰٢۸‏ 

وذکر المحدث والفقيه الشھبر العلامة محمد بن عبد الله شبلی رم الله (م:۹٦۷ھ)‏ غیر 
واحد من القصص التي أخبرت فیھا الجن الإنس بأشیاء منھا: خبر مقتل أبي عبیدة بن 
مسعود وأصحابہه بلغ عمرٌ رضيی الله عنه عن طریق اس حن. (راجع: آکام الرجان فی أحکام ا جانء ص 
٤١٤-۸‏ وھواتف ا حن؛ لابن أبي الدنیا) 

)٢(‏ قال العلامة عبد اللطیف بن عبد العزیز(م:۸۰۱ھ) ۔المعروف بافرشتہ)ء ومن 
فقھاء الأحناف البازرین-: اقلت: اللائح لی فی التوفیق أن یقال: مصدّق الکاھن یکون 
کافرًا إذا اعتقد آنه عالم بالغیبء وأما إذا اعتقد أنە مُلهَمٌ هِن اللہ تعا یء أو آن ا جن یلقون مما 
یسمعون من ا ملائکة فصدّقه من هذا فلا یکون کافرا). 

ساق العلامة حقي ا لحنفي فی تفسیر (روح البیان) (۹/ )۱۸۰١‏ نص ابن الملك ھذا۔. 
وذکر ما نی معناہ الملا علی القاري نی امرقاة المفاتیح) (۹۹/۲). 

العلامة ابن فرشته لە عدد من التصانیفء منھا: ‏ مبارق الأزھار فی شرح مشارق 
الآنوارا وھو نی شرح الحدیث: والظاھر أن ھذا النص منە؛ والکتاب مطبوع؛ لکن غیر 


القصیدةٌ المَم اوت ك٥‏ شرخ التقیدة الطح اون 
متوفر عندنا۔ 

)٤(‏ ونص العلامة المناوي نی هذا العنی واضح جداء وھو أنه لا یکفر ما م یعتقد ان 
الکاھن عالم الغیبء إی آخر ما قال. (فیض القدیر )۲۴/٦‏ 

)٥(‏ وشرط العلامة الشامي رحمه اللہ أَيضًا تصدیق الکاھن للکفر؛ (الکاهن من یدعي 
معرفة الغیب بأسباب وھي تلفة فلذا انقسم إپی أنواع متعددةء کالعرٌاف والرّمًال 
وَالنَجَم والکل مذموم شرعَاء حکوم علیھم وعلی مصدقهم بپالکفر...۴.(رد الحتار ٥٢٢ /٤‏ 
راجع أَيضَا: شرح النووي علی صحیح مسلم ۲۰۴/۱. والفتاوی البزازیة علی هامش افندیة )٥۲٣ /٦‏ 
السحر لغة واصطلاحًا: 

السحر لغة: ما خفی سببهە. 

السحر اصطلاحا: 

-١‏ ما یتخیل علی غیر حقیقة بخداعء أو ما بجری مجری ال حخداع. 

ولکن هذا التعریف أخفی من ا معرٌف: وا حد اأأخفی من المحدود. 

-٢‏ آمر غریب یشبہ ا خارق: ولیس بخارق. 

-٣‏ ما یکون بأسباب خفیة. 


اأقسام السحر: 

-١‏ ما یکون باستعانة الشیاطین. وھذا کفر عند ا جمھور. وقال الشافعي: لا یکفر۔ 
قال ابن عابدین: (ویجب أن لا یعدل عن مذھب الشافعي نی کفر الساحر والعراف). (رہ 
الملحتار٤‏ / ٢٥٤٠٥)۔‏ 

٢‏ ما یکون بأأسباب خفیة من غیر شرك. مثل وضع الدواء علی البیض؛ وإدخاله فی 
قنینة ضیقة الفمء کما کان یفعله مسیلمةء وھذا لیس کفرّاء ولکنە خداع. 

-٣‏ السحر قد یکون باعتقال العین. فإن کان باستعانة الشیاطین کان فی حکم القسم 
الأول۔ 

-٤‏ وقد یکون بخفة الید. مثل تحریك الید بسرعة وانتشال شيء من ا حیب تظاھهرًا بأنه 
من الغیب. 


العصیدڈالمَمادَّة ا3 شرخ العقیدةالحاولَة 
ھل تتغبر الحقیقة بالسحر أم لا؟: 

عن کعب الأحبار: الولا کلمات أقومٰن لحعلتني الیھود حمارًا).(موطا مالك رقم:٢٠٥٥)‏ 

ظاہر معنی کعب الأحبار هذا ان السحر حول ا اهیةء ولکن إما أنه رأي من کعب 
الأحبار أو نؤولە بأن معناہ: یستحمقني الیھود. والحماریة کنایة عن ا حمق. وکعب الأحبار 
وإن کان ثقة ولکن روی الإمام البخاري عن معاویة رضي اللہ عنه: ١إِنْ‏ کان ین أصدق 
ھؤلاء الحدثین الذین ُدُٹون عن أھل الکتابء وإِنْ کِتّا مع ذلك لنبلو عليه الکذْب). 
(صحیح البخاري؛ رقم: )۷۳٦٣‏ 

أي: یکذب أُھل الکتاب؛ ویقدمه کعب الأحبار إلی من بعدہ حکی ال حافظ ابن 
حجر والعلامة العینی عن ابن ا جوزي: (المعنی أن بعض الذي میخبر بە کعب عن أھل 
الکتاب یکون کلبّاء لا أنه یتعمد الکذب). (فتح الباري ۳۴۰/۱۳. عمدۃ القاري )۷۰/۲٦٢‏ 

نقول: السحر لا یقلّب ا اھیة وإنما تتقلب بالمعجزۃ نعم تتقلب الصفة بالسحر 
مثلا: الرض مکان الصحةء وا لحزن مکان الفرح وضیق العیش مکان الرفاعیة. وقد سُحِرَ 
رسول الله صل اللہ عليه و سلم مثل هذا السحر. 

قال المفتيی حمد شفیع رمه الله فی (معارف القرآن): قد یغْیّر السحر ا حقیقة واستدل 
بقول کعب الأأحبارء وعزاہ إپی اس جمھور. (معارف القرآن /١‏ ۲۷۲۰-۲۷۰). 

لکن قال العلامة محمد أنور شاہ الکشمیري فی (فیض الباري): لا یغیر السحر 
ا حقیقةء ویغیر الصفة؛ لثم إن السحر لە تأثیر فی التقلیب من الصحة إ ی ا مرض؛ وبالعکس؛ 
أما فی قلب ا ماھیة فلا وما یتراءی فيه من قلب ا اهیة لا یکون فيه إلا التخییل الصرف؛ قال 
تعالیل: طط تل ِليه من خَرۃ أََاتیٰ ب4 (ط: ٦٥)ء‏ فلم تنقلب ا حبال إلی ا حیاتء ولکن خیل 
إلیھم أُنہا انقلبت؛ وہذا ما نسب إلی أي حنیفة أن فی السحر تخیلا فقطء لا یرید بە نفي التأئیر 
مطلقَاء فان معلوم مشھودہ بل یرید بە نفي التأثیر فی حق قلب ا لاھیات. ولا ریب أن لیس 
لە فیه تأثیر غیر التخییلء ومن ھھنا ظھر الفرق بین اللعجزة والسحر).(فیض الباري ۳/ ۷۷؛-۷۸؛) 


الفرق بین الملعجزۃة والکرامةء والسحر: 
-١‏ السحر یظھر على أیدي الأشرار والحبثاء والکرامة تظھر علی ید المؤمن الصالح 


العصید٤ٌالمَماویَة‏ لت شرح التقیدقالَحاويّ 
الذي یداوم على الطاعات؛ ومیجتنب السیئات. 

-٢‏ یظھر السحر نتیجة أعمال خبیثة خاصةء والکرامة بالمواظبة علی الشریعةء وفضل 
اللہ تعالی۔ 

۳- السحر بحصل بالتعلیم والتعلم؛ علی خلاف الکرامةء فانہا عطاء من اللہ تعا ی. 

-٤‏ یتقید السحر بزمن معینء أو مکان معینء أو شروط معینة؛ وأما الکرامة فلا 
تختص ہزمان ومکان وشروط. 

-٥‏ یعارض سح الساحرِ سحر ساحر آخرہ وأما کرامة ولی من الأولیاء فلا تعارض 
کرامة ولی آخر. 

-٦‏ یظھر السحر بجھود الساحرہ وأما الکرامة فلا ید لجحھد الو وإن ظھرت 
الکرامة ألف مرة. 

۷- الساحر والغ فی الفسق والفجور وا حبائٹ؛ فانہا تعین علی خلق التأثیر فی السحر 
وأما الکرامة فلا تظھر إلا علی ید مؤمن یتصف بالصفات ا حسنة. (دستور العلاء .)٦٣۲١/۲‏ 

۸- قال ا مولانا الرومي: تظھر اللعجزۃ فی النوم والیقظة بخلاف السحر فإنه لا یظھر 
إلا نی البقظة. 

واتضح الفرق بین المعجزۃ والسحر من خلال ھذہ الفروق بین الکرامة والسحر. 


السحر تخیل عند المعتزلة: 

تقول المعتزلة: السحر ل١‏ بغبر الحقیقة ولا الصفةء وإنےا ھو تخیل حض.۔(تفسبر الرازيی 
۲ء وانظر: تعلیق أبي ھاشم علی شرح الأصول ا حمسة للقاضی عبد ا حبار العتزلیء ص۸٦٣٤)‏ 
ادلة المعتزلة والحواب عنھا: 

الدلیل(١)‏ قال اللہ تعالیل:ط بل ِلّهِ من سخریۃ نات 4 (ط: ۰ہ)ء وقال تعای: 
طسَعَراقےآكّیں 4> (الأُعراف: (۱١١‏ 

ال حواب: إذا کان السحر على عھد موسی عليه السلام تخیلَا م یلزم أن یکون السحر 
کل كذلكء فبعض السحر عبارۃ عن اعتقال العین: وبعضه عبارۃ عن التأثیر الظامريء أو 


العصيدڈالمَماویَة ٛ٥٤‏ شرخ التقید قالحاونّ 

الدلیل :)٢(‏ 6ن سای ولَايقلع اس رح اق ب4 (طہ: ٦‏ 

ال حجواب: لا یفلح الساحر نی مقابلة ال ملعجزۃة: أُو بالنظر إلی النتیجة والعاقبةء وإن کان 
لە تآأثیر نی أول الأمر۔ 

الدلیل(۳): إذا کان السحر مؤثراء والمعجز أَيضا مؤثرة؛ التبس السحر بالملعجزة. 

ا حواب: )١(‏ السحر لا یقلب ا حقیقةء والمعجزة تقلب ا لحقیقة فتحولت عصا 
موسی حیة فی الواقعء وأما عصی السحرة وحباہٰم فکانت نوعًا من اعتقال العین؛ ولذا 
تلقفت عصا موسی عصي السحرۃ وحباھم مم یعد ھا أثر بعد عین. 

سبق بیان الفرق بین السحر والمعجزة. 

الدلیل :)٤٤(‏ کان الملشرکون یقولون:ط اد كَتَت ا (الفرقان: ۸)ء؛ 
فعلم ان النبي صل الله عليه وسلم م یکن مسحوڑًا نی الواقع وإنما کان الکفرۃ یصفونه بأنه 
شعن 

ا جواب(۱): اللسحور ھنا بمعنی الساحرہ أي: رجلا ساحرا؛ لان النبي صل اللہ عليه 
وسلم سُحِر فی ا مدینة النورةء وأما قول الکفرۃ بأنه صلی اللہ عليه وسلم ساحرہ فبالنظر لی 
کت وبطلق السخور عل الساغرآقال تعال یل وَلَد الما موی قشع ایت بیعت مشّل تی 
اش بل اذ جَ] رفا ان ف وٹ انی ہق لوت مسشخوڑا ی> (الإسراء 00 ثم قال:٭فَلَ لَمَد لمت 
َال مَتولََ الرَب اوت وَألكَّضِ)ہ (لسراء: .٠‏ وأطلقثْ صیغهُ الفعول علی اسم الفاعل 
کٹیڑا فی سورۃ بنی إسرائیلہ منھا: 0اشت لان تا بن وی ای ابو الف ایا 

ممورا 4 (الامراء: ٤)ء‏ أي شاتڑا 

)١(‏ لا یلزم بطلان أقوال الکفرة کلھاء فکانوا یصفون الرسول بالبشر فھل ھذا 
باطل؟ وإنما أرادوا أن البشر لا یکون نبیًّاء وحمد -صل الله عليه وسلم- بشرہ فلا یکون 

فکانوا صادقین فی اصغراہم)ء و مبطلین فی اکبراھم). فالصغری: محمد بش 
کرو اف لکوت سرت 

(۳) المسحور ھنا لیس نی معناہ اللغوي؛ بل کان الکفرة یعتبرون النبي صل الله عليه 


العصیںڈالمماونٌة ٥‏ شرح التقیدة الطَحاونَة 
یمر وی : مسحور أ : ان عقله فاسد۔ 
دلة اُھل ران ند کت ۱ 

الالیل(١):کالضال:‏ ھکل الا مَنَت لیا سَکَڑتا ا اكایں وَستْعبمْۃوَمااو یسیخر 
ع4 (الأعراف: )۱١١‏ وصفہ بالعظمة؛ لأنہ کان مؤٹرا۔ 
: کال سال پت تل رس مِنْممَامَايْكَقت يك تق الْمرَع ود ے4 (الہٹرۃ )٠۰‏ 
الدلیل(۳) :کال ل:ط وین شَ انت فی اْمْقَد 4 (انغدی: ء۔ ما کانت الاستعاذۃ لو م 


حکم تعلم السحر: 

قال الإمام الرازي: بجوز تعلم السحر؛ لنه علم من العلوم والعلم خیر من ا جھل. 
ویقول ا حمھور: السحر ا حقیقي کفر؛ وتعلم الکفر بأسباب الکفر؛ فیحرم. وأما السحر 
املجازي فلیس کفراء بأن وضع الدواء علی الورق ووضعه فی النارء فلم بحترق. 

ویتطلب السحر ا حقیقي التلوث بالقاذورات إرضاءً للشیاطینء بلە ا مواظبة علی 
الصلاة والصیام. ویضطر إلی انتھاك شعائر الدین وحینئذ یتحول إنسان إپی کبش هنیھة 
فیبیعہ من رجل ساذجء و بحصل على دراہم معدودة. وإنیا ضربثٌ لك مثلّا واحدّاء کنٹُ فی 
مدینة مسقط من مملکة عمانء فقال لی علماؤھا: کان للسحر صولة وجولة نی ھذہ البلاد 
حتی فرضت ا حکومة عليہ ا حظر بشدة. وکان الساحر یسحر ویمس الرجلء فیتحول کبشا 
او شاةء فیسوقہ إلی سوق ا مواشیء ویبیعهہ فیأخذہ الشتري: فیعود إلی حالتھا الأولی ویتحول 
ِنسانًا بعد بضع ساعات. 

قال أبو منصور ا اتریدي: القول بأن السحر کفر على الإطلاق خطأ؛ لأن السحر إن 
کان کفرا وجب قتل الساحر؛ لأنه مرتد ولیس کذلك. فالسحر لیس کفرّا علی الإطلاق. 
فان کان فیه ما یپوجب الکفر کفرہ وإلا فلا۔ وإن کان الساحر یسعی فی الأرض فساداء مثلا: 
شل ئا الس 9ى لا لالہ کلیایل لیکلا فائان الااس بش راف 


اأقسام ما بخرق العادة: 

تذکر الکتب المعجزۃ وما یقارہہا من الکلمات وها تعریفات ختلفة وف| یی تقسیم 
میسور مع التعریفات: 

الأمر ا لخارق للعادة: 

)١(‏ إن صدر من النبيٌ صل اللہ عليه وسلم بعد النبوۃ فمعجزة. 

)١(‏ وإن صدر قبل النبوة فھو إرھاص. 

)١(‏ وإن صدر من ول فھو کرامة. 

رھ مھ لات ار ایفام سا فرظ 

)٥(‏ وإن م یظھر بتعلیم وتعلُم؛ فان وافق مطلوبه فاستدراج. 

)٦(‏ وإن خالف مطلوبه فھو إھانة. 

(۷) وإن صدر الأمر ا خارق للعادة من عامة اللسلمین فھو إعانة/ معونة. 


أمثلة على الأقسام الملذکورة أعلاہ: 


-١‏ مثال المعجزة: شق القمرہ والمعراجء والقرآن الکریم.(راجع لشق القمر:صحح البخاريء 
وصحیح مسلم؛ باب انشقاق القمر وراجع للمعراج: صحیح البخاري؛ باب المعراج؛ وصحیح مسلم: باب الإسراء. وللإاعجاز 
القرآن راجع:سورة البقرة: ٤٢؛‏ وصحیح البخاري باب کیف نزل الوحي)۔. 


۲- مثال الإرھاص: تسلیم ا حجر على النبي صلى الہ عليه وسلم قبل النبوۃ؛ قال 
النبی صلی الله عليه وسلم:إنی لأعرف حجوا بمکة کان یسلم علٌ قبل أن ابعثء إِن 
لأعرفہ الآن)۔ (صحیح مسلم: رقم:۲۲۷۷) 

۳- مثال الکرامة: خرج أسید بن حضیر وعباد بن بشیر من عند الٹبيی صل الله عليه 
وسلم فی لیلة مظلمةء فإذا بین آیدیما نورہ فلما افترقاء کان مع عصا کل واحد منھم| 
نور.(صحیح البخاري؛ رقم:۳۸۰۰ء باب منقبة أُسید بن حضیرہ وعباد بن بشیر) 

-٤‏ مثال السحر: تحول عصی السحرة وحبالمم حیات علىی عھد موسی عليه السلام. 
(ط:٦٦)‏ 

-٥‏ مثال الاستدراج: یمھل اللہ تعالی بعض الکفرۃ والفسقة لمدةء فیفعلون ما شاءوا 
فیھاء مثل تمکین الدجال علىی قتل ولی من الأولیاء فیقتله ثم بحییە. (صحیح مسلم رقم: ۲۹۴۸ء 


باب نی صفة الدجال) 


القصیدڈالمماوتة ۷ شرخ التقیدة الطح اون 

٦-مثال‏ الڑهائة: مسح مسیلمة الکذاب رأس رجل وھو ینوي الشفاء فصار أصلع. 
(لوامع الأنوار البھیة ۲/ ۲۹۰. والمعارف لابن قتیبة .٠٤٤ /١‏ والبدایة والنھایة /٦‏ ۳۲۷) 

أُو مثل بصق مسیلمة الکذاب لی عین الأعور فصار اُعمی .(تحفة الرید شرح جومرۃ التوحیدہ 
ص۱٢۲‏ والبدایة والنھایة /٦‏ ۴۲۷) 

۷- مثال ا معونة: خروج الناس للاستسقاء ونزول اللطر علی الفور بدعائھم وکثبرا 
ما نحدث ذلك ۔ 

وعدً بعضھم الشعوذة أَيضاء والشعوذٰة نوع من السحر واعتقال العینء ویمکن 
إدراجه فی السحر. (للاستزادة من تعریف ھذہ الأقسام وتفاصیله راجع: دستور العلباء .٠٠/٢‏ حرف ا حاء. کتاب 
الکلیاتء ص٣٤٣٣‏ فصل ا لحاء. التعریفات: ص:٣۲۳‏ الکرامة. فتح الباري /٦‏ ۰۸۱٦ء‏ علامة النبوۃ. و۰ ۲۲۳/۱ باب السحر) 


ھل بجوز استخدام الحن أم لا؟: 

-١‏ لا بس باستخدام ا جن إذا کان نتیجة الأمر باللعروف والٹھي عن ا لمنکر. 

۲ إذا م تکن ال جن مکرھینء ویخدمون أَحذًا بنیة صادقة لیدعو غھم با بر نی الدنیا 
والآخرة؛ جاز۔ 

-٣‏ لا بجوز استخدام الحن فی| بحرمء مثلا: فی إمراض أحدہ آو سرقة شيء من أحد. 

ورد نی فتاوی أکابرنا أنە لا بجوز سلب حریة ا جن بالإکراہ؛ کما لا بجوز سلب البشر 
اختیارہء وإنما جاز ذلك لسلیمان عليه السلامء وکان من معجزاتہء وکان ال جن یعملون بین 
یدیه بأمر اللہ تعا ی. قال المفتی محمد شفیع رحمہ اللہ نی فعل ما بحبب ا مرأة لی الزوج: إذا کان 
الزوج یظلم؛ ولا یؤدي حقوق زوجته جاز عمل عوذۃ ال حب؛ والأمر بەء شریطة أن بخلو 
من الحرام مثل: الشعوذق ولیس فیە سلب اختیار الزوج.(فتاوی دارالعلوم/ دیوبند ۲۱۹/۲) 


وَئری الحُمَاعَة صوَابًاء ات قَةَ وَيْعَا وَعَدَابًا۔ 


79۔7 

المراد بالجحماعة أصحاب رسول اللہ صل الله عليه وسلم ال مطیعونء وأتباعھم من أھل 
الإیمان۔ 

نری اتباع جماعة الصحابة ومن تبعھم من أھل الإیمان حقاء ونجتنب ا خروج علیھم 
فیم أجمعوا عليه ونری خالفتھم وما یترتب علیھا زيغًا ک 

قال اللہ تعا ی:ظ فان ءَامَنْْاً ِمنّل مَا ءَامَسُم یو فَقّدِ 0+0" هُمَ فی ِقَاق4 


(البقرۃ: ۱۳۷) 
وقال تعالی تق ول من بدِمَاتتَ لا ليهتَہ فَيَتع خر سیب الین و 
يف تاتھوااترفاعسہ 
وقال تعال :زا کا پٹ وَأَحَتَلموأمِن بعد ماج١‏ هر تن وَألَيك لہ ۃعَتَا ظز ک 
(آل عمران: )٠٠١‏ 


وقال تعا ی: وك أٰيحَبل الو جَيعَاوَلتَمرَقوا 4 (آل عمران: )٠۴‏ 

وأکد رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم علی ضرورة توحید کلمة المسلمین؛ وذم 
افترزاقھم واختلافھم. 

قال النبي صلی اللہ عليه وسلم: امن فارق ا جماعة شبرّا فیات: إلا مات میتة جاھلیة4. 


(صحیح البخاري؛ رقم:٥٤٥‏ ۰. صحیح مسلم: رقم:١٣۱۸)‏ 
:. ہے ۰ سر ھ گے بمےہ >٤‏ ۔‫ 
وسبق تفصیله ق قول الملؤلف: اونتبع الْشة والحماعة وتَجْتِیْبٌ الشذودذ وا خلاف 


والْفْرْفَةا. 
أقسام الا'ختلاف: 


الاختلاف علیىل نتُلائْة ثة أقسام: 
--١‏ الاختلاف فی الأدیانء کالوإسلام والیھودیق والنصرانیةق واللامذھبیة وغیرھا۔ 
قال اللہ تعالی: طوَلَين أَخْتَلَْأوْتْهْمكَنْ ءَامَىَ وَمِنهُمفَنْكم رہ (الیٹرۃ ):٥‏ 


القصید٤‏ امم اوت ۹" شر التقیدةالطَحاولّ 

-٢‏ الاختلاف نی أمور العقائد مثل القدریة والحبریة وا جحھمیة وال خوارج؛ 
والروافض: والمشبھة وغیرھم. 

-٣‏ الاختلاف فی الفروع؛ مثل المذاہب الفقھیة الأربعة. 

ویمکن حصر ھذہ الأقسام الثلائة نی قسمین: 

-١‏ الاختلاف نی المسائل الاعتقادیة. -٢‏ الاختلاف نی المسائل الفقھیة. 

ثم الاختلاف نی المسائل الاعتقادیة عل قسمین: 

-١‏ اختلاف نی ال مسائل الاعتقادیة یتضمن إنکار ما هو معلوم من الدین بالضرورۃ: 
ویؤدي صاحبه إ ی هوۃ الضلال: مثل ا حھمیة والکرامیة القائلین بالتجسیم لل تعالیء ومثل 
اکتفاء الملرجئة بالتصدیق القلبي للنجاۃء واعتقاد القدریة ان الإنسان قادر مطلقاء والجبریة 
القائلین بجبر الانسان. 

-٢‏ اختلاف فی ا مسائل الاعتقادیة لا یوجب الکفر؛ مثل قول بعض الصحابة برؤیة 
النبی صلی اللہ عليه وسلم ربّهہ نی المعراج؛ وإنکار بعضھم ذلك. ومثل اعتقاد بعض الصحابة 
بن لیت یسمع کلام الناسء فالاختلاف القائم على الدلیل فی ہذہ وأمثا ا بجوز. ولا بجوز 
المجادلة والتجاوز عن ال حدود. 

۳- کذلك تفاوت طباع الناس وأفھامھمء والاختلاف فی ال مسائل الشرعیة بناء علی 
ال حقیقة والمجاز فی النصوص الشرعیة واللغة العربیةہ ما بجوز عقلّا وشرعًَا. فنری اختلاف 
الصحابة نی ختلف ال مسائل على عھد رسول اللہ صل الله عليه وسلمء قال رسول اللہ صل الله 
عليه وسلم وھو قافل من غزوۃ الأحزاب للصحابة: الا یصلین أحد العصر إلا فی بني 
قریظة). فصادفوا وقت العصر فی الطریقء فصلى بعضھمء وحمل بعضهم قول الرسول صل 
الله عليه وسلم علىی ا معنی ال حقیقيء وم یصلوا حتی وصلوا إلی بني قریظةء وم ینکر النبي 
صلی اللہ عليه وسلم علی أأحد منھم. (صحیح البخاري : رقم:٤:۹)‏ 

قال اللإمام السیوطي فی (جزیل ال مواهہب نی اختلاف المذاھب): (اختلاف المذاهھب پي 
ہذہ الملة نعمة کبیرڈ وفضیلةٌ عظیمڈء وله یر لطیف أدرکہ العالمونء وعمي عنه ا ماھلونء 
حتی سمعت بعض ا جھال یقول: النبي صلى اللہ عليه وسلم جاء بشرع واحد فمن أین 
مذاہب أربعة؟... وقد وقع اختلاف فی الفروع بین الصحابة رضي الله عنھم خبر الأمةء فما 


الَصیدةٌالمَماويّة ب٦‏ شرخ التقیدقالحِحا ول 
خاصم أحد منھم أَحدّاء ولا عادی أحذّ أحدًاء ولا نسب أحدّ أحدا إلی خطاأً أوقصور ...إن 
اختلاف ا مذھب نی هذہ الملة خصیصة فاضلة هذہ الم وتوسیع نی ھذہ الشریعة السمحة 
السھلة٢.‏ (جزیل المواہب نی اختلاف المذاھب: ص٤-٥ء‏ خطوط) 

ساق الشیخ محمد عوامة نصًا طویلًا من کتاب السیوطي ھذا فی اصفحات فی أدب 
الرأی) (ص۲۱-۱۸))ء وفيه فوائد کثیرة. اقتصرنا علی ھذا الاقتباس الوجیز خوف الاإطالة 
وأفرد أأھل العلم ھذا ا ملوضوع بکتب؛ للاستزادة منه یرجع إلیھا. 


ت ا ا تَ ٦٣۷۹َٴ‏ ٴ ۷٢۱۷ھ‏ ۶ گ0۷۶ 


لہ ا لاسْنمگ (ان عمن: ۹ء وَقَال تا ی: ٭ وَکن 


سط 


يَبيَغْ عَيْرَالا نی 7 کََ (آل عمران: ۸۰)ء وَقَال تَعَا ی: ٭وَرَضِِ ضث لہر 
ای4 ٴٴ0" 


آیسر تعریف للدین: 

أیسر تعریف للدین هو: ما أنزله اللہ تعا ی بواسطة الأنبیاء علیھم السلام لنفع العباد. 
وقد یطلق الدین علی الدین الباطل: کما فی قوله تعالی :لد يمکمقَلَدِنِ ب4 (الکافرون:٦)‏ 

وسبق بیان ختلف معان الدینء وا مل والمذھب؛ والشریعة والمسلك فی أول 
الکتاب. 
المناداۃ بوحدة الأدیان خداع: 

یناد بعض الناس بوحدة الأدیان استرضاء للیھود والنصاری؛ ویقولون: أتباع 
الدین السماوی کلھم ناجون ویستدلون بقوله تعاى:ط ٤ِ‏ اَنَ >َامَفأ رَالیَ مَاذو َأَر 
سی من ءامن باللہ والیوھ آقد ر تَکَمل مَحَا ئن لِم ماھت َلاَق عََھۂ وَلَاهُمَ 


۔۳٣‎ ٣٤ ٣٣٢ ٣۱٣ ۲۷ء‎ ٢٢ ٢٢ ء۲٢‎ ء۲٢ ۱۹ء‎ ء۱٦١٠۶‎ ء۱٤‎ ٣۱۳ ۹ء ۱۱ء‎ ء٦‎ ٠٦ ٢ الایة الثانیة ساقطة من‎ )١( 
الایتان الآخیرتان. وأئتنا ما من بقیة النسخ. والإثبات حسن.‎ ٢ ء۲٢ وسقطت من‎ 


الكصید٤‏ المَماوتَة ٦‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
تَرَلنَ 4 (البقر:: )٦٦‏ 

مع ان معنی الاّیة یدل على أن الفلاح نی الآخرة لایُنال بالأمانی والأسماء والأنساب؛ 
بل لاہد لە من عقیدة صحیحة وعمل صالح. وھذا الضابط خضع ویخضع لە کل عصر 
وزمانء وسیخضع لہ نی ا مستقبل. فأصحاب العقیدة الصحیحة من الیھود والنصاری نی 
عصورھم قد أفلحوا ونجحوا. وکذلك من بحمل العقیدة الصحیحة ویژمن بالتوحید 
وبرسالة حمد صل الله عليه وسلمء وقد عمل الصالحات نی عھد النبي صلی الله عليه وسلم 
الذهبي؛ فھو الموفق والناجح. وکیف یدعي من الیھود والنصاری من لم یتزین بالامان 
بتوحید الله تعالی؛ والرسالة ال لحمدیةء والعمل الصالح النجاعَ و الفلاح؟ قال الشیخ محمد 
مد کنعان: الایصح أن یفھم من ھذہ الایةق ومن مثٹیلتھا التي فی سورة امائدة: ۱ء ومن 
الّیة ۱۷ من سورة الحج: أن الیھود أو النصاری؛ أو الصابئثین أو أحدًا من الکافرین 
سیدخلون ا لجنة علی ما ھم عليه من الکفر والضلالء بل إن نجاتہم من النار تتوقف علی 
إیمانہم ہما جاء بە حمد صل اللہ عليه وسلمء لا سبیل هھم سواہ ولیس ف الایة قواسم 
مشترکة بین الملسلمین وغیرھم کما زعم البعض:؛ فالناس مؤمن أو کافر؛ لا وسط بینھماء 
وھذا أصل من أصول العقیدة لا بجوز التساھل فیه مطلقَاء فمُجمل معنی الاآیة ھو: أن 
النجاۃ من العذاب لیس بأمانیي الناس؛ بل هي من آمن إِیانّا صحیحًا کیا أمرہ اللہ علی لسان 
رسولەہ لا کما بہوّی الإنسان ویتمنی؛ 6ل قاق:ف ومن يَبْتَعْعَمْرَاللإشلیر وِيًا لن یقَبَاَمِنہَمُوَف 
الف رود أاَلَكَييسرِنَ ہ4 (آل عمران: ۸۰) (قرۃ العینین: ص١۱-٣٥)‏ 

وقال رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم: اوالذي نفس محمد بیدہہ؛ لا یسمع بي أحد من 
هذہ المة یہودي؛ ولا نصرانیء ثم یموت وم یؤمن بالذي أرسلت بہ؛ إلا کان من أصحاب 
النار). (صحیح مسلم رقم:٢٠٢۲)‏ 

وقال اللہ تعالی : طقُليَدَأَيهَ ا ناش ا نوا اکم تما 4 (الأعراف: ۰۰۸) 

وأما إذا أرادوا بوحدۃة الأدیان أن العقائد الأساسیة فی کل دین من الیمان باللہ 
والکتب؛ والرسل. والیوم الآخر متفقة فھذا صحیح؛ وإن أرادوا أن الیھودیةء والنصرانیةق 
موجبتان للنجاة بعد بعثة حمد صل اللہ عليه وسلمء فھو باطل وضلالّ مئة نی المثة 

إِن الدین الصحیح ا مقبول عند الله هو اللإسلامء وما عداہ من الأدیان باطل. فکل من 


العصیدڈالمماولٌة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
نی الأرض والسماء من ا ملائکة أو الإنس وا جن مکلفون بالإقرار بتوحید اللہ تعالی؛ والاِیمان 
بذاته وصفاتہء وعبادتہ وطاعته. وھذا ما یشترك فيە الأنبیاء کلھم. قال النبي صل اللہ عليه 
وسلم: (الآنبیاء إخوۃ لعلات: أمھاتہم شتی ودینھم واحد).(صحح البخاري, رقم:٣٤٤٥)‏ 

والإ(سلام: الطاعة راج ۔ فمن آمن بنبي زمانه ورسولە وتبعه یطلق عليه اللسلم. 
ال اللہ تعالی: کال تر رید ار َال أمات رز ال مرگ با اصۂ مید رکنش کی 
اتل ۂلزِدتَ تَلاکفَل رََنئ رثن 46 زار 

وقال تعالی :فان لَاكَیْدوأ لا لکیہ (مود:٠٠)‏ 

وقال نوح عليه السلام لقومہ: وَِتِث اوه انیب )4 (یونس: ۷۷ 

وقال یوسف عليه السلام :لوق ملعا 4 (یوسف: )۱١١‏ 

وقال موسی عليه السلام:ط بِققع إِن كت ءامنٹم پادو قَلیه لوسناوا ان کٹ مُمَلبنَ 4 
(یونس: ؛۸) 

وقال السحرة حین آمنوا بموسی عليه السلام:ظ ربا عبَعَا صا وکا ملین گ 
(الأعراف: )٥٦١‏ 

وقال اخواربون: امت اََمَيَتأےا سٹو 4 (الائدۃ: (۱۱١‏ 

الدین والشریعة مترادفان. وقد یطلق الدین على الأصول والأحکام التي یشترك فیھا 
الائبیاء کلھم من لدن آدم عليه السلام إلل حمد صل الله عليه وسلم. ویطلق الشریعة عل 
الفروع وطرق العملء التي تختلف من زمن إلی آخرہ ومن أمة إلی أآخری. قال اللہ تعال: ظإِنَ 
ینآ اَليسَلَم 4 (آل عمران: ۱۹) وقال تعالی :ط_صفل جَتَاتا ین شر رَعَة وَمِنْهَا جا (الائدۃ )٥۸‏ 

وقد یطلق ١دین‏ الإسلام) علىی شریعة نبي آخر الزمان: حمد صل اللہ عليه وسلم 
التعي نسخت الشرائع کلھاء وسیبقی هذا الدین إلی یوم القیامة. 

والیھود والنصاری -وإن نسبوا أنفسھم إلی موسی وعیسی علیھ السلام- لیسوا 
مسلمین؛ لأہم أدخلوا فی توجیھات الأنبیاء وتعلی|تہم الکفر والشرك وأنکروا رسالة 
خاتم النبیین حمد صل اللہ عليه وسلم. 

قال اللہ تعالی فی النصاری: لق الین قاع الہ ہو السیے ا مقر کال اا ےب 
اص یل آَقَبْدوا لتق ور من وش الہ ات ہہ نکد کت 
الیل من أنصار ق لََنکترللي قَلَ, يك أَمَدتَاِك تَلَتَوسَمَامن الد الأإلَة ود 4 (×سہ 


العصيد٤ُالمَماوية‏ ۳ شرخح التقیدة حاون 
وقال تعای فی البھود: فیا تیم مَبتَتَهەتَرهم بقلت لن وَقَيهۂ بی بهَ عق رَقََْهۂ 
ےت ال علَيكَا مه فلا لئونَ ت ‏ ہق لک عَؤٰکا 8 
۳ مَييح یی مو لاہ وَمَا اوہ وَمَاصَلب و لسن شيه ليهُمہ4 (النسء) 
وقال تعا ی : ظإِنٌالْزنَصكَقَروِقأَهَلآ تب وَلَنَ يِف َرِجَمَرَحَلِد فا 4 (الیند٠)‏ 
وقال النبي صلی الله عليه وسلم: اوالذي نفس محمد بیدہ لا یسمع بي أحد من ھذہ 
الآمة یہوديء ولا نصرانی ثم یموت وم یؤمن بالذي آرسلت بە؛ إلا کان من أصحاب 


النار. (صحیح مسلم رقم:٢٥٢۲)‏ 


پا" َاللْتْصِیر وَبَبْنَ التَشْبِيْهِ وَالتَعْطِیْلِء وَبَمْدَ جانا 


0) 


وَالْقَدَر؛ وَتَمدَ بی الْأمن لی 


الاإسلام دین الاعتدال والوسطیة لا إفراط فیه ولا تفریط: 

الغلو: تجاوز الحد المضروب. والتفریط: التقصیر نی أداء ال أمورات: واجتناب 
النھیات. والإسلام فیه الاعتدال والوسطیة. فلیس فی الرھبانیق فیحرم الإنسان ما اَل لەہ 
ہر تح رح 

تال اللہ تعالی : طکكأَها أایے > اما لشیماطیجت مَا اَل لن سفن وَلَا تد الہ 
شب الْمْعْمَينَ 4 (طاد: ۸۷) 

وقال تعا ی: ظ تال حدْو دلو فَكهَتدُوما 4 (الیٹر:: )٠۹‏ 

وقال تعالی : طفلََاَعْلالَعكِلَاتَتواق دِبيعَرَللْقي 4 (الاںد: ۷۷) 

منع اللہ تعالی من الغلو فی الدینء کذلك نہی عن التقصیر فيهء قال تعالی:٭ وَِكَ حُدُوةُ 
ولا ترَثوھا ک4 (البقرۃ ۱۸۷) 


وفال تعال : طوَتل الین از ہا اك الَأ الا تو 1ه لِم تََفْطيفيِزیةَ ۵> 
(املطففین) 


٥ قوله (وبین ا حبر والقدر وبین الأمن والیأس) سقط من ۲.۔ وف ۳( وھو بین الآمن والإیاس) فقط. وی‎ )١( 
(بین الرجاء والیاأس). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔‎ 


العصیںڈُالمَماوئة ٦٤‏ شرخ التقید قالطَحا ول 

وقال تعال:طفتَللِلمصلیت ح الین ہم ع صَلافۃ ساضوتک جخ الزی ہم ور وب 
(اماعون) 

عن آنس رضي الله عنه: جاء ثلاثة رہط إلی بیوت آزواج النبي صلی اللہ عليه وسلمء 
یسألون عن عبادة النبي صل اللہ عليه وسلمء فلما أخبروا کأنہم تقالوھاء فقالوا: وأین نحن 
من النبي صل الله عليه وسلم؟ قد غفر لە ما تقدم من ذنبه وما تآخر؛ قال أحدھم: أما نا 
فان أصل اللیل أبداء وقال آخر: أأنا أصوم الدھر ولا أفطرہ وقال آخر: أنا أعتزل النساء فلا 
ُتزوج أبداء فجاء رسول اللہ صل الله عليه وسلم إِلیھم؛ فقال: (أنتم الذین قلتم کذا وکذاء 
اما واللہ ان لأخشاکم للہ وأتقاکم لہ لکنی أٌصوم وأفطس وأصل وأرقد وأتزوج النساءء 
فمن رغب عن سنتی فلیس مني). (صحح البخاري رقم:٥٥٠٠)‏ 

وعن ابن عباس: قال لی رسول الله صلی الله عليه وسلم غداة العَقَبة وھو علی راحلته: 
(ھاتِ؛ القط ى١‏ فلقطّت لە حصیاتٍِ هن حصّی الخذّف؛ فلا وضعتھن نی یدہء قال: (ہأمثال 
ھؤلاء وإیاکم والغلو نی الدینء فإنا أُملك من کان قبلکم الغلو فی الدین).(سنن النسائي؛ 
رقم:۷٣۰٥.‏ ومسند أحمد رقم:۱۸۰۱ء وإسنادہ صحیح) 

(وببن التّنْبيه والَعْطِیل): 

التشبیه: تشبیہ الخلق با لحالق أو تشیبہ ا خالق با لخلقء والتعطیل: نفی صفات الله 
تعا یء کالمشبهھة الذین یشبھون ا خالق البارئ تعا ی با لخلق. والمعطلة الذین ینکرون صفات 

فغلت ال مشبهة فی إثبات صفات الباري؛ وقصرت ف التنزيهء فشبھوا ا خالق بالمخلوق. 
وغلت ا معطلة فی التنزیه وقصرت ف الإثبات فأنکروا صفات الباري. 

ویقول أُھل السنة والحماعة: نثبت ما ورد بہ الکتاب والاحادیث الصحیحة من 
الصفات: و یقولون: کم أن ا لخالق لیس مثل ا ملخلوق؛ کكذلك صفات ا حالق لا تشبہ صفات 
الملخلوق. فلیس سمعہ تعا لی وبصرہ مثل سمعنا وبصرناء ولیس ذلك إلا اشتراگًا نی اللفظ. 
7 کے ہک کہ فو نر کے 
قال تعا لی :لیس مَتَإوَّؾ؟ لایخ الو پ4 (الغوری: )١‏ 

فقولہ:٭لْس کشارہ تَیڈ 4 رد علىی المشبھة. وقولہ:وَكو التَیبغ الَص بر ٭ رڈ علی 
المعطلة. 


القصیدڈالمماوتة ٠‏ شرخ التقیدںة الطح اون 

(وبین اكُمٍ والقَذرا: 

الحبر: اعتبار الانسان جبورًا حضٌاء والقدر: اعتبار الانسان قادرًا مطلقًَا. 

تعتبر ا حبریة الانسان حجبورًا محضاء فم| یصدر من العبد لا دخل لە فیە. وھذا ینافی 
العقل و اللشاہدة أَيضًاء فما یفعله الإنسان یفعله باختیارہ وعلیى ھذا الاختیار یؤاخذ. 

وأما القدریة والمعتزلة فیعتبرون الإنسان ختارًا نی إرادتہ وأفعاله. 

ویقول أُھل السنة والحماعة: لیس الاإنسان مجبورا محضٌاء ولا ختارا عیى الڑطلاق. 
فیکسب أفعاله باختیارہ وخالقھا اللہ تعا یء قال تعالی:پ7َلَمحلَسَهِوَمَاتمعَاونَ 4 (الصافات: ١ہ۹)‏ 

وقال تعالی: ظ وا تَنَآاوَ ال ان کا رک (الانسان: ۳۰) أي: وما تشاؤون کسب شيء 
وإجادہ إلا أن یشاء الله خلقه وقضاءَء. 

اوبینَ الأئن والإٍیاس): 

الآمن: ظط 0+02 مؤاخذۃ اللہ تعالی. والڑیاس: القنوط من رة اللہ تعا ی۔ 
فالآمن من مؤاخذة اللہ تعا ی یعنیي تعجیز اللہ تعالی من عذاب العبادہ والإیاس من رمة الله 
یعني إنکار قدرة اللہ تعا ی علی عفو العباد. 

ولذا یقال: الأمن من عذاب الله کفر والإیاس من رحتہ ایا کفر. 

فا اش کان َئ حصفر ام بَا مسفراقہ ال الم مُاَلْكَيرُونَ ک4 (الأعراف: ۹٭) 

وقال تعا ی: ومن يَقَتَف من تمٌَة رت یع لاہ رت ك6( 

وقال تعا ی:ظ ئل پاٹ ریف تنم اتیل الم لکوت )4 (یوسف: ۸۷( 

وصف اللہ تعا ی أھل الایمان بأنہم یدعونہ خوفًا ورغبّاء قال تعال:ط وَیَنشنَت تَا 
وکا راو ما غیت )4 (لانبیہ: ٭) وقال تعال :ط(مَجَا جُولئز ع اَلَسَاع بَتذرتَ 
رَيَهرَحوَه وف وَيَلمَمَا 4 (السجد: (٦:‏ 

7 0 او سی بت ا ا والتفریط قال تعا :وك من می متقکا 
7 12 ما قفتف ق ف ق صن مس ا ڈا لک : 0 لے ا ا ۳( 


و اف 


سز سو رہ ھت 


القصید٤المَماوتة ٦‏ شرح التقید ةالطحاولَة 
ہے دےں 9 ٗ بی ۲ ۰ )و سو ٢)٤‏ 
۷- فَهدًا دِیْنَنَا وَاعُيِقَادنا ظاہرا وَبَاطِنًا ء وَخنْ بُرَاءُ لی اللہ تَعَا ی 
اي می" مت 


“۶۷۷۹۹۹۹٥ ۹ ٔ 7 ۳‏ الكفزَاء آ۴۰ 


٥ 


فںح 


ا ا ت۰ . سک زا خرن کک" 


ا 


0" ۰ً ٌ 


بجدر بالملاحظة عدۃ أمور فی هذا النص الأآخیر: 
١-قوله:‏ افھذا) إشارة إ ی المذکور من العقائد ا لکتوبة ی ھذہ الرسالة. 


)١(‏ قوله فھذا دیننا واعتقادنا ظاھرا وباطنا) سقط من .۲٢‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)١(‏ قوله (إلی اللہ تعالی) سقط من .٦١‏ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۳) فی ۱۱من). وفی ١٠ء‏ ۳۲ (من کل من خالفنا ی). وفی ٥١ ١٦‏ )“من کل حالفيٍ). وفی ٠٢‏ ۲۳ء ٠٢٢‏ (من کل ما)۔ 
وئی ٥‏ (من کل خلاف). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 

)٤(‏ قولە (وبیناہ) سقط من .٦‏ وی ۳٣‏ (قلناہ). ولا یضر ا لمعنی. والثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ أثبتناہ من ٣٣‏ ٤ء‏ ۸ ١٠ء‏ ۱۱ء ٢۱ء‏ ١۱ء‏ ١۱ء‏ ۲۳. وفی ۳ ( ان یمیتنا عليه. وفی ١ ٣١‏ أن یثبتنا) فقط. و نی بقیة 
النسخ ‏ ان یثبتنا علی الإیمان). والمعنی سواء۔ 

)٦(‏ فی ١‏ (المختلطة). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

() سقط من ٢٢‏ من قولە (مثل المشبهة ...4. وی ۲۸۱۲ بعدہ زیادة اوالرافضة). وی ١۱ء‏ ۳۳ زیادة (المعتزلة) بعد 
قوله (المشبھة). وسقط من ۲٢‏ بعد قوله والقدریة) إلی قوله (وأردیاء). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۸) نی ٣۱‏ ۳(من خالف). والاصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۹) قوله (السنة) أثبتناہ من ١ء‏ ١۱٣١٥۱ء‏ ۱۷ء ٣٣٣٣٥۔‏ وھو ساقط من بقیة النسخ۔ 

۱۷ (وتابعوا). وی‎ ۱١١ (ووافقوا). و فی ۷ (وآلفوا)۔ وفی‎ ٢ قوله ( وحالفوا الضلالة+. وی‎ ٢١ سقط من‎ )١٠١( 
(خالفوا ا لحماعات؛‎ ٦ ا(واتبعوا البدعة والضلالة). وی‎ ۳٣ واتبع البدعة والضلالة). وی ٢۲ء ۳۱ء‎ ١ (واتبعوا). وی‎ 
وحالفوا الضلالات). وا لثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء.‎ 

)١(‏ بہذا تنتھي الرسالة کم ورد فی معظم اللخطوطات بعدہ: (تم الکتاب)ء أُو (تم العقیدة الطحاویة)ء أو(تم اعتقاد 
أَِي جعفر أحمد بن حمد بن سلامة الطحاوي الأزدي رضی الله عنهاء أُو جرد: اتمت٢.‏ ووردت نصوص تلفة بعدہ 
لٍ بح الخطوطات وااطبوعات اُظھر غبایة الکتاب؛ فقی بعضتا: ازباللہ العصضمة والترَفیق)ء زق بعضھا: اوال 
اأعلم بالصواب)ء وی بعضھا: ١واللہ‏ سبحانه ا مادي للحق وھذا آخر ما اُردنا وإليه اُشرنا)ء وفی بعضھا:(حسبنا الله 
ونعم الوکیل)ء وی بعضھا: ا حمدہ والصلاۃء وبعض الادعیة. 


الكصیدڈالگماتة ۷ شرح العقیں ة الطحاونَة 

۲- ما ذکرہ المؤلف فی هذہ الرسالة ثبت بالکتاب والسنة والإجماع. وعليه أھل السنة 
والجاعة. فیجب اعتقادہ ظاهرٌا وباطًا. ثبتنا اللہ تعا ی على هذہ العقائد وأماتنا علیھا. 

-٣‏ دعا ا مؤلف فی الآخبر بالثبات علیى الامان وحسن ا حاتمة وھو دأب الأنبیاء 
والصالحین, قال یوسف عليه السلام:فلتُی مُسلمَاوَلَحِقیيَلضَّللْحِنَ 4 (یوٹ: ):٠‏ 

أوصی إبراھیم ویعقوب علیھم| السلام بنیھما:ظ بن نَ ال ضط اَسكُمْاَلژِنَ مَلا تَوتنَ 
لا وَأَشفُس لو 4 (البقرہ: )٠۷۲‏ 

وقال السحرة بعد أن أسلموا: رتا عليََاص ود سا مُسلمبن 4 (الأعراف: (٥٦١‏ 

-٤‏ سأل ا مؤلف نی نہایة الرسالة ا حفظ من أھواء النفس والفرق الباطلة. فإن العبد 
لا یقوم بالأعمال الصال حة إلا بتوفیق من الله تعالیء ولا یُصان من الشر إلا بحفظه وکلئه. الا 
حول ولا قوة إلا باللہ). 

-٥‏ الِفْرق التي تعتقد خلاف ما ورد فی هذہ الرسالة فرَق باطلة ممخالفة القرآن الکریم 
والأحادیث ا لمتواترۃ. فتبراً الؤلف منھاء کما تبرأً إبراھیم وأتباعه أھل الإیمان من الملشرکینء 
قال تعالی:ف فَذ کات لو اَمَو حسَتق ام وا ما او لیت اتَابرَقْأمِتووَممَاكِمْدُودَ من 


ون ا هرتا یہ ودابٹتا ویج العدوَه وَاأَغٌص ا ٤اصا‏ ابداحق نبال 439 (الممتحنة: )٤‏ 
الشرق الباطلة کثبرة جدّا۔ رت لامش ای القی علمسل 


المثال: 

امھت ا ال یبطرق 

-٢‏ المعتزلة: تقدم العقل علی النقل. وتؤول بعض القطعیات التي تدرك بالعقل 
وتنکر الظنیات. وتقیس أفعال اللہ تعالی علی أفعال العباد وتحکم على أفعال اللہ تعالی 
با حسن والقبح قیامّا علی حسن أفعال العباد وقبحھا۔ ولا تع مرتکب الکبیرۃ مؤمتًاء ولا 
ٹالایرکل علتانالان 

-٣‏ ا حھمیة: أتباع جھم بن صفوانء تعتبر العبد محبورًا محضًا مثل الممادات. وتقول 
بفناء الحنة والنار. 

-٤‏ ا حبریة: مثل ا لحھمیة. 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

-٥‏ القدریة: تنکر القدرہ تعتبر العباد کاسبین لأفعالممء وخالقین هھا. 

-٦‏ وضع المؤلف رحمہ اللہ قاعدة کلیة معرفة الفرق الضالةء وھي أن کل فرقة تخالف 
مل السنة والحماعة وتتبع البدعة والضلال: فھي باطلة. 

سیمر بك تعریف الفْرّق والحماعات المشھورۃ فی آخر الکتاب. 
أسباب ضلال الْرَّق الضالَة: 

أھم أسباب ضلال الفرق الضالة تأویل النصوص: والشذوذ عن المسائل التيی اٌمع 
عليه ال مسلمون اتباعًا لأھواء النفس. عن عبد الله بن مسعود قال: خط رسول الله صل الله 
عليه وسلم: خطا بیدہہ ثم قال: لھذا سبیل اللہ مستقی؟ء قال: ٹم خط عن یمینہہ وشمالہہ ٹم 
قال: اھذہ السبلء لیس منھا سبیل إلا عليه شیطان یدعو إليه) ٹم قرأ:ظ وَأَن هَلدَا صطی 
تب ہف وَلَاتََهْااشْبْلَتتعَتَق يہ یلو4 (لاسام ۷( 

فعلى کل مسلم أن یسأل اللہ تعالی الاستقامة علی ادایة والصراطِ ا مستقیم دائماء 
وعليه نع 20 وت ان وا تعا یل اغداق ویستعی من 


4)7 (الغاحۃ) 


شرخ التقیدةالَحا ول 


0ه 
سے 
ِ_ 
5 
نے 


القصیںڈ المُماودً 


بعض الفرق والحماعات الشهبرۃ 

-١‏ القادیانی واللاهموري: 

بدا غلام آحمد نشاطه کداعیة إسلامیق ثم ادعی أنه جدد وملھم من اللہ ثم تدرج 
خطوۃ أخری فادعی أنە اللھدي ا لمنتظر؛ ثم ادعی أنە السیح الموعودہ ثم ادعی أنه نبي ظل 
وبروزي؛ ثم ادعی أنه نبيی صاحب شریعة مستقلة وزعم أُن نبوته أعلی وأرقی من نبوۃ 
سیدنا حمد صل اللہ عليه وسلم. وله دعاوي کثیرۃ غیر ما ذکرنا. 

ان ارتا تار کاڈ کاکااو ناڑا تا رد وص ھمکات رس 
وزندیقّ. فمن خرج على الإسلام واتبع القادیانیة فھو مرتڈ ومن ولد علی القادیانیة فھو 


زندیٹ. والزندیق: من لا یتدین بدین؛ ویظھر الإسلام ویطعن فیه. (وللفصیل نی کلمة االزندیقا 
راجع المجلد الأولء صفحة ۷۷). 

تباع المرزا علی نوعین: 

-١‏ قادیانی ۲- لاهوري. 

اتفق القادیانیون واللاھوریون عى خلافة ا حکیم نور الدین بعد غلام أحد القادیانِء 
وبعد وفاته رغبت الطائفة اللاھوریة فی استخلاف محمد علی اللاهموريء وأما القادیانیة 
فرغبت فی استخلاف بشیر الدین حمود. وحمد على اللاھوري تلمیذ الحکیم نور الدین: 
وکان لە حظوۃ لدی الطائفتین نظرّا إلی کفاءته وقدراته. عمل تفسیرًا للقرآن الکریم فی 
اللغتین الإنجلیزیة والأردیة. والتفسبر عبارۃ عن التحریف ا لمعنوي لکثبر من الاّیات 
القرآنیة. 

قال اللاھوریون: لا نؤمن بنبوۃ القادیانیء بل نعتقد أنه مجدد وملھم من اللہ. وھذا 
باطل وخلاف الواقع. ولو سلمنا فإنہم یعتقدون آنہ جدد ومھدي؛ ومأمور من اللہ تعالی 
ونخو ذلك: ویکفر الرء ویرتد ہمچرد اغتار التئع الکاذب مسةا: فالطانفتان :مرن 
القادیانیة: الطائفة القادیانیة والطائفة اللاھوریة کلتا ما کافرة ومرتدة. (الوسوعة ا میسرۃ نی الأدیان 


والملذاھب .٦۱۹- ٣١٤/١‏ إکفار اللحدینء ١۱ء‏ للعلامة محمد أنور شاہ الکشمیري. ماھي القادیانیة؛ تحفة قادیانیة للشیخ 


حمد یوسف اللدھیانوي) 


القصیدڈالمماوتة ۷٠‏ شرخ التقیدة الطح اون 
لف العلماء عددًا من الکتب والرسائل ا لخاصة بالرد على القادیانیة منھا ما یل: 
٭ الأصول الذھبیة نی الرد علی القادیانیة للشیخ منظور أحمد الشنیو. 

القادیانی والقادیانیة للشیخ أبو الحسن على الندوي. 

تر التب اسنہ فصاو فل مات 

القادیانیة: دراسات وتحلیلء للشیخ إحسان إهھي ظھبر۔ 

القادیانیة نشأتہا وتطورھاء للشیخ حسن عیسی عبد الظاھر. 


٢‏ البھائیة: 
البھائیة منسوبة إلی ا مرزا حمد علی الشیرازي. ومحمد علی ولد نی إیران عام ۰ء 
کان علی صلة بالفرقة الاثنی عشریة سس الفرقة الإسمعیلیة. وادعی محمد علی دعاوي 
کثبرۃء منھا: أنە اللھدیي ا منتظر السمی با(باب)ء ولذا أُطلق علىی هذہ الفرقة (الفرقة البابیةا. 
وسبب تسمیتھا بالبھائیة أُن اأحد وزراٹھا: بہاء اللہ کان لفکرته امتدادء بخلاف الوزیر الثانی: 

صبح الأول؛ الذي م یشھد امتدادا. 

من دعاوي محمد علی أنە هو الھدي ا لمنتظر. وکان یدعي أَیضًا أن اللہ تعالی حل فیە. 
وأنه تعالی أظھرہ خلقهء وکان یقول بظھور موسی عليه السلام قرب الساعة مثل نزول 
عیسی عليه السلام. وم یقل بنزول موسی عليه السلام أحد غیرہ نی العا م. وکان یدعي 
لنفسه أنه هو المثل ا حقیقي ل(اولو العزم من الرسل) أي: أنه کان نوحا فی عھد نوح عليه 
السلامء وکان موسی علی عھد موسی عليه السلامء وکان عیسی علىی عھد عیسی عليه 
السلام وکان حمدًا علی عھد حمد رسول الله صل الله عليه وسلم. (العیاذ باللہ منہ). 

من دعاویه أنە لا فرق بین الإسلامء والنصرانیةء والیھودیة. وادعی أنە قذم إِسلامًا 
جدیدًا بإزاء الدین الإسلامي. وعلی هذہ المزاعم الباطلة فارق ا حیاۃ. واسشّخلف بعدہ ابنە: 
عباس المعروف باعبد البھاء4. 

ولیس لتحریف کلام اللہ وکلام الرسول حد عند البھائیة. ومعنی الصلوات ا لخمس 
عندھم: معرفة أسرارھاء أو معرفة الآسماء ا خمسة. وهي: علء وا حسن: والحسین؛ 
وحسن وفاطمة. وا مراد بالصیام عندھم: کتمان أسرارھهاء أو ا مراد بە: ثلاثون رجلا 


الَصیدڈ المَماوتة ۷۱م شرح التقیدةالَحاونَة 
أوثلاثون امرأة یعدونہم نی کتبھم. والقصد من حج بیت الله عندھم زیارة الشایخ. 

لا علاقة مذہ الفرقة بالاسلام لأفکارھا الباطلة. (لموسوعة الیسرۃ نی الأدیان والمذاھب -٠٠۹/۱‏ 
٤٤‏ آدیان أقوام العالم ومذاهبھاء ص ۲۷-۱۱۸٢۱)۔‏ 

طبعت کتب کثبرۃ خاصة بالدین البھائیء منھا ما هو محمد على الملعروف بب (الباب)ء 
ومعظمھا لبھاء الله وعبد البھاء. وکتب آخرون حول البھائیة ولمعرفة عقائد البھائیة ی کتبھا 
راجع: (الدین البھائيی)ء نشرته الجامعة البھائیة العا میة / لندن. 


-٣‏ فرقة (ذکري): 

سس ھذہ الفرقة الملا حمد الأتکي فی منطقة ‏ تربت) نی بلوشستان نی القرن العاشر 
ا ھجري. بدا ملا محمد الأنکي بادعاء اللھدویةء ثم النبوةء وأخیرًا أنه خاتم الأنبیاء. 

کان ا ملا حمد الأنکي من أصحاب السید محمد ا جونفوري (م:۷٣٤۸ھ)ء‏ الذي ادعی 
الھدویة ویسمی أتباع (الفرقة المھدویةا. 

یرجع نشأة فرقة اذکري) إلی أن اللا محمد الاأتکي الملقب باسربازا- أحد تلامذة 
السید حمد ا جونفوري بعد وفاتہ- خرج إپی منطقة ابلوشستان)ء وکان یسکنھا یومیئذ فرقة 
الباطنیة -فرع فرقة الإسماعیلیة- إلی منطقة بلوشستان من إیرانء وکان یطلق على آفرادھا 
(السیداء فتحدث اللا محمد الأنکي إلی رؤساء هذہ الفرقء فلم| تزاوجت عقائد ا مھدویة 
والباطنیة تشخض عتھا فرقة ثالثة هي فرقة (ذکري)ء وکان ا ملا حمد الأنکي یدعي أنه خلیفة 
الھدي نی آخر الزمان. 

وکلمة ھذہ الفرقة: ٢‏ لا إله إلا الله نور باك حمد مھدي رسول اللہ). 

تنکر ہذہ الفرقة عقیدة ختم النبوة. وأرکان الإسلامء أمثال: الصلاۃء والصوم؛ 
وا حجء والزکاۃ منسوخة نی دینھم. فستبدلون بالصلاة ذکرّا اخترعوہ. ولذا سموا بفرقة 
اذکري). و یستبدلون ہصوم رمضان ا مبارك صیامَ العشر الأول من ذي الحجة. ویستبدلون 
بحج بیت اللہ أأفعال خصوصًا یقومون بہا بعد اجتماعھم فی منطقة اتربت) نی ۲۷/من 
رمضان. ویطلقون عليه الحج. ویستبدلون بالزکاۃ عشر إیرادھم یقدمونہ إپی القیادات 
الدینیة ھم. 


یعتقد أتباع فرقة اذکري) ان رئیسھم: محمد مھدي کان نوریاء وعاد إلی العا م الأعل. 


العصیدڈ٤الگماولٌة‏ ۷۲ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
ویعتقدون أنه جلس علىی العرش مع اللہ تعا ی. (العیاذ باللہ). 

الدین الذکري عبارة عن جموعة من التقالید وا حرافات؛ منھا: تقلید معروف بہ 
اتشوکان) یرقص فیە الرجال والنساء بعضھم مع بعض. 

فرقة اذکري) مرتدة عن الإسلام شأن الاإسماعیلیة والقادیانیة لإنکارھا عقیدة ختم 
النبوۃ وأرکان الإسلامء والإساءة إپی الرسالة وغیرھا من العقائد الکفریة. فلا بجوز 
اعتبارھم مسلمین؛ أومعاملتھم معاملة ا ملسلمین.(حقیقة الدین الذکري وعقائدہ وأعمالہ للمفتي احتشام 
ا حق الاآسیابادي؛ الملذھب الذکري فی مرآة الإسلام لعبد الغني البلوش؛ الدین الذکري والإسلامء للمولوي عبد ا مجید بن 


اللولوی حمد إسحاق؛ الاستعراض الفصل للدین الذکریيء للدکتور/ ضیاء الحق الصدیقيء تعریب: الدکتور/ حبیب الله 
ختار)۔ 


٤‏ - اهٰندوسیة: 
الدین افندوسی من أقدم أدیان العا مء ولیس لە داع آو رسول علىی خلاف الاإسلام 
والنصرانیة والیھودیة ونحوھا۔ ولیس فی الدین ا مندوسی عقیدة أو فلسفة أو أصول متفق 
علیھاء بجب على المندوس کلھم اعتناقھا. ولیس الدین ا ھندومی بدورہ دینّا پُلزم الناس 

العبادۃ والضو ابط. (اغندوسیة الناشر: دارالعلوم/ دیوبند). 

انحدر أول جموعة من الاریین إپی ا حند ۷۰۰١قبل‏ ا میلاد ثم تتابعت مجموعاتہم إلی 
ا مند وحمل الأمة الاآریة علم مذھبھا وتقالیدھا إلی ا مند. وھو مصدر ال حندوسیة. (درامة نی 
أدیان العالم؛ ص ١٠٠)۔‏ 

ولك أن تقدر عراقة الدین ا مندوسی أنه ثبت استخدام هذا اللفظ قبل عھد النبي صلى 
الله عليه وسلم ب .۲۳۰٣‏ (اندوسیة ص ٠۰‏ الناشر: دارالعلوم/ دیوبند)۔ 

یقول الدکتور/ راما براشاد: (ا مندوسیة هي التي تؤیدھا الفیدات والأوبانیشادات 
والبورانات وغیرھاء والتي لا تشك نی أُن الإله قادر مطلق؛ وغیر متشکلء وتؤمن بتشکلە 
أشکالّا ‏ ختلفة. وتؤمن بسلطتہ العلیا بالإ(ضافة إلی عدم رد المعالم (کالأصنام مثلا). (افندوسیة 
للدکتور/ راما براشادء ص .)٠٠٢٣-٠١١‏ 

تعد الفیدات أقدم کتب ا ھندوس وأساسھم؛ وینیف عدد الفیدات عن ألف؛ ولکن 
اصل الفیدات هي واحدة أو آربعء وسائرھا شروح علیھا. ویعتبر کثبر من علماء المندوسیة 
الفیدات غیر خلوق کالاإله. ولکن آکثر علماٹھا ینکرون آزلیتھا وأُنہا غیر خلوقة وعھد 


الكصیدڈالگمانة ۷۳ شرح العقیں ة الطحاونَة 
خلقھا یرجع إپی ٣٥٠٠١‏ قبل ا میلادہ أو ۱۸۰۰ ق مہ أو ٢٠٥٣ق‏ مہ أو ٠٠٠١‏ ق مہ أو ٠٦٠٦‏ 
قی م.( أدیان العام: دراسة مقارنق ص +۱۰١‏ الأدیان افندیف ص ۱۸-۱۳). 

ویعتقد ال مندوس وجود آٰة ذکورا (تسمی دیوتا): وآٰة إناثا (دیوي) لا تحصی ولا 
تعدء أُکبر ھا ثلائة: برا ماء وفشنوء وشیفا۔ 

تقول ا مندوسیة بعقیدة التناسخء ومعنی التناسخ أُن تتشکل الروح الإنسانیة أأشکالّا 
ختلفةً حسب أع_اھا حتاء ویضطر إلی التولد والموت مرات ومرات بسبب العاصي 
والذنوب. وتعتقد الاَریة أن عدد الآرواح بیحصی؛ ولا یقدر اللہ علی خلق روح جدیدة 
ففرضوا على کل روح التناسخ بسبب معصیتھاء وتلد الروح متشگلة أشکالا ختلفةً منة 
وثمانین لف مرة بإزاء کل معصیة. وتری أَيضُا أُن الروح قد تدخل الرحم؛ لأجل ا حصول 
على ا حسد بناء علی أعمالما وعلمھا سابقاء وتدخل بعض الأرواح فی الأشیاء القائمة من 
النبات وغیرہ. (أدیان العا: دراسة مقارنق ص ۱۹۰). 

تتیه ا مندوسیة فی ظلمات الکفر لخروجھا علی الوحي؛ وقد ارتکبت الشرك العظیم 
لانحرافھا عن الرب ذي ال جحلال إی آ ة ذکوڑًّا وإنانًا۔ (ا موار بین الأدیان من أمالی الشیخ ولی خان مظفر: 
ص ٦٦٦-٥١١‏ الإسلام وآدیان العامء للحافظ محمد شارق؛ ص ۹۷-۷۳؛ کبار أدیان العام للسید حسن ریاض:؛ ص ٥-۸؛‏ 
أدیان أقوام العا م ومذاهبھاء ص .)۹٦-۸۱‏ 

للاستزادة من مبدإ ا مندوسیة وأفکارها ا متقلبة وعقیدتہا فی ا شر والنشر وا جنة 
والنار مفصلة مدللة راجع: أدیان ا ند القدیمة للشیخ أيي الحسن زید الفاروقي. ورسالة 
السید مظھر جان جانان رحمہ الله حول ا مندوسیة قیمةُ للغایة ووثیقة تاریخیة وقد طبعت مع 
الکتاب المذکور أعلاہ وتستحق ا مطالعة والقراءة. حاول الرجلان نی الکتاب والرسالة فی 
ضوء الأدلة للختلفة التاکید علىی أن ا ٰندوسیة دین سماوي حرف مثل الیھودیة والنصرانیة. 
-٥‏ السیخریة: 

مؤسس السیخیة ھو (غوروناناكذاء ولد فی قریة (تلوندي) علىی بعد نحو (۰۰) میلا 
شرق جنوب لاھورہ عام ١٤٥۱مء‏ تلقی السنسکریتیة والکتب المقدسة لدی المندوس فی 
باکورة عمرہہ ثم أخذ العربیة والفارسیة فی کُتاب اللسجد فی القریةہ کان علی ولع بالدین منذ 
نعومة أظفارہ وتطور مع مرور الأیام. واستفاد من مشاھیر الصوفیة والصال ین نی بنجابء 


العصیدڈالمماوئة ٤۷م‏ شرخ التقیدةالطَحاونَة 
ولذا یعتقد للسلمون أنه أسلم منذ حیاتە ضرب اغوروناناك) فی ختلف البلاد مدة مس 
وعشرین سنةء توجه فی الرحلة الأآخیرۃ لی السعودیةق وحج؛ وعليه لباس حاج مسلم 
زامد ٹم رجع منہ وأسس قریة سماھا اکرتافورا واستوطنھا. کان (ناناك) قائلّا بالتوحید 
ا لخالص؛ وبالرسالة وبجمیع أرکان الاسلام: الصلاق والصیام؛ وا حج والزکاۃ. وقد حج 
البیتء وبالقرآن الکریم؛ و غیرہ من الکتب السم|ویة وبختم النبوقء ویأمر بالإیمان ہہا. 


(الأدیان اٰندیةء ص ۷ آدیان العا م؛ ص ۳۰۳" الاسلام وَآدِیَان العا مء ص ۹ 

اشتھر علیى ألسنة الناس-وذکرہ الشیخ عاشق إِهھي ا مبروتی نی کتابه (تذکرۃ الرشیدا 
ان اغوروناناك) کان من خلفاء فرید الدین کنج شک وھذا غیر صحیح فان فرید الدین 
ولد عام اوت وتونی عام 4+ وأما (غوروناناك) فولد عام 54ء وتونی عام 
۸ء( أو۳۹٥۱م؛‏ فکانت ولادة (غوروناناك) بعد فرید الدین بمئتین وأربع سنوات. 
(الکاتیب العلمیة ترتیب: الشیخ مرغوب أحد اللاجفوري؛ ص .)٠١۰١‏ 

وحکی الشیخ مظفر خان نی (المکالمة بین اللذاھب) عن بعضھم أن اغوروناناك) بایع 
اداتا کنج بخش) وھذا أَيضا غیر صحیح؛ لأن اغوروناناك) ولد عام ١٤٣۱م‏ أو نحوہہ وأما 
(داتا کنج بخش) فولد عام ۱۰۰۹ء وتونی عام ۱۰۷۲م. . 

کان (نان ك۴ حربًا علیىل الأوهام والعرق والنسل: وعبادة الأصنام وعلم تلامذتہ- 
السیخ- ذلك طوال حیاته. وکان هذا الدین أقرب إلی الإسلام فی أول أمرہہ ولکن تجلت 
الصبغة امھندوسیة ٹی سلسلة مشایخ السیخ وعظائھم؛ فعاد مزیجا من الإسلام و المندوسیة؛ 

وتحتل فلسفة عدم العنف منزلة آساسیة فی الدین السیخي؛ ولکن استخدم الشیخ 
الخامس منھم القوۃ فی نشر الدین السیخی؛ وأعد جیشا من أتباعهہ وحارب الملخول وأنشاً 
حکومة حرۃةً بعد صراع دامٌ ستة عشر عامًا .(الإسلام وأدیان العلب ص ۸۰-۷۹). 

وی اُعقاب (غوروناناك) تبرأت ھذہ الفرقة من الإاسلام وکرھت التعلےات 
الإسلامیة و عادت فرقة غیر إسلامیة ویری أتباعھا أنفسھم غیر مسلمین. 

والکتاب الدینی الملقدس لدی السیخ ھو (اجوروجرانت صاحب)؛ اأعدہ اجلیفة 
الخامس ٰم یسمی (الغورو أرجان سینغ). ویجتل تصور االغوروا -بمعنی المعلم- ي 
توجیھات (غورونانك) نقطة مرکزیة أي: لابد من إرشاد شیخ ومرشد للوصول ای اللہ 


ٴُ 


تھی 


التصیدڈ المَماوئة ٥۷م‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
تعالی وم عشرة + خلفاء ادخل کل واحد منھم شیتًا جدیدا نی الدیانة السیخیة. 
وا لخلیفة العاشر والآخبر هو (الغورو غوبندا سینغاء وضع بعض القوانین, منھا: المنع 
من التبغء واللحم ا حلالء وا حاق الرجال ١‏ سینغ) - الأسد- بآخر آسمائھم؛ وإلحاق النساء 
ااکورا ۔الأمبرۃ- بآخر أسمائھنء ووجوب ۳ و" تبدا بالکافء وھي: 
2 الکیساء ومعناھا: إطالة شعر الرأس؛ واللحیة وعدم حلقھا. 
۲ الکنغاہا: وھو مشط یستعمله السیخ عند وقت الضرورةء وکلما أرادوا تصفیف 
الو 
۳ الکاراء وھو سوار من الفولاذ یلف حول المعصم. 
.٤‏ الکاشا: وتعني لبس سروال متسع ینتھي لی الرکبتینء وھو أشبه بالشورت 
العسکكري. 
-٥‏ الکبربان: وھو خنجر من الفولاذ بحمله السیخي للتحلی بەء ولیحمي بە نفسه من 
اُعدائه. (أدیان اغند ص ٦٦-٦٦؛‏ الإسلام وأدیان العام: ص ۸٣٣-٤١٣١؛‏ مکالمة بین اللذامب ص ۱۲۷- 


۰ الموسوعة ا میسرۃ نی الأدیان والمذاھب ۲/ )۷۷۰-۷٤٢‏ 


-٦‏ الملحوس: 

یطلق على المجوس ١اعبدۃ‏ النار) وازرداشت) یؤمن الملجوس بإهین بدلا من إله واحد. 
یعتقدون ان أحد الڑإھین بخلق الخیرء ویطلق عليه ایزدان)ء والآخر بخلق الشر ویطلق عليه 
(أھرمان). والنار ما مکانة سامیة فی العقیدة المجوسیةء فیعبدونہاء وبحفظونہا متقدة. ولا 
یدعونہا تحمد. ویعبد ا مجوس بجانب النار - الشمسّ والقمر أَيضا. 

وغبر خافِ أن هذا الدین باطل وشرك؛ فإنه یؤمن بإھینء ویعبد النار. أمر لملسلمون 
ان یعاملوھم معاملة أُھل الکتاب؛ دون أُن یأکلوا ذبہ بیحتھم؛ أو ینکحوا نساءھم. شھد ھذا 
الدین الفناء مع انتشار الإسلام. (أحکام القرآنء للقرطبي ٣۶٣٣ /١‏ ؛ الفصل فی ا ملل والأھواء والنحل ۹/۱٦؛‏ ا ملل 
والنحلء ص۷٥۲۸۷-۲؛‏ مکالمة بین المذاہب من أمالی الشیخ ولی خان مظفر ص١٦٣-٦٦۱).‏ 
۷-الیھود: 


یزعم الیھود أنہم ٌتباع موسی عليه السلامء والتوراۃ کتا کتا ہہم السم|وي. وکان یطلق 


الَصيد٤المَماوية ۷٦‏ شرخ العقیدةالطحا ول 
علیھم نی زمن موسی عليه السلام ابنو إسرائیل). 

تعتقد الیھود أشیاء عجیبة غریبة منھا: أن الیھود أحب خلق اللہ إليهہ وأنہم آبناء الله 
ولو م یکن الیھود نی الدنیا لرفعت برکاتہا کلھاء وأخفیت الشمس, ومنع القطر. وفضل 
الیھود علی غیرھم کفضل البشر على ا حیوانات. ویجرم على الیھودي ان یرفق بغبر الیھود. 
وأعظم ذنوب الیھود أن بحسن إلی غیر الیھودہ لم تخلق الدنیا وخزائٹھا إلا للیھود فیجوز مم 
الاستیلاء علیھم کیفما أمکنھم. ولا یقبل اللہ تعالی إلا عبادة الیھود وتعتقد الیھود ان 
الانبیاء علیھم السلام غبر معصومین؛ بل یرتکبون الکبائر. 
یقولون بنبوۃ عیسی عليه السلامء ونبوۃِ حمد صلى الله عليه وسلمء ویتھمون مريمَ علیھا 
السلامء ویظنون أنہم قتلوا عیسی عليه السلام على الصلیب؛ ور٥ٌ‏ القرآن الکریم عقائدھم 
الباطلة فی غیر موضع۔. 

یعتقد الیھود أن عزیرًا عليه السلام ابن اللہ وٹٰم معتقدات واهیة أمثالما تشکل جز٤ا‏ 
من دینھم وهھم اُمل الکتاب؛ وکفرة ومشرکون لآجل عقائدمم هذہ.(اللل والنحلء ص٣٢٣٣-‏ 
٤٣‏ العقیدة ا حنفی ص ۱٤١١‏ الموسوعة ا میسرة نی الأدیان والمذاھب .)٠٥٥-٥٤٤ /١‏ 

للاستزادة من تاریخ الیھود وعقائدھم مفصلة یرجع إ ی الکتب التالیة: 

(إظھارا حق) للشیخ رحمت اللہ الکبرانويء وکتاب (الیھودیة) للدکتور / أحمد شلبی: 
واالدین اليھودي من ا مھد إلی ا مقبرا لرضی الدین سید وکتاب (موسوعة الیھود والیھودیة) 
للدکتور/ عبد الوهاب ا مسیري. وھذا الکتاب الأخیر فی سبع مجلدات. 


۸- النصاری: 

یزعم النصاری أنہم أتباع عیسی عليه السلامء وتقوم عقائدھم أَيضُا علی الکفر 
والشرك؛ منھا: عقیدة التثلیثء وھي أن الألوھیة عبارة عن ثلاثة أقانیم: اللأب-وھو الله 
والابن-وھوعیسی عليه السلام وروح القدس -وھو جبریل عليه السلام-. ویقولون 
بصلب عیسی عليه السلامء ویرون ان آدم عليه السلام ما کل ا حبة من الشجرة التي نہي 
عنھا استحق هو وذریتہ الفناء فرحم اللہ تعالی عبادہء فاأضفی علىی کلمته وابنه الأزلی: 
عیسی عليه السلامء ا حسد الظاھري؛ وأرسلە إلی مریم علیھا السلام بواسطة من جبریل 


الكصیدڈالمَماونة ۷ء" شرخ التقیدةالطَحاونَة 
عليه السلام. فلما ولدت مریم الکلمة الأزلیة کانت أم الال ثم رضی عیسی عليه السلام 
بالصلب بدون ذنب؛ لیکون کفارةً لذنوب آدم عليه السلام. 

للنصاری فرق کثیرةء منھا: الکاثوليك؛ والروتستانت؛ وغبرماء وکلھم یتفقون علیل 
ھذہ العقائد الأساسیةء وإن اختلفوا نی الفروع. 

والنصاری من أُھل الکتاب؛ وکفرة ومشرکون لاعتقادھم التثلیث: وألوھیة السیح؛ 


و إنکار رسالة محمد صلی الله عليه وسلم.(اللل والنحلء ص٢٢٢-۷١٣۲؛‏ الفصل نی ا ملل والأھواء والنحل 
١ٹ‏ إعلام الفثام بمحاسن الإسلام وتنبيه البریة علی مطاعن المسیحیةء ص٥٢‏ ٢؛‏ العقیدة ا حنفیة ص )٥٢٤٤-١٤١١‏ 


للاستزادة من مجمل الأفکار والنظریات الأساسیة 8ی النصرانیة وتاریخھا راجع: ما 
النصرانیة؟ للمفتی محمد تقی حفظہ الله. ویرجع إلیٰ (إعلام الفثام بمحاسن الإسلام وتنبيه 
البریة على مطاعن ال مسیحیة) للدراسة ا مقارنة بین الإسلام والنصرانیة لکاتب هذہ السطور. 


۹- الشیعة: 

لم توجد الشیعیة قبل عھد علی رضي اللہ عنهء وکان یطلق علی من یفضل علیّا رضی الله 
عنه علی عثمان رضي اللہ عنه آو کان مع علی رضي اللہ عنہ نی القتال (الشیعة". ویطلق علیى 
من یفضل عثمان علی علی رضي اللہ عنھم| (العثانی). قال أبوخیثمة نی (التاریخ الکبیرا 
0809ی آن الطفیل عامر بن واثلة رضي اللہ عنه(م:٠٠٠ھ)‏ -وکان شھد صفین 
وغیرھا مع علی رضي الله عنه-: اکان شیعیا). وقال نی أبي العباس الاأعمی السایب بن 
فروخ- وکان یمیل إلی بني أأمیة ومن العدول الثقات-: (کان عثانیا). 

کانت الشیعة -نيی مبدإ عھد علی رضي الله عنه- یفضلون الشیخین علی علی رضی الله 
عنه اتفاقاء وبدؤوا ینتقصون من الشیخین فی آخر عھد علی رضی الله عنہ. تال آئر:اتعاق 
السبیعي(م:۱۲۷ھ) -شیخ الکوفة فی عھدہ؛ وممن لقي علیا رضي الله عنه وروی عن ۳۸ 
صحابیا-: (خرجت من الکوفة ولیس أحد یشك فی فضل أي بکر وعمر وتقدیمھماء 
وقدمت الآن وھم یقولون ویقولونء ولا واللہ ما أُدري ما یقولون).(المتقی من منھاج الاعتدالء 
ص۳۸۰) 

وقال اللیث بن أي سلیم (م:١٣٤۱ھ)‏ -وھو نی عداد صلحاء الکوفة وعلمائہ-: 
(أدرکت الشیعة الأولی وما یفضلون على أبي بکر وعمر أُحدًا). (البتقی من منھاج الاعتدالء ص۸۰٥)‏ 


العصیدڈالگماولٌة ۷۸م شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
لاذ الصابون بالسبائیة بعد مقتل عثمان رضي الله عنەه - بالشیعیةء وبدؤوا ینالون من 
الصحابة رضي اللہ عنھم اأجمعین. فنشأت ثلائة أحزاب منسوبة إلی الشیعیة: 

-١‏ من یفضل علبًا رضی الله عنه علی عثمان رضي اللہ عنہہ أو کان مع علی نی ا چمل 
وصفین. یسمیھم ا لمتقدمون اشیعة). 

۲- من یفضل عليّا رضی اللہ عنە علىی الشیخینء أو یطعن نی الصحابة الذین خالفوا 
علبّا رض الله عنه فیم| یبدو ویسمیھم ا لمتقدمون اغلاۃ الشیعةاء ویطلق علیھم (الروافض) 
اکنا 

-٣‏ من کان یکر الصحابة إلا عليّا وبعضھمء ویتبرؤون من الشیخینء ویسمیھم 
ا لمتقدمون اغلاة الروافض)۔. 

فان کان یعتقد -بجانب ذلك- الرجعة أطلقوا عليه (شدة الغلو نی الرفض). 

فرق ا حافظ ابن حجر بین التشیع والرفض؛ فقال: (والتشیع محبة علٌ وتقدیمہ عل 
الصحابةء فمن قدمه علی أيي بکر وعمر فھو غال فی تشیعه ویطلق عليه رافضی؛ وإلا 
فشیعيء فإن انضاف إلی ذلك السبٔ أو التصریح بالبغض فغال نی الرفض؛ وإن اعتقد 
الرجعة إلی الدنیا فأشد نی الغلو) .(فتح الباري )٥٥٤ /١‏ 

وقال الحافظ ابن حجر فی موضع آخر وھو یفرق بین إطلاق ا متقدمین وا لمتآخرین 
التشیع والرفض: ٦فالتشیع‏ نی عرف التقدمین هو اعتقاد تفضیل علی على عثان وأن علیًا 
کان مصیبًا فی حروبه وآن خالفه خطئ مع تقدیم الشیخین وتفضیلھماء ورم| اعتقد بعضھم 
ان علً أفضل ا خلق بعد رسول اللہ صل الله عليه وآله وسلمء وإذا کان معتقد ذلك ورعًا 
دینّا صادقًا جتھدا فلا ترد روایته بہذاء لا سی ان کان غیر داعیةء وأما التشیع فی عرف 
المتأاخرین فھو الرفض المحض فلا تقبل روایة الرافضیی الغالی ولا کرامة).(تذیب التھذیب ۹۰/۱) 

وقال الإمام الذهبي: (البدعة علی ضربین: فبدعة صغری کغلو التشیع؛ آو کالتشب 
بلا غلو ولا تحرفء فھذا کثیر نی التابعین وتابعیھم مع الدین والورع والصدق. فلو رد 
حدیث ھؤلاء لذھب جملة من الآثار النبویة وہذہ مفسدة بینة. ثم بدعة کبری: کالرفغض 
الکاملء والغلو فيە وا حط على أبي بکر وعمر رضي الله عنھماء والدعاء إلل ذلكء فھذا النوع 
لا تج بہم ولا کرامة. وأَيضا فم| أستحضر الآن فی ھذا الضرب رجلا صادقًا ولا مأموًا؛ 


الكصید٤المماونة‏ ۹م شرح العقیں ة الطحاونَة 
بل الکذب شعارھم, والتقیة والنفاق دثارهمء فکیف یقبل نقل من هذا حاله! حاشا وکلا. 
فالشیعي الغالی فی زمان السلف وعرفھم ہو من تکلم فی عثمانء والزبیر وطلحةة ومعاویق 
وطائفة ممن حارب علیا رضي الله عنهء وتعرض لسبھم. والغالی فی زماننا وعرفنا هو الذي 
یکفر ھؤلاء السادة ویتب أً من الشیخین أَیضاء فھذا ضال معثر) .(میزان الاعتدال )٦-٥/١‏ 

یتبین الفرق بین الشیعة ا متقدمین والشیعة ا لمتأآخرین بنص الاإمام الذهبي(م: ۷۸ھ) 
قال الإمام الذهبي: لیس فی عصرنا۔القرن الثامن ا هجري- رافضی صادق آمین؛ بل الکذب 
شعارهھم والتقیة والنفاق دثارھم. 

للشیعة ثلاث فِرّق آساسیة فی عصرنا ھذا: 

-١‏ الائنا عشریةء -٢‏ الاإسم)عیلیةء ۳- الزیدیة. 

قال الشیخ العاملی الشیعي: (والموجود الیوم من الفرق الشیعة ھم الإمامیة الاثنا 
عشریق وهم الآکثر عددًاء والزیدیةء والإسماعیلیة (البھرة)٢.‏ (الشیعة نی مسارعھم التاریٹي للسید 
حسن الأمین العاملی(م:۱۹۰۲م) 


۰ الاٹنا عشریة: 

إذا أطلق الشیعة فی العصر ا حاضر آرید بە (الاثنا عشریة) هذہ. قال آمیر علی الشیعي 
(م:۷٣۱۳ھ)‏ فی (روح الإسلاما: (أصبحت الائنا عشریة مرادفة للشیعة۲(.4/ ۹۲)ء وقال 
الشیخ محمد الحسین آل کاشف غطا(م:۱۳۷۳ھ): ابختص اسم الشیعة الیوم علىی إطلاقہ 
باللإمامیة). (أصل الشیعة وأصوفاء ص۲۲۷)ء وا مراد باللإمامیة الائنا عشریةء کم أوضحہ الشیخ غطا 
لاحقا۔ 

یطلق علىی الاثنی عشریة (الاإمامیة) لاعتقادھا الاإمامةء ویطلق علیھا (الروافض) 
خذلانہا زید بن علی بن الحسین, کم یقول العا م الزیدي أحد المرتضی (م:۰٣٤۸ھ)ء‏ نی (شرح 
الأزھار): ٢ا‏ قالوا لە: ما تقول نی الرجلین الظالمین؟ قال: من ما؟ قالوا: أبو بکر وعمر 
قال: لا أقول فیھم| إلا خبراء فقالوا: رفضنا صاحبنا فسموا رافضه لذلك). أو سُمَوا روافض 
لانکارھم خلافة أبي بکر وعمر رضي اللہ عنھ|. قال الإمام أبو الحسن الاأشعري: ١إِنما‏ سموا 
رافضة لرفضھم إمامة أبي بکر وعمر). (مقالات الإسلامین )٦٣/۱‏ 

کما بدا التشیع بعد مقتل عثمان رضي اللہ عنه کذلك بدا الرفض بعد مقتله رضی الله 


العصیدةالمَماويّة ۸۰َ شرخ التقید قالحاونّ 
عنه. قال ابن حزم رحمه اللہ: (وبموته (أي: عثمان) حصل الاختلاف وابتداء أمر الروافض). 
(الفصل نی اللل والأًھواء والنحل .)٦۷/٢‏ 

مؤسّٗس الرفض عبد اللہ بن سباء الذي تظاھر بالإسلام علىی عھد عثمان رضي الله عنه 
و آراد الفتنة فی الإسلام وزعزعة قواعدہ. وشن حرکتہ فی أواخر عھد عثمان رضي الله عنه 
ودخل ا حجاز والبصرة والکوفة لنشر فتنتہہ فلم| أخرجہە أھل الکوفة توجہ إ یل مصرء فوجد 
ا جو خالیا لنشاطاتہ. وھو الذي تولى کبر الفتن التي نشأت فی عھد عثمان رضي اللہ عنه 
وولغ فی قتل عثمان رضی الله عنہ وتمشخض من رحم عقائدہ وأفکارہ الرفش. 

وللروافض فرق متعددةء قال المقریزي فی االخططا): (ثم اختلفوا فی الإمامة اختلافًا 


کثیرًا حتی بلغت فرقھم ثلاثة مئة فرقة والملشھور منھا عشرون فرقة). (کتاب المواعظ والاعتبار بذکر 
اخطط والآثار ۲/ )٥۰٣‏ 


وقال العلامة سید مرتضی العسکري- أحد کبار علماء الشیعة نی ا ماضی القریب- نی 
کتابه اعبد الله بن سبا وأساطیر أآخری): (قال سعد بن عبد اللہ الأشعري القمي ا متوفی 
(۳۰۱ھ) نی کتابه: (المقالات والفرق) عن عبد اللہ بن سبأ: (... کان أول من أظھر الطعن 
على أي بکر وعمر وعثان والصحابة وتبرً منھم وادعی أن علًا عليه السلام أمرہ بذلك 
وآن التقیة لا تجوز ولا تحلء فأخذہ علی فسأله عن ذلك فأقر بەہ فأمر بقتلهء فصاح الناس 
إليه من کل ناحیة: یا أمیر اللؤمنین! أتقتل رجلا یدعو إلی حبکم أُھل البیت وإلی ولایتك 
والبراءة من أعدائك؟! فسبرہ عٌ لی المدائن. وحکی جماعة من أھل العلم أن عبد اللہ بن 
سبأً کان بہودیّا فأسلم ووا ى علیّاء وکان یقول وہو على بہودیتە نی یوشع بن نون وصيی 
موسی بعد موسی. ولا بلغ ابن سباأً وأصحابہ نعي علی وو با لمدائن قالوا للذي نعاہ: کذبت 
یا عدو اللہ! لو جٹتنا واللہ بدماغه فی صرۃ فأقمت على قتله سبعین عدلا ما صدقناكء ولعلمنا 
أنه م یمت وم یقتلء وأنه لا یموت حتی یسوق العرب بعصاہ ویملك الأرض).(عبد الله بن سبا 
وأساطبر آخری ۲/ )٦٥٢‏ 

وساق العام الشیعي الثقة عندھم حمد بن عمر الکشی (م:٣٣٥٥ھ)‏ أَيضُا نی (رجال 
الکشی) هذہ الروایات عن عبد الله بن سبا. وذکر القمي؛ والنوبختي؛ وغیرہما من المصنفین 
الشیعة -علاوۃ علی الکشی- ابن سبا ختصرًا أو مفصلًا. وصرحوا بأن أول من قال بوجوب 
إمامة علی رضي اللہ عنهء وبالطعن نی الصحابة وخاصة أبي بکر وعمر وعثمان رضي الله 


الَصیدڈ المَم وت ۸۱ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
عنھم؛ وبالتبری منھم وتکفیرھم هو عبد الله بن سبا. وهذا هو أأساس الرفض منذ عھد ابن 
سبا لیومنا هذا۔ وذکرت کتب الشیعة العتبرة عقیدتہم ھذہ نی الإمام والرجعة 
والصحابة. 

قال ابن بابویە القمي فی (من لا بحضرہ الفقیه)-وهھو من الصحاح الأربعة عندھم- 
ٹی الرجعة: (لیس منا من لم یؤمن بکڑتنا).(٥/۲۹۱)‏ 

واکتفی ابن سبا بالقول بإمامة علیي رضيی الله عنه؛ وأما (أصول الکافی)- وھو من 
الصحاح الأربعة عندھم- فقد صرح بإمامة اثني عشر إماما ما عدا علی رضي الله عنه. 

عن أبي جعفر عليه السلام قال: قال رسول اللہ صل اللہ عليه وآلە: إني واثنی عشر من 
ولدي وأنت یا علی زرٌ الأرض, یعني أوتادھاء وجبالماء بنا أوند اللہ الأرضّ أن تسیخ 


بأھلھاء فإذا ذھب الائنا عشر من ولدي ساخت الأرض بأھلھا وم ینظروا) .(اصول الکانی 
۳۱)) 


بالنظر إی الروایة المذکورۃ یبلغ عدد الأئمة -بمن فیھم علی رضی اللہ عنه- ثلائة عشر 
إمامّاء فعدله الطوسی نی (الغیبة) (۱/ ۲۹۱) إی: ١إنِ‏ وأحد عشر من ولدي؛ وأنت یا عل). 

وآئمة الاثني عشریة الائنا عشرء ھم: علء والحسن وا حسین رضي الله عنھمء وزین 
العابدین؛ و محمد الباقر وجعفر الصادق؛ وموسی الکاظم وعلیل الرضاء و محمد التقیء 

وهؤلاء الأئمة معصومون عند الشیعةء قال السید أبو الحسن العاملی نی کتابه 
(العصمة): (مذھب اأُصحابنا الامامیق وھو نہ لا(ایصدر عنھم الذنب ل١‏ صغبرة ولا کببرۃ 
ولا عمداء ولا نسیانًاء ولا خطاً نی التأویلء ولا للاٍإسھاء من اللہ سبحانہہ وم بخالف فیه إلا 
یکون من الشیطان). (العصمة ص٦)‏ 

وقال الکلیني فی (الکافی) فی الصحابة رضيی الله عنھم أجمعین: احنان عن أبيە عن أي 
جعفر (عليه السلام) قال: کان الناس أھل ردۃ بعد النبي (صلى اللہ عليه وآله) إلا ثلاث 
فقلت: ومن الثلائة؟ فقال: اللقداد بن الأسود وأبو ذر الغفاري وسلمان الفارمی). 

علی وفق ھذہ الروایة ارتد --العیاذ بالله - الصحابة کلھم إلا ثلائة. 


العصیدڈالمماولٌة ۲ شرخ التَقيدةٍالطْحاوئة 

وقال آیة اللہ العظمی حسین وحید الخراسانی-عا م الشیعة نی العصر ا حاضر- فی کتابہ 
(الإسلام على ضوء الشیعةا: اتجویز الشیعة لعن الشیخین أي بکر وعمر وآتباعھماء فإنم 
فعلوا ذلك أسوۃ لرسول اللہ صل اللہ عليه وسلم واقتفاء لأثرہ. فإنہم ولا شك قد آصبحوا 
مطرودین من حضرة النبي وملعونین من الله تعا ی بواسطة سفیرہ صلی اللہ عليه وسلم4. 
(الإسلام علىی ضوء التشیعء ص۸۸ مع الٰامش) 

أوضح النص السابق أن الشیعة فی العصر ا حاضر یتبنون أفکار عبد اللہ بن سبا. 

وتعتقد الائنا عشریة ان الرسول صل الله عليه وسلم خاتم النبیین. وآن علیا رضي الله 
عنه الإمام الأول. وتتبرأً من الخلفاء الثلاثة: أبي بکر وعمر وعثمان رضي اللہ عنھم وتلعن 
کثیرا من الصحابق وتعد التقیة أي: الکذب- جزعا لا یتجزؤ من دینھاء ومن م یأخذ 
بالتقیة خرج عندھم من الاثنيی عشریة. وتعتبر المتعة أحسن العبادات؛ وأفضل ا حسنات. 

وتعتقد أُن الإمام الھدي هو ابن الحسن العسکري؛ الذي اختفی نی (غار سر من رآہا 
وھو ابن أربع أو ثیانی سنوات. ویخرج منە مھدیّا قرب الساعة ومدینة اسامراء) فی عراق 
الیوم حرفة من (سر من رآہ). 

وا حق أُن الحسن العسکري م یعقب؛ کم شھد بە خوہ جعفر. وخترع ھذہ الأسطورۃ 
هو محمد بن نصیرہ الذي أُسس الفرقة النصیریة. 

تذکر کتب الشیعة من عقائدھم أن الأئمة عندھم یعلمون ما کان وما سیکون؛ وطٰم 
أن بحرموا ا حلالء ویجلوا ال حرام. وبٔجینون غیبة. ویولّدون من الفخذ ‏ مم سلطة علی کل 
ذرة من الکونء وھم معصومون وعلماء الغیب؛ وھم من أصحاب ال جمنة وإن أقاموا سوق 
الظلم والاضطھاد والفسق والفجورہ وھم أفضل من الأنبیاء علیھم السلام ویعدلون حمدًا 
صلى الله عليه وسلم. یقرؤون التوراة والإنجیل والزبور فی لغاتہا الأصلیق ویخرج من 
برازھم رائحة ال مٰسك. (ا ہلل والنحلء ص۱۷۱-٦۱۷.‏ ا موسوعة ا میسرة نی الأدیان والمذاھب )٤٠٦-١١ /١‏ 

غلق القیع کرت اغان رللا ما احل الع الام عد الفکرر اللکری عل 
العقائد التي تذکرھا کتب الشیعة تعلیقات کثیرة. ونی ھذہ الرسالة توقیعات کثبر من أھل 
العلم. 

ألف کثیر من ا متقدمین والمتآخرین کتبًا فی الرد علی الروافض. للاستزادة منە یُرجع 
إلیھا۔ 


الكصیدڈالگمانة ۸۳ء شرح العقیں ة الطحاونَة 

جمع الشیخ ضیاء ال رحمن الفاروقي الشھید ره اللہ نی ا ماضی القریبِ عقائذً الروافض 
الباطلة فی ضوء کتبھم ا لمعتبرة مع صورة من النصوص والصفحات؛ ساہ (الوثیقة 
التاریخیة4. وطبع الکتاب فی الأردیة والانجلیزیة. 

کم جمع العلامة علی شیر ا حیدري الشھید رحمه الله فتاوی أھل العلم ونصوصھم مع 
صررۃ الصفحات نی ھذا للوضوع. 

آلف العلماء الکتبّ والرسائل نی تاریخ الشیعة الاثنيی عشریةء والرد علی عقائدھاء 
ویجدر مطالعة کتاب ا(التحفة الائنا عشریة) للشاہ عبد العزیز رحمه اللہ و(أصول مذھب 
الشیعة الإمامیة الائنيی عشریة) للدکتور/ ناصر بن عبد الله بن علی القفاري أَیضا نی ھذا 
الصدد. والکتاب الآأخبر یقع نی (۱۳۸۰) صفحةةء ساق الدکتور/ ناصر عقائدً الشیعة مرتبة 
ومدللة فی ضوء أقوا مم الواردة فی کتبھم القدیمة وا حدیئثة العتبرة. وقام بالترجیح و ا جمع 
بین آقوا مم المختلفة فی التقیة. وأکد أصل العقیدة فی ضوء أدلة ختلفة. 


۱- النصیریة: 

قال حمد رواس قلعجي(م:٥٤٣۱ھ)‏ من علماء ا ماضي القریب-: (النصیریة فرقة 
من غلاة الشیعة یقولون بألوھیة علی بن أبي طالب؛ وبتناسخ الآرواح؛ وإنکار الیوم الآخر 
ویعرفون الیوم باسم العلویینء وھو الاسم الذي أُطلقوھا علیى آنفسھم آبان ال حکم 
اللفرنسی).(معجم لغة الفقھاءہ ص۸۰٥)‏ 

تحکم الشام منذ آمد بعید وتصب الویلات على السنة بالتکاتف مع الروافض 
والقوی الباطلة نی هذہ الایامء فإل الله الشتکی. 


۲- الاإسم|عیلیة: 

الإسماعیلیة من فرق الشیعةء یسکن أتباعھا فی ا مندء والشامء والیمن؛ والسعودیق 
وشمال إفریقیا. کم أن مم تواجدا نی وربا وأمریکا الشمالیة فی العصر ا حاضر. 

تتفق الإسماعیلیة وغیرھم من الشیعة على الأئمة إل الإمام السادس: جعفر الصادق 
نی البدایق ثم اختلفوا ف| بینھمء فتقول الشیعة: استخلف جعفر الصادق ابنە إسماعیل؛ 
ولکن توفی إسماعیل ٹی ۳۳٢ف‏ وجعفر على قید ال حیاۃء ثم استخلف جعفر الصادق بعد 


الَصیدڈ المَم اوت ی۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
وفاته ابنە الآخر: موسی الکاظمء ثم اختلف الشیعة بعد وفاۃ جعفر الصادقء فقال بعضھم: 
الإمام السابع هو ابن إسماعیلء فا٘طلق علیھم (الاإسماعیلیة) نسبة إلی إسماعیل بن جعفر؛ 
وجرت الاإمامة فی المستقبل فی ذریة حمد بن إسماعیل: إ ی یومنا ھذا.(الملل والنحل ص ۱۹۹-٠۲۰۔.‏ 
المواقف لادٍیجيیء ص )٣٢٤-٣٤٤‏ 

نتبنی الاسماعیلیة العقائد والأعمال ا نافیة ما عليه السلمون ومعارضة للقرآن 
والحدیث النبوي. وها فرق عدةء وکلھا تتفق على العقائد الأساسیة. ومن فرق الإسماعلیة 
الآأکٹر اشتھارًا فی العصر ا حاضر: البھرۃ والآغاخانیة. 

کَلمة الاسماغیلیة: 7( اشھد آن لا إله إلا الف واھد آن حمذڈا:رسول الہء.رآشھد آن 
مر ا مؤمنین علی الله.(توجیھات الاسماعیلیق کتاب رقم:۱۸۱۹۱). 

وللٍسماعیلیة آفکار ونظریات غریبة فیم| بخص عقیدة الإمامة. فیعتقدون ان ١إمام‏ 
الزمان) هو کل شيیءء فھو الله وهو القرآنء وھو الکعبة وھو البیت ا معمور (کعبة 
الملائكة) وھو ا جنة. وا مراد بب االلہ) نی القرآن الکریم حیث وردہ هو إمام الزمان. (وجہ دین, 


ص١ء .)۱٣٥١ ١٠٤١٢ ١١٤١‏ 
الاسم|عیلیة لسن فیھا صلاق وإنا ھو الدعاء مکانہاء ولا صلاة فيھا ولا زکاۃ وإنا 
بجب دفع عشر الزیراد إپی إمام الزمان بصفته (دسونداء ولیس فیھا حج؛ ویستبدلون بە زیارۃ 
إمام الزمان. کانت الإسماعیلیة تحج إیران أولٗاء وتحج أَيضًا مبائي الیوم.(تاریخ الإسماعیلید ص 

.)٦١:مقر القول‎ ٥ 
ویطلق علىی الإسماعیلیة (الآغاخانیة) نسبة إلی آغا خان شاہ کریم ال حسیني. نشرت‎ 
اسواد أعظم باکستان) عقائد الاآغاخانیة ونظریاتہا فی ضوء المصادر ا لمعتبرة باسم اما‎ 
الأغاخانیةا؟ والتزمت الرسالة إ حاق صورة من المصادر التی استفادت منھا بجانب‎ 

الإشارة إلی صفحاتہا. 

للاستزادة من الاإسم)عیلیة راجع: (الإسمعیلیة: تاریخ وعقائد) لإاحسان إھي ظھیر. 
فقد تحدث اللمؤلف عن تاریخ الإسماعیلیة وعقائدھا الظاھرۃ والباطنة 8ی ضوء کتبھم الظاهرۃ 
والباطنة 8 الأدلة والتفصیل. 

للاستزادۃ من عقائد الاإسم|عیلیة ونظریاتہا بالتفصیل نری کتابّ احقیقة دیننا 
الاسماعیلی ونظامه) للدکتور / زاہد علیى الاسم|عیل؛ یستحق ال مطالعة والدراسة. 


العصیدالگماولٌة ۸٥‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
٣۳‏ الزیدیة: 

الزیدیة أقرب فرق الشیعة إلی أھل السنة وھي فرقة معتدلة وسطیةء تنسب ھذہ 
الفرفة إلل مؤسسھا: زید بن علی بن زین العابدین بن ا حسین(۱۲۲-۰۸۰ف)ء الذي قدم فکرۃ 
خاصة فی یتعلق با حکومة والسیاسةہ ثم قاتل لەہ وقیّل. 

نی الزیدیة فرق عدیدة منھا: ال حارودیة والسلی|نیة والبتریةء وغیرھا. ذکر الإمام 
الأشعري ست فرق من الزیدیة.(الل والنحل .۱٥١/١‏ مقالات الإسلامبین )٥٠١-۱٤٣١/١‏ 

لا تقول الزیدیة بتوارث الإمامة؛ بل تقوم بالبیعةء فمن کان من ذریة فاطمةء وتوفر 
فیه شروط الإمامة کان أُھلا هھا. ویجوز عندھم إمامة اثنین نی مکانین ختلفین نی آن واحد. 

علی العکس من فرق الشیعة تقول معظم الزیدیة بخلافة أي بکر وعمر رضي الله 
عنھماء وإن کانت تفضل علیّا رضی الله عنه علىی الشیخین؛ فإنه بجوز عندھم إمامة الفضول 
مع وجود الأفضل. ویقولون بصحة خلافة عثمان رضي اللہ عنه وإِن کانوا یژاخذونہ عل 
بعض الأمور۔ 

وقیل الزیدیة إلی الاعتزال فیے| بخص ذات الباري؛ وتقول بخلود مرتکب الکبیرۃ ئي 
النار شأن ال خوارجء وتتفق الزیدیة والشیعة علی الزکاۃ وا حخمس۔ والتقیة عند الضرورة 
وھم أقرب إپی أھل السنة فیم| بخص آداء الفرائض والعبادات: ویقولون نی الأذان (حي علی 
خیر العمل) شأن الشیعةء ولایأخذون الید نی الصلاۃ ویعتبرون التراویح بدعة. وبقولون 
بالخروج على الإمام الظا م. کما یقولون بعدم وجوب طاعة الإٴمام. 

تقول الزیدیة بکثیر ما یقول بە الشیع فرغم وسطیتھم یتجلى فی مذھبھم کثیر من 
عقائد الشیعة۔ 

أقام ا حسن بن زید عام ٢٥٥ھ‏ حکومة على الدیلمء وطبرستان للزیدیة. وتفرق 
الزیدیة فی الشرق: فی شواطئ بلاد ا خزرہ وبلاد الدیلم وطبرستانء وجیلان. وانتشروا نی 
الغرب: مصرء وا حجازہ وارتکزوا فی الیمنء ومعظم سکان الیمن لیومنا ھذا من الزیدیة. 
(الملل والنحلء ص١٥٠-٢٦١؛‏ مقالات الإسلامیین /١‏ ١۱۳-٦٦۱؛‏ الفرق بین الفرقء ص٢۲۸-۲؛‏ امواقف لاڑیجيیء ص٤٤٦۔.‏ 


الفرق الکلامیة ص١١٠-٤٣‏ ١؛‏ الموسوعة ا میسرۃ ني الأدیان والملذاھب ١/٦۷۸-۷؛‏ الموسوعة الجامعة لأدیان العالم؛ ص -۲٢٢‏ 


)۸۶۸ 


الکصیں٤ٌٌالمَماونَة‏ ۹ء شرخ الِحَقیدقالطَحاوة 
للاستزادة من عقائد الزیدیة وأحواھا السیاسیة راجع: (تاریخ الفرقة الزیدیة) 
للدکتورۃ/ فضیلة الشامي. 
ویتوفر ی العصر ا حاضر عدد من کتب علماء الزیدیة یرجع إِلیھا معرفة عقائدهم: 
٭ العقد الئمین نی معرفة رب العالمینء حسین بن بدر الدین (م:٦٦٥ھ)ء‏ تحقیق: 
حمد یی سالم عزانء مکبة التراث الإسلامی صعدة الیمن. 
٭ الإصباح على المصباح نی معرفة الملك الفتاحء لإبراھیم بن محمد بن آحمد المؤیدي 
(م:۱۰۸۳ھ). تحقیق: عبد ال رحمن بن حسین شایم. ط: مؤسست الاإمام زید بن علی 
الثقافیة صنعاء. 
٠‏ الزیدیة نظریة وتطبیقء لعلی بن عبد الکریم الفضیل شرف الدین (م:۹٤٤۱)ء‏ ط: 


:ةیوشحلا-٤‎ 

ا حشویة فرقة ظاہریةء تحمل کلمات التجسیم علی ظاہرھاء وتقول با حسم لل تعالىء 
و أنه شبیه با لخلق. وسمیت بالحشویة؛ لأنہا أدخلت فی الأحادیث النبویة الحشوء والزوائد 
والعجائب؛ والغرائبء والإسرائیلیات. قال محمد عدنان درویش فی تعلیقه علىی (العقائد 
النسفیة): (الحشویة ھم الذین أدخلوا فی الحدیث کثیرا من الغرائبء وسمي ذلك حشوّاء 
أي: حشو الحدیث بالأخبار الغریبة والروایات الملخلوطةء ومنھا ا مأخوذ من الیھود وھو ما 
یسمی بالإسرائیلیات: وھم مشبھة).(انظر: اللل والنحلء ص١۰٠-٠٠٠.‏ وإنشاء الفکر؛ للنشار .)٥۸-٣٤ /١‏ 

وی (کشاف اصطلاحات الفنون): (ا حشویة قوم تمسکوا بالظواھر فذھبوا إلی 
التجسیم وغبرہ6). (۳۹۰۱/۱ لمحمد اع التھانوي) 


٥‏ ال خوارج: 

الخورج جع خارج؛ وا خارج لعغة: البارز وشرعا: کل من بغی علیىل اللإمام احق 
الواجبة طاعتہ وخرج من طاعتةه. 

ُصبح ھذا اللفظ لقبًّا وعاعٌا علی البغاة الذین بغوا علی علی رضي الله عنهء وآساؤوا إليه 


القصیدڈ المَم وت ۷ء شرخ التقیدةالطَحاونَة 
اساءات. ونشأات ھذہ الفرقة عند مسألة التحکیم وکانوا نحو نون عشر ألفاء وتختلف 


ء 


ع 


اُسماؤھم؛ کال حروریةء والنواصبء والمارقة. وکان ظاھر أحواھٰم اُحسن وباطنھم أُخبث 
بقدرہ. 

انطلق ھؤلاء بعد مسألة التحکیم إلی احروراءاء وآرسل علی رضي اللہ عنه ابن عباس 
رضي الله عنھ| إلیھمء لیقنعھم ویرجع ہہم إپی طاعة الامیر. وحاول ابن عباس إقناعھم 
کثیرٌاء ففارقھم کثبر منھمء ورجعوا إ ی طاعة الأمیر ولکن أصر زعماؤھم؛ ومن وافقھم علیل 
موقفھم کما دخل علیھم علی رضي اللہ عنە أَیضاء ولکن دون جدوی. وقتلوا الصحابي 
عبداللہ بن خباب رضي الہ عنه. ثم قاتلھم علی رضي الله عنهء وکان یقود الخوارج عبد الله 
بن وہب وذو ا ُوبصرة حرقوص بن زھیر وغیرہماء وقؾل معظم ا حخوارج نی ھذہ 
رر 

والخوارج علىی آکثر من عشر فرقء تختلف عقائد بعضھم من بعض بعض الاختلاف: 
و لکنھم یتفقون علی ما یلی: 

یکفرون عليّا وعثانء وطلحةء والزبیں وعائشةٌ وابن عباس رضي الله عنھم؛ 
ویرونہم خلدین فی النار. کیا یکٹرون من لم یقف بجانبھم نی القتال وإن کان عل رأیہم؛ 
ویقولون بقتل ذراري ونساء خالفیھم. ولا یقولون بالرجمء ویقولون بخلود أطفال 
للشرکین نی النار. ویقولون بأن الله تعا ی قد یبعث نبپًا من یعلم الله عنە أنه سیکفر فی بعد. 
کما یقولون: حتمل أن یکفر النبي قبل البعثة. (والعیاذ باللہ). ومرتکب الکبیرة کافر لد فی 
النار عندھم. (اللل والنحلء ص١٠٠-٢۱۲.‏ الاعتصام .۱۸٣-۱۸۰/۲‏ الفرق بین الفرقء ص٤٣-۷۳.‏ مقالات 


الڑإسلامیین ۱/ .۱۷٦-۱٦۷‏ ا مواقف للایجی ص٤٢٦.‏ الفرق الکلامیة ص۹٦۱۸۸-۱.‏ دراسات فی الأھواء والفرق والبدع؛ 
ص۱۸۲-۱۸۱) 


-٦‏ الہاضیة: 
فرقة من ال خوارج؛ مؤسسھا عبد اللہ بن إباض. نشأت هذہ الفرقة عام ٦٦ھ.‏ هٰذہ 
الفرقة تواجد نی شرق إفریقیاء وجنوب ا جزائر؛ علاوۃ علی سلطنة عمان نی هذہ الأیام؛ بل 

بحکمون سلطنة عمان. 
ُنشأ عبد الله بن إباض هذہ الفرقة بعد ما انشق من فرقة الأزرقیة-وھي من ال خوارج؛ 


الَصیدڈ المَماَوتة ۸۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
وعھدہ یتزامن مع عھد الخلیفة الأموي عبد ا ملك. وکان خلیفته جابر بن زید الأزدي من 
کبار العلماء. و قیادة الإباضیة بعد جابر أبو عبیدة مسلم. وکان حدثا وعالما. أَنشأً مرکزا 
للدعوۃ بعد عمر بن عبد العزیز ی البصرة. 

تحمل الإباضیة فی عموم الأحوال میولّا عدائیةہ وحاولت شن حرکة البغي فی جنوب 
العرب عام ۱۲۸ف عاولة فاشلة انتھت ہہزیمتھم ئي وادي القری عام ٠‏ ھ. وثارت 
حرکة فی عمان عام۱۳۲ھ. وانتھت کذلك. ثم شنّت الإباضیة حرکة البغي فی غیر موضعء 
و أَخيرٌا انکسرت شوکتھم باغزیمة فی جنوب إفریقیا علی ید العباسیین عام ۱۲۸ھ وعل 
ید الفاطمیین نی القرن الرابع. 

یری الإباضیة مرتکب الکبیرۃ موحدّاء ولیس مؤمتّاء وھو خالد نی النار. والقرآن 
خلوق. ولا پُری اللہ تعالی نی الآخرة. والصفات الاھیة عین ذاتہا. وینکرون ال یزان 
والصراطہ وغیرھها یوم القیامة. ومن خالفھم من أھل القبلة کفرہ وم یشرك. ولا یرون لزوم 
وجود الإمامة ولذا بحکمون عامة بالکتم|ن (بغیرإمام فی ا حکومة) وأحیانا بختارون إمامَّاء 
یتبع القرآن و السنة. وینکرون فضل على رضی اللہ عنه وآکثر الصحابة. 

مم فرق عدیدةء منھا: الأزارقة والنکاریة والنفاثیةہ وا حفصیةء وغیرھا. (الل والنحل, 


ص ۱۳۲-۱۳۱ الفرق بین الفرقء ص۷٦؛‏ الفرق الکلامیةء ص۱۸۸؛ مقالات الإسلامیین ۲/ ۱۸۹-۱۸۳ الموسوعة ا میسرۃ فی 
الأدیان والملذاھب /١‏ ۸٣-٢٦؛‏ فرق معاصرة تنتسب إل ی الإسلام /١‏ ٢٥۲؛‏ موجز دائرۃ لعاف الإسلامیک ص٥٠-۹٤١)‏ 


آصح کتب الحدیث عندنا اصحیح البخاري)ء ویفضل الإباضیة (مسند الربیع بن 
حبیب) علىی ا(صحیح البخاري). وینکرون الملسح على ال خفین. ولا یرفعون آیدیہم نی 
التحریمةء ویصلون مرسلین أیدیہم. ویعدون من خالفھم من ا مسلمین دا نی النار. 

منع المفتي رشید أحد اللدھیانوي نی (أأحسن الفتاوی) (۱/ ۱۹۸)ء والمفتی شعیب الله 
خان نی انفائس الفقه) /٤٥(‏ ٤٤٥)ء‏ وافتاوی اللجنة الدائمة) (۲/ )۳٦٣۹‏ من الصلاة خلفھم. 


۷- النواصب: 

النواصب أو الناصبي: فرقة أو شخص یىعتقد العداء والبغخض لعل رضي اللہ عنہ 
ولأھل بیتہ۔ وسموا بالنواصب؛ لأنہم نصبوا أنفسھم للعداء لعلی وأھل بیتہ. أي: وقفوا 
أنفسھم لە. 


العصید٤الگماولٌة‏ ۸۹ء شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 

قال الزرکلی نی (ٴالأعلام) فی ترجمة شیبان ا حروري: (النواصب ا تدینون ببغعض 
علعخ4. (الأعلام ۱۸۰/۳( 

وقال علی بن نائف: (وسموا بالنواصب لنصبھم العداء لال البیت الأطھار).(الفتة نی 
عھد الصحاب ص٢٢)‏ 

وعامة ا خوارج نواصب؛ لأنہم یبغضون علًا رضی اللہ عنهء ویسمي الروافض أُھل 
السنة (نواصب). والعیاذ بالله. 

قال الدکتور/ علی محمد الصلابي فی النواصب: (النواصب هي إحدی طوائف أھل 
البدع التي آصیبت نی معتقدھا بعدم التوفیق للاعتقاد السدید فی الصحابق فقد زین غمم 
الشیطان اعتقاد عدم حبة رابع الخلفاء الراشدین وأحد الأئمة ا ملھدیین علی بن أبي طالب 
رضي اللہ عنه وحملھم على التدین ببغضه وعداوته والقول فی ہما هو بريٍء منهء کم| تعدی 
بغضھم إلی غیرہ من أھل البیت کابنہ ا حسین بن علی وغیرہ). (حاشیة (الحسن بن علی بن ي طالب؛ء 


)۲٢٢ص‎ 


۸- المعتزلة: 

ظھرت هذہ الفرقة فی أوائل القرن الثانیء مؤسسھا واصل بن عطاء الغزال. وأول من 
تبعه عمرو بن عبیدء من تلامذة الحسن البصري رحمہ الله. سموا بالاعتزال لاعتزا مم عقائد 
اُھل السنة والم)عة أو لآن ا حسن البصري قال: (اعتزلوا عنا). (الفرق بین الفرقء ص۸؛؛ الفرق 


الکلامیةء ص۱۹۷) 
أو انا نی الأصل فرقة ا خوارج التي غُلِبتَ واعتزلت فی ا مساجد تعبد اللہ؛ بل ولغت 
فی نسج ا لمؤامرة ضد الاٴسلام. (التنبیه والرد للملطيیء ص۲۸. الفرق الکلامی ص۱۹۸) 
یقوم مذھب العتزلة على العقلء فرجحوا العقل على النقل. ویؤولون بعض 
القطعیات التي لا تُدرَّك بالعقل. وینکرون وجود الظنیات. ویقیسون أفعال اللہ تعالی عى 
أفعال العباد. ویحکمون على أفعال اللہ تعا ی بنا علی ا حسن والقبح نی أفعال العباد. 
والمعتزلة آکثر من عشرین فرقةء متفقة على العقائد الأساسیة وأصول مذھبھم خمسة: 
-١‏ العدل. ۲- التوحید. ٣-تحقیق‏ الوعید. ٤۔النزلة‏ بین ا منزلتین. ٥-الأمربالمعروف‏ 
والنھي عن ا منکر. 


القصید٤المَماوتة‏ ۰ شرخ التقیدة الطح اون 

-١‏ عقیدة العدل تکمن إنکار عقیدة القدر . قالوا: لیس اللہ تعالیى خالقًا للشر. فإننا لو 
قلنا: إِن اللہ تعا ی خالق الشر للزم أن یکون عذاب الاشرار ظلّاء وھوخلاف العدل: واللہ 
تعا لی عادلء لیس بظام. 

۲- حاصل التوحید عندھم أُن صفات اللہ تعا ی کلھاء والقرآن الکریم خلوقةء وإن 
قلنا بعدم خلقھا لزم تعدد القدماء وو خلاف التوحید. 

-٣‏ معنی الوعید عندھم ان ما ذکرہ اللہ تعا لی من العذاب والوعید بجب عليه سبحانہ 
ان ینفذہ فی العصاۃء ولا یسع اللہ تعا ی ان یعفو عن أحد. ولا ان یقبل توبة عاصِ من 
العصاةۃ. ویلزمہ ان یعاقب العاصیء کما یلزمه ان یثیب الصالحء وإلا م یتحقق الوعید. 

-٤‏ منزلة بین المنزلتین: معناہ ان المعتزلة یجعلون بین الإیمان والکفر درجة ثالثة و ميی 
درجة مرتکب الکببرةء ویخرج مرتکب الکبیرۃ- العاصی- عندھم من الإیمانء ولا یدخل 
فی الکفرہ فلیس مؤمتًّا ولا کافرا. 

-٥‏ معنی الأمر با لعروف عندھم أن الأحکام التي کُلَمناھا بجب أن نأمر الناس بہاء 
ویلزم ان نحملھم علیھاء ومعنی النھي عن ا نکر ان الإمام إذا جار وظلمء خرجنا علیہ 
وقاتلناہ. 

شرح القاضی عبد ا جبار العتزلی الأصول ا حمسة شرحَا مفصلَاء یعرف باشرح 
الأصول ا حخمسةاء نشرته مکتبة وهبة بالقاھرة. 

أصول العتزلة وشروحھم ھذہ کلھا قائمة علىی العقل والقیاس؛ ویعارضھا آیات 
وأحادیث واضحةء ومن ا خطاأً والضلال بین تقدیم العقل والقیاس بإزاء النصوص. شرح 
العقیدة الطحاویة للبراك ص٤٤٣-٤١١٢٥؛‏ الاعتصام ۱۸۸-۸۲ الفرق بین الفرقء ص١۷-۔٣۱۳؛‏ مقالات الإسلامیین 


۸۰-۶٣۲‏ الملل والنحلء ص۷۲-۳۸؛ ا مواقف لادٍبجي؛ ص٤١:؛‏ الیفرق الکلامیةء ص١۱۹۹-۱۹؛‏ فرق معاصرة تنتسب 
لی الإسلامء ص۱۱۷۰-٠١۲۰٦)‏ 


عدد ابو منصور البغدادي فی (الفرق بین الفرقا(ص۹۳) أکثر من عشرین من فرق 


المعتزلة. 


۹ ]ے|لئٹھہة؛ 
هذہ الفرقة تشبه اللہ تعالپی بالملخلوق؛ ومؤژڑسھا داود ا جواری۔ وھذہ الدیانة علیى 


العصیدڈالمماولٌة ٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
عکس دیانة النصاری؛ فإنہم یضمون عیسی عليه السلام إلی ا خالقء ویتخذونه إھاء وھذہ 
الفرق تضم ا حالق إی ا مخلوق. 

والمشبھة أولّا عل قسمین: بعضھم بجعل ذات الباري تعالی مشاہًا للغیر وبعضھم 
جعل صفات الباري شبیھة بصفات غیرہ؛ ثم ہما على أقسام متعددة. بعضھم ینزل أئمتھم 
منزلة اللإله. وبعضھم یقول بحلول اللہ تعا ی نی أئمتھمء فیعبدون أئمتھم؛ ولا شك نی بطلان 


هھذہ الفرقة وضلاا.(الفرق بین الیْرّقء ص١٥٥-٤٥١؛‏ الملل والنحلء ص۹۳-٦۹.‏ ا مواقف لاڑیجی ص ٤٢:؛‏ 
مقالات الڑسلامیین ۲/ ۲۸۳-۲۸۱). 


۰- ا لحھمیة: 

تنسب ھذہ الفرقة لی جھم بن صفوان السمرقندي. وهٰا عقائد عجیبة وغریبة. ینفون 
صفات الباري تعا یىی کلھاء وینکرون رؤیته تعا ى؛ ویقولون بخلق القرآنء ویقولون: الله 
عبارة عن الوجود ال مطلقء ثم بیجعلون لە جس.|. ویقولون بفناء ا حنة والنار. والاان عندھم 
عبارۃ عن المعرفة فحسب. والکفر عبارة عن ا جھل فقط. ویقولون بالجسم ال تعا ی. ولا 
فعل لأحد سوی اللہ تعا لی عندھم. فان نسب إلی أحد فإنما ینسب مجازا۔ (شرح العقیدۃ الطحاویة 


للبراك ص٦٢٦۶۲۱؛‏ الرد علی ا حھمیة لأآجد بن حنبل ص۹؛ الفرق بین الفرقء ص١١۱٦‏ اللل والنحلء ص۷۱-۷۴؛ مقالات 
الاسلامیین ۲/ ۳۳۸) 


توافق ا حھمیة ا معتزلة فی کثیر من العقائدہ ولذا أطلق الإمام البخاري والإمام أ مد 
رمھم| اللہ تعا ی (الےحھمیة) على المعتزلة. ولکن یری ا خیاط المعتزلی أنە لا یصح نسبة الجھمیة 
إلی المعتزلة. فإنہم وإِن وافقوا المعتزلة فی بعض المسائل؛ فقد خالفوھم نی آخری. (لفرق 
الکلامیةء ص۱۹۹) 
-١‏ الرجتة: 

الإرجاء: التأخیرہ لا تقول هذہ الفرقة بضرورۃ الأعمال. وتؤخر مکانة الأعمال کل 
التأخیر. والإیمان عندھم جرد التصدیق. فإذا تحقق التصدیق القلبي کفی. وقالوا: کا لا ینفع 
مع الکفر طاعةء کذلك لا یضر مع الایمان معصیة. وکا لا یدخل اجحنة للحظةِ کافرّ عمل 
الطاعات طوال عمرہ. کذلك ا من الغارق نی العاصی لا یدخل النار للحظةء فالنار حرام 
عليه. وللمرجئة عدة فرقء وبعضھا أقرب إلی البعض فی العقائد. 


الَصیدڈ المَماوکٌة ۲ء شرخ الِحَقیدق الطَحاوة 
وھذہ الفرقة باطلة وضالة على الإطلاق؛ لن القرآن وا حدیث أمرا السلمین بعمل 
الصالحات واجتناب السیئات. (شرح العقیدة السفارینیة ۹۰-۸۹/۱؛ التعریفات للجرجانيء ص۲۰۷؛ الفرق بین 


اليفرقء ص١۳٠۔۱۱۳۸‏ مقالات الإسلامیین ۲/ .۲۳٣-٣١٢‏ ا ملل والنحلء ص۱۳۷ ا مواقف للابجی: ص٤٤٣-۸٢٥)‏ 


۲- الکرامیة: 

هذہ الفرقة فرع من المرجئةء تنسب إلی حمد بن کرام. کان من أھل سجستان. وتنکر 
صفات الباري. وتعتقد ان الایمان إقرار باللسان فقط. ولکن یقول المحققون: رأیہم ھذا 
بالنسبة إلی أحکام الدنیا۔ وأما اعتبار الإیمان نی الآخرة فلا بد لە من التصدیق أَیضًا. 

للکرامیة عدة عقائد: 

)١(‏ تنزل ا حوادث والبلیات على اللہ تعالی. (العیاذ باللہ). 

)٢(‏ الیمان هو الاقرار باللسان. 

() لا ینتھي عالم الأجساد هذاء ویستحیل عدمه. 

)٤(‏ اللہ تعا ی جالس على العرش. قال محمد بن کرام فی کتابہ اعذاب القبر) فی تفسیر 
قولہ تعا ی: ظ إ٥‏ لَاهاَندَقّتَ ب4 (الانمقاق: :)١‏ انشقت السماء بعبء ال رمان۔ 

)٥(‏ لا تجب الصلاۃ على ا مسافر؛ ویکفیي للمسافر التکبیر مرتین بدلّا من صلاة 
القصر. 

)٦(‏ یکفي الطھارۃ من الاأحداث ولا بجب الطھارة من الأنجاس. 

(۷ ل تعا ی جسم وصفات مثل ما لنا. 

وا حاصل أن هذہ الفرقة باطلة وضالة فی ا حملة. (الفرق بین الفرق ص١٠٠-٥٥۱؛‏ مقالات 


الإسلامیین ۲/٣۲۳؛‏ شرح العقیدة الطحاویة للبراك ص۳۲۹؛ الفصل فی ا لل والأھواء والنحل ٤/٥٥۱؛‏ ا مل والنحل 
ص۹۹-٠٥٠۰٠)‏ 


-٣۳‏ اس حبریة: 
تعتبر ہذہ الفرقة العبدٌ مجبورًا محضًا مثل ا حمادات. وتعتقد أن العبد لا یقدر علىی 
اأفعاله؛ وعمله کلە بمجرد قدر الله تعا یء وعلمه وإرادتهء وقدرته. ولا مدخل للعبد فیه. 


مؤمٌّسھا جعد بن درھم. استقی ھذہ النظریة من بیان بن سمعة الیھودي. أعرب 


القصیںڈ المَماوتَة ۳ھ شرخ التقیدة الطح اون 
صفوان بن جھم -تلمیذ جعد بن درھم- فی القرن الثانی ا هجري نی مدینة اترمذا عن ھذہ 
النظریة. وطوٗرھا اتباعهء أي: الحھمیة. 

هذہ الفرقة صریة البطلان تعارض النقلء والعقلء والمشامدة؛ فإنه إذا م یتصف 
العبد بالاختیار علىی الاطلاق وکان جبورًا محضًاء فا هذا ا لحزاء والعقاب. (شرح العقیدة الطحاویة 
للبراك ص۲۹؛ ا ملل والنحلء ص۷۲۷ ؛ ا مواقف لااِیجيیء ص۸٢ٴ:؛‏ معارج القبول بشرح سلم الوصوم إلىی علم الأصول 
۳ االوسوعة ا میسرۃ نی الأدیان والمذاھب ۲/ )۱۰٢۳۷-٠۰٣١‏ 
-٤‏ القدریة: 

تحمل هذہ الفرقة نظریات علىی عکس ال جمبریةء فتعتبر الإنسان قادرًا مطلقَاء وتنکر 
القدر. ووصفت بعض الروایات القدریة باجوس ھذہ الأَمة). وتقول الملجوس بإھین: وآن 
کل واحد منھ| قادر مطلق. فتقول با مة لا تحصی. 

ومؤسس ھلذہ الفرقة سوسن أو سوسیة النصرای؛ أسلم ثم تنصر. واستقی ھذہ 
النظریة من معبد ال حھني وغیلان الدمشقي. 

تکرہ القدریة هذہ التسمیة لنفسھاء وتتسمی ب(العدلیةاء و(الم وحدة). 

وھذہ الفرقة أیضًا باطلة ومعارضة لصریح نصوص الکتاب والسنة. والمعلوم من 
القرآن والسنة والعقل وا مشاھدة أن الإنسان لیس مجبورًا محضًاء ولا قادرًا مطلقًَا؛ بل هو 
کاسبء ولە اختیار اللکسب.(لوامع الأنوار البھیة ۱/ ۳۰۲؛ شرح العقیدة الطحاویة للبراكء ص۳۲۹؛ مرقاۃ المفاتیح 
۱ء معارج القبول بشرح سلم الوصوم إپی علم الأصول ۹۳/۳؛ الموسوعة ا میسرة نی الأدیان والمذاھب -۱۱۱١/۲‏ 
۰ء خختصر معارج القبولء ص۲۹۱ القدریة وماجاء فی ذمھم وحکمھم من النصوص والاآثار وأقوال الأئمة) 
٥‏ الدیوبندیة: 

یقول الشاعر الأردي: 

ناں پہ میرک غدایا ہے سی کا نم آیا 
کہ میرے لعلصق نے بوسے مبری زبان کے لیے 

(اللھم اسم من جری على لسانیءحیث قبّل نطقي لسانی) 

(الدیوبندیةا لیست عنوانًا حزب أو فرقةہ حتی نعتبرھا بہذہ النسبة فرقةً أو حزبًا من 
الاحزاب الصطلح علیھا؛ بل هي جماعة من أصحاب التدریس والتعلیم وأصحاب 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ٤۹ھ‏ شرخ التقیدة الطح اون 
الإرشاد و التلقینء تعرف بہذہ التسمیةء وعرفت بنسبتھا إلی مکان التعلیم ادیوبندا. 

وکذلك لیس امراد بعلماء دیوبند تلك الزمرة العاکفة فی دارالعلوم/ دیوبند علی 
التعلیم؛ والتدریس؛ والافتاء والقضاء والدعوۃ والوعظء أو التصنیف والتألیف؛ بل 
المراد بہم جمیع العلماء الذین هم علىی صلة -عقلًا وفکرّا- بمجدد الألف الثانی الشیخ أحمد 
السرہندي رحمہ الله مرورًا بحکمة الشاہ ولی اللہ الدھلوي رحمه اللہ والذین ہم علیى مشرب 
بنا دار العلوم/ دیوبند: مولانا حمد عابد والإمام حمد قاسم النانوتويء والعلامة محمد 
یعقوب النانوتويء قدس الله أسرارھمء سواء کانوا علماء دیوبند أوعلماء مظاہر علوم آو 
علماء مدرسة شاھي مراد آباد‌أو علماء الندوۃء وغیرهھم من علماء مثات المدارس 
والمؤسسات التعلیمیةء وسواء کانوا عاکفین علىی التعلیم والتدریس؛ أو دائبہن على اللدنیة 
والسیاسة والاجتماعء آو کانوا متفرقین فی دول العالم المختلفة ومشتغلین نی التصنیف 
والتألیف. ثم سواء کانوا نی أوربا وآسیاء أو إفریقیاء أو أمریکا. کلھم یشملھم عنوان اعلماء 
دیوبنداوکلھم یدعون اعلماء دیوبندا. 

وعلماء دیوبند فی اتجاهھم الدینيی ومزاجھم ال مذھبي أھل السنة والجماعة على اللإطلاق. 
فلیسوا فرقة جدیدة أو جماعة تحمل عقائد جدیدة خلقھا الزمان آو ال جو؛ بل ھي الماعة 
الوحیدة التی حافظت علىی معتقدات ال السنة وأصوهم وقوانینھم کما بیجب؛ وقامت 
بتعلیمھا ونشرھاء وھم قوام أھل السنة والحماعةء والذي قام بنشرہ وعولتہ مؤسس دار 
العلوم / دیوبند عن طریق تلامذته مباشرۃ وغیر مباشرۃ مع ا حفاظ على لونە الأصلی القدیم. 

والنصوص الشرعیة تفید فضائل أھل السنة والمماعة ومناقبھم وخصائصھم: واختار 
علماء دیوبند -حرفیا- الملسلك الذي انعکس عليه فضائلھم وخصائصھم. 

لقد خدم علماء دیوبند نی شبە القارة ا مندیة وخارجھا الدينَ خدمۃً اعترف ہا 
الأصدقاء والأعداء. ولا یسعنا استیعاب خدماتہم نی أوراق معدودة. وإنم نتعرض هنا 
لبعض مسائلھم التي امتازوا بہا عن غیرھم من ا حماعات والأحزاب. فعلماء دیوبند 
یقولون: اللہ تعا ی عا م الغیبء لا الرسول صل الله عليه وسلم. والل تعا ی هو المختار للطلق 
وبجرمون الاستعانة من غبر اللہ تعا ی فیا یفوق الاأسباب. ویقولون بزیارۃ القبور. وأما وضع 
الأردیة والأزھار والإضاءة على القبور وتجصیصھا وعمل القباب علیھاء واتخاذ الأعراس 


العصیدڈالگماولٌة ۰-- شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
عندھاء وحافل الشعر بالقرب منھاء فلا یرون جوازھا. ولا یبیحون محافل ال یلاد السائدة 
اللملوءة بالخرافات؛ مع قوفٰم باستحباب ذکر الر سول صل الله عليه وسلم؛ ومدحه من 
غبر تخصیص الاأوقات وتعین امیثات. والمصافحة بعد الصلوات ا خمس. والتحلق بعد 
صلاة ال جمعة للصلاةۃ على النبيی صلی اللہ عليه وسلم. ویمنعون من تحدید الایام لإھداء 
الثواب إپی الأموات. ولا یبیحون إقامة ولیمة بعد الدفن بثلاثة أیام بعد الموت: أو الاجتماع 
8ی بیت المیت وتناول الطعام وتضییف الناس. ویجرمون الثلاثیة والأربعینةء ویرون الأذان 
على القبر بدعة. 

ویبیحون التوسل بالآنبیاء والأولیاء فی الدعاء. ویجرمون أخذ الأجرة على مجرد 
التلاوۃء وإھداء الثواب. ویکرھون التسمیة ب عبد النبي وعبد الرسول. ویرون ان الروح 
علىی صلة بجسد الرسول صل اللہ عليه وسلم بحیث یسمع النبيی صلی الله عليه وسلم 
الصلاةۃ والسلام عليهء والاستشفاع منە عن قریب؛ ویمکن عرض الصلاة والسلام عليه من 
بعید. ویرون النقلید حفّاء ویعدون اللامقذھب مصدرًا لأنواع من الفساد. ویستحبون 
أأشغال الصوفیة بل کان کبار علماء دیوبند علی صلة بمختلف سلاسل التصوف الشھیرة. 
ولا یزالون علی ذلك. حشرنا اللہ تعا ی فی زمرتہم؛ وأفاض علینا من علومھم. 


-٦‏ البریلویة: 
البریلویة فرقة صوفیة ظھرت نی امند علىی عھد الاستعمار البریطانیء غلا أتباعھا نی 
تقدیس وحب الأنبیاء والأولیاء عامق وفی حب النبي صل الہ عليه وسلم بصفة خاصة. 

فوصفوھم بصفات ترفعھم عن خصائص البشریة. 

اُسسھا مولانا مد رضا خان بن نقی على خان (۱۲۷۲- ٣۱۳ھ)ء‏ ولد نی ابریل) 
من ولایة أترابرادیش اطٰند. 

لقد غلت هذہ الفرقة نی النبي صلی اللہ عليه وسلم غلوٌا کبیراء فرفعت النبي صل الله 
عليه وسلم إپی منزلة الألوهیة. قال الشیخ أحمد رضا نی کتابه (احدائق بخشش)(٢/١٠۰٠):‏ 
اللہ تعالیء وھو أعلم بحقیقتك)۔. 


القصیںڈ المَماوتَة ۷۲ھ شرخ التقیدة الطح اون 

کذلك وصفت البریلویة النبيی صل اللہ عليه وسلم بصفات تنافی ا حقیقة. فقال الشیخ 
ا مد رضا خان نی کتابه اخالص التوحید) (ص ۳۳): القد اأعطی اللہ تعا ی صاحب القرآن 
سیدنا ومولانا حمدا صلى الله عليه وسلم کل ما نی اللوح الملحفوظ). 

تری البریلویة أن النبي صل اللہ عليه وسلم والأولیاء علی علم ہما استأثر الله بعلمه. 
قال الشیخ أحمد رضا خان نی کتابه اخالص التوحیدا (ص١٥۱ء :)۱٥١‏ اما لا شك فيه ان 
الأشیاء ا خمسة المذکورۃ نی الاآّیة القرآنیة لا تخفی على النبي صل اللہ عليه وسلمء وکیف 
ذلكء و قد علمه الأقطاب السبعة من أمته وھم أدنی منزلة من الغوث؛ فما بالك بسید 
المرسلینء الذي هو سبب وجود جیع الأشیاء وکل شيء وجدَ بفضله). 

ومن عقائد البریلویة ما یسمی بعقیدة الشھود ومعناھا: ان النبيی صل اللہ عليه وسلم 
بحضر ویری أفعال ال خلق کلھا فی کل زمان ومکان. قال مولانا أحمد یار خان فی کتابہ (جاء 
ا حق) (۱/ :)٦٦١‏ امعنی ا حاضر والناظر شرعًَا أن الذات القدسیة وصاحب القوة تری 
الکون من مکانە کم تری کفھا. وتسمع الأصوات من قریب؛ یسعھا التجول حول العام 
کلمح بالبصرء وتعین للضطرہ وتجیب اللمظلوم). 

تنکر البریلویة بشریة النبي صلی الله عليه وسلمء وتعتبرہ نورًا من اللہ تعالی. قال اآحمد 
یار خان فی کتابہ امواعظ نعیمیةا (ص :)۱١‏ (النبي صل اللہ عليه وسلم نور من أنوار الله 
تعا ی). 

ترغٌب البریلویة أتباعھا فی الاستغاثة بقبور الأنبیاء والأولیاءہ وتعتبر کل من یکرهہ 
ملحدًا. قال مولانا آأجد علی فی کتابە (ہہار شریعت) (۱۲۲/۱): الا شك أن من أنکر 
الاستغاثة بقبور الأنبیاء والأولیاء ملحد). 

تشید البریلویة القبور وتطلیھا بالطلاء وتشعل الشموع فی جوفھاء وتنذر لصاحب 
القبر وتتبرك بہ. وتحتفل على القبور وتقول بإقامة ولیمة بعد ثلاثة من دفن الملیتء وکذلك 
الأربعینیة للمیتء والسنویق وا حادي عشریة والأعراس؛ وغیرھا من طقوس کثیرة. 
ویعدونہا جز٤ًا‏ من الدین. 

من عجائب عقائد البریلویة ما جاء نی (ملفوظات أحمد رضا خان) (۳/ )۲۷٢‏ أنه قال: 
الا شك أن الأنبیاء علیھم السلام تعرض علیھم أزواجھمء ویعاشرونہن). 


العصید٤المماولٌة‏ ۷ء شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

یقولون: البریلویة فی الأصل من جماعة أھل السنة وتتبع الفقه ا حنفيء ولکن 
البریلویون خلطوا عقائدھم بعقائد باطلة آخری؛ منھا: الاحتفال بعید ا لمیلاد أشبه شیء 
باحتفال النصاری بمحافل عید ا لمیلاد اللسیحي فی بدایة السنة. وکذلك ترفع البریلویة ذات 
النبييی صلى اللہ عليه وسلم حتی تلاقيی ال خرافات التي تنسبھا النصاری إلی عیسی عليه 
السلام. وانحدرت إلی البریلویة أفکار ا مندوسیة والبوذیة -علاوة على النصرانیة- 
وخالطت عقائدھا الاإٴسلامیة.(موسوعة آدیان العام ا جامعق ص .)٥٤٦-٥٦۸‏ 

آلف أمل العلم کثبرًا من الکتب والرسائل فی تاریخ البریلویة وعقائدھاء والرد 
علیھا. ویستحق کتاب (البریلویة: عقائد وتاریخ۷ للاحسان إيی ظھیرء و(دراسة البریلویة) 
للعلامة خالد حمود للمطالعة. 


۷- القادریة: 

سلسلة من الدراوشةء منسوبة إلی عبد القادر ا جیلانی ‏ رم الله (م:٥٥٦٥ھ-‏ ٦ھ).‏ 
وکان عبد القادر ا حیلانی رحمہ اللہ علی مذھب ا حنابلة وناظرًا علی رباط (خانقاہ) ومدرسة 
8ی بغداد وکان لہ مجلس وعظ فیھما|. ونشرت مجموعة مواعظه ف| بعد باسم (الفتح 
الربانی). وذھبت ا حانقاہ واللدرسة أدراج الریاح بعد خراب بغداد علی ید التتار. وخلفه 
ابناہ عبد الوهاب (م:٣۹١ھ>٦۱۱۹ع)ء‏ وعبد الرزاق (٦٦٥ھ‏ > ١۱۲۰م).‏ وشھدت ھذہ 
اق کا تظطرکا قاداد مد تر السافہ اھ سلل الا والار ان پور دشگلة 
وکان الشیخ یمنح من یراہ مژهلّا من تلامذتہ الخرقة ویبعثہ إلی البلاد الآخری لنشر 
اللذھب؛ وبداً عدد من مریدیه وأصحابہ نی حیاة شیخھم تلقین الناس تعلیم|تہ. وتحتل طریق 
القادریة ا میة کبری نی الطرق الآخری نی باکستان وائمند. 

وصلت ہذہ السلسلة نی شبە القارة ا مندیة لی الشیخ محمد الحسني ال جحیلانء والشیخ 
عبد القادر الثانیء والشاہ کمال کیتھلیء والشاہ سکندر حبوب إِهھي رحھم اللہ تعا ی . و انضم 
إلی هذہ السلسلة فی شبه القارة ا مندیة غیر واحد من العلماء الملشھورینء والصوففة 


الصاسحین. (موجز دائرة العارف الڑإسلامیةء ص۷۹۸۱۔۷۹۸۸؛ مکا لمة بین المذاھبء من أمالی وی خان مظفر ص ۱۹۱) 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ۹۸ شرخ التقیدة الطح اون 
۸-۔- السھروردیة: 

زعیم السلسلة السھروردیة شھاب الدین أبو حفص عمر بن محمد بن عبد اللہ 
السھروردي البغدادي الشافعي وٌلدٌ فی قصبة اسُھُروردا بالقرب من مدینة ازنجان)ء تحول 
إلی بغداد وھو شاب. وتلقی العلم فی ا جامعة النظامیة۔ وحدث عن الامام البیھقي؛ 
والعلامة الخطیب البغدادي؛ وأي زرعة الدمشقيء والإمام القشیريی رحمھم اللہ تعالىی. 
وسافر إ ی الاسکندریة أیضاء وصحب الشیخ عبد القادر الجیلانی رحمہ اللہ تعالی. 

ثم تخل عن التدریس وصحب الدراوشة وعمل الأربعینیة والملجاهدات. وولی رئاسة 
اللدرسة النظامیة بدعوۃ من السلطان مسعود السلجوقي؛ وخلیفة بغداد. وکان یرتدي الرداء 
الأآخضر ویرکب البغل فی عامة الأحوال. ضریحه نی بغداد. 

من تلامذته ومریدہ: اللحدث والفقيه الشھبر الحافظ ابن عساکرہ والإمام فخر الدین 
آبو علی الواسطي رمھم اللہ. توی عام٢٦٥ھ/٣۱۲۳ء.‏ لە آکثر من عشرین کتابّاء من 
اأُجدرھا بالذکر: اعوارف المعارف)ء وااجذب القلوب٢۔(سیر‏ أعلام النبلاء ۲۲/ ۳۷۸-۳۷۲. وفیات 


الأعیان ۳/ ٤٤٣-۸٥٤٤؛‏ موجز دائرة المعارف الإاسلامیةء ص٤‏ ۶۹۱٦؛‏ مکالة بین الملذاھب ص ۱۹۲). 


۹- النقشہندیة: 

سلسلة من الصوفیة الدراوشة أجراھا حمد بہاء الدین البخاري (۱۳۸۹-۱۳۱۷م). 
ومعنی انقشبند) الصورہ وکان یصور ا حقیقة فسمی مریدوہ ھذہ السلسلة بالنقشبندیة أو 
لأنه نقش اسم اللہ تعالی نی القلب. فاشتھروا بہا۔ وھم أکثر شبھّا بطریق أویس القرني 
اأصولّا. وألف أحد تلامذته فیە کتابا سماہ امقامات سیدنا الشاہ نقشبنداء شرح فيه أأحواله 
وطرق ذکرہ. وکان حمد بابا السنوسی یرفع صوتہ بالذکر من قبلُ؛ ولکنە خالف مرشدّہ نی 
هذا البابء وآثر الذکر الخفي. ورغم اختلاف ال مرشد معه مدة من الزمان ما حان أجله 
استخلفه. 

تطورت ہذہ السلسلة فی أول آمرھا نی آسیا الوسطی؛ وترکستانء وبخاری؛ ثم 
انتشرت نف باکستان؛ وا حند وغی رما من البلاد. وللنقشبندیة مراکز نی أماکن کثیرة من 


باکستان. (موجز دائرۃ العارف الإسلامیة ص ۰٦۳-۹۹٦۹۹؛‏ مکا مة بین المذامب: من أمالی ولی خان مظفر ص ۱۹۱) 


الکصیںةٌٌالمَماونَة ۹ء شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 
للاستزادة من مشایخ النقشبندیة ولطائفھاء وأنواراھا مفصّلة راجع: کتاب (سلسلة 
الذھب فی السلوك والأدب) محمد مراد الأزبکی النقشبندي. 


۰- ا لحشتیة: 

ھی سلسلة من الفقراء والدراوشةة اُسسھا أحد الصالحین: أبو إسحاق- نی ا حیل 
التاسع من علی رضي اللہ عنه- یلقب بااشرف الدین)ء أو اشریف الدین). جمع بین العلوم 
الظاهرة والباطنةء ولد ی قصبة اجشت))ء لزم الشیخ مشاد الدینوري سبع سنوات. ثم 
اشتھرت هھذہ السلسلة با جشتیة نسبة إل ی مبدئھا (اجشت). تقول بعض الروایات: انحدر 
ھؤلاء المشایخ من آسیا الصغری؛ ونزلوا نی قریة اجشت) باھراةاء التيی کانت مقر ا حکومة 
خراسان نی یوم من الایام. وقیل: نزلت نی الشام. وتونی بہا /١٤١‏ ربیع الآخر ۳۲۹ھ. 
وض ره نی اعكةا من ضواحي الشام. 

وذھب البعض إل ی أن مؤسس هذہ السلسلة هو غریب نواز ‏ رم الله. ویری غبر واحد 
ان مؤسسھا ال خواجہ أبو أحمد البدال من (جشت). وھو من خلفاء الخواجە ممشاد 
الدینوري. ویعدون الخواجه معین الدین ا جشتی رحمہ اللہ داعیةً ھا نی ا مند وباکستانء و کان 
من خلفائہ ال خواجه قطب الدین بختیار الکاکي ‏ رمه الله. ومن خلفائه بابا فرید الدین کنج 
شکر رحمہ الل؛ ا متوفی عام ۸٦٥ھ‏ / ١۱۲۳۰م.‏ وضریحه نی (باك بتن) من مدیریة (ساھیوال) 
(باکستان). وللبابا فرید الدین مریدان وصاحبان: أحدہما: علی آحمد صابرء و ضریحە نی 
اکلیرا بالقرب من مدینة ارورکي). ویطلق علىی آتباعہ (الصابري ا حشتي). وثانی أبرز 
مریدیه: نظام الدین الأولیاء رمہ اللہ وضريحه نی (١‏ دهي). ویطلق على أتباعه (النظامي). 
(تاریخ جشت: للشیخ محمد زکریا الکاندھلوي؛ مکالمة بین المذاھب من أمالی الشیخ ولی خان مظفر ص ۱۹۳). 


۱- الأشاعرة وا ماتریدیة: 
لأھل السنة ول ماعة طائفتان نی السائل الاعتقادیة: الاأشاعرۃء والماتریدیة. 
والأشاعرة: ہم المنسوبون إلی الإمام أي ا لحسن الأاشعري. وھو من وُلد أي موسی 


الاعتقادیة یطلق علیھم (اماتریدیة). وھو من تلامذة اللإمام محمد بن ال حسن الشیبانی- 


القصیدڈالمماوتة کی شرح العقیں ة الطحاونَة 
صاحب الإمام أبي حنیفةء وشیخ الإمام الشافعي- بثلاث وسائط. 

لقد کان ھؤلاء علی ذروۃ من تحقیق الاأصول الدینیة والمسائل الاعتقادیة وتدقیقھا. 
وأکدوا العقائد الڑاسلامیة بالآأدلة العقلیة والنقلیة. وکشفوا شبھات ا لملاحدة والزنادقة 
وأبطلوھا بالعقل والنقل. فتجل مذھب الصحابة والتابعین علىی أحسن وجھ. فنسب علم 
الکلام نی أ٘ھل السنة والجحماعة ای ھذین الإمامین. 

کان الإمام آبو منصور ا ماتریدي من أُھل ماوراء النھر حیث یتبع الناس المذهھب 
ا حنفي؛ وکان ا ماتریدي علىی مذھب الاأحناف: فأطلق على الأحناف ١ا‏ ماتریدیة) لاتباعھم 
إیاہ 8ی العقائد۔ 

وماوراء النھر: المنطقة التي فی شمال نہر جیحون؛ ومن أشھر مدنەه: سمرقند 
وبخاری؛ وفرغانةء وبدخشان وخوارزمء وطاشقند. 

قال آبو عبد الله اللقدسی (م:۳۸۰ھ) نی (ماوراء النھر): (ھو .۰ الأقالیم وأکٹرھا 
أجلَة وعلماء ومعدن ا یرہ ومستقرٌ العلم؛ ورکن الإسلام الحکم: وحصن الأعظم, ملکه 
آ2 الللوك وجندہ خبر ال جنود قوم وو امن شدید ورأي سدید: واسم کبیر ومال 
مدید وخیل ورَجُلء وفتح ونصر...ء وتری دینّا مستق| وعدلّا مقيّا فی دولة أبدّا منصورۃ 
مؤیّدة وملکة جعلھا اللہ علیھم مؤبّدہ فيه یبلغ الفقھاء درجات ا لملوكء ویملك نی غیرہ 
من کان فيه مملوك هو سد التركء وترس الغرٌّ وھول الروم ومفخر السلمین؛ ومعذن 
الراسخین). (أحسن التقاسیم فی معرفة الأقالیم؛ لأي عبد الله محمد بن أحمد القدسی )۲٦٢/١‏ 

وسکن الإمام أبو الحسن الاشعري بغداد مقر ا خلافة الإسلامیةء ونی سکانہا شوافع 
ومالکیة وحنابلة. وکان الأشعري بدورہ شافعًا علی القول الراجح. وقیل: کان مالکیا. 
وقیل: کان حنبلیًا. فأطلق على معظم الشافعیة وا مالکیة ومعظم ا حنابلة (الأشاعرۃ) نسبة إلیل 
الإمام الأشعري. 

والطائفتان فی الواقع علىی ما ثبت واستقر من مذھب الصحابةء والتابعینء والأئمة 
الجتھدین. ولم بختلف الإمامان إلا فی (۱۲) مسآألة. والنزاع فیھا لفظي وصوري؛ لا حقیقي. 
ثم هو مسائل م یرد نص صریح من الکتاب والسنة فیھا. وم ینقل عن الصحابة رضي الله 
عنھم ثيء واضح. 


العصیدةالمَماديَة ٦‏ شرح التقیدةالطَحاويَة 
تحقیق کلمة (الأشاعرة): 

یطلق أھل العلم والمصنفون من أُھل السنة والجحماعة على الاشعریة (الأشاعرۃاء ویرد 
الڑشکال بانه لو کان الفرض جع ۸لأشنری+ لکان الف ریاٰق آوهالاشریوٰۃ زهو 
جمع (الأشعري)ء نسبة إلی أي الحسن الأشعري. ورد فی اصحیح البخاري) جع الأشعري 
علیى (الأشعریین). قال النبي صل الله عليه وسلم: ١‏ إن الأشعرِیٔین إذا آرملوا نی الغزو؛ أو قل 
طعام عیامم بالمدینة جعوا ما کان عندهھم 8ی ثوب واحد). ا حدیث. (صحیح البخاري: رقم:٢۸٤۲)‏ 

فلِمَ جمع (الأشعري) علی ١ا٘شاعرة)؟‏ ولو تکلفنا وقلنا: إنە جمع ١اُشعراء‏ لکان 
(اُشاعراء کم یجمع (أصغر) عیل (أصاغرا ویجمع (اکر) علی (أکابراء وأسفل) عل 
(أسافل) فم بال التاء لحقتہ؟ 

ا حواب: بحثە ابن سیدة (م:۸٥٥)‏ فی (املخصص٤‏ (٥/۷۱)ء‏ خلاصتہ بتصرف: 
ُرادوا جمع (الأشعري) فحذفوا الیاء للشددةۃ لکثرۃ الاستعمالء فصار(أشعر فجمعوہ جا 
سا ما أحیانًا فقالوا: (اأشعرون). وجمعوا جِعًا مکسرًا علی (اأشاعرا. ثم عوضوا عن یاء النسبة 
اللحذوفة بزیادة التاء فی آخر ا حمع: آو وقفوا عليه فقالوا: (اأشاعرةا. 

قال فی (دستور العلماء): یطلق الأشاعرۃ على ا ماتریدیة والأشعریة کلیھماء والأشعریة 
فی مقابلة ا ماتریدیة.(۸۷/۱). وأما عامة ا متکلمین فیطلقون الأشاعرۃ والأشعریة کلتیھم| نی 
مقابلة ا ماتریدیة. 

قال الشیخ عبد ا لحفیظ البلیاوي: إذا انتھی الاسم بیاء مشددةء وقبله حرفان (اأو آکٹر) 
وجب حذف الیاء کما یقال (شافعي) نسبة لی (الشافعياء و(الاسکندري) تسسة ان 
(الاسکندریة). فإن کان قبل الیاء حرف واحدء مثل:حي؛ وجب فتح الثانیء وقلب الثالث 
واواء مثل الحَيوي من (الحي)۔(مصباح اللغات ص ١٣)۔‏ 

وآشاز النبیی صلى الله عليه وسلم إ ی دعاة الیمنء وخدمات مشایخ علم الکلام 
الدعویة والعلمیة بقوله: (الإیمان یمانء وا حکمة یم|نیة).(صحیح البخاري: رقم:۳۸۸٥)‏ 

أي: خیر الإیمان والذي یتعدی إ لی غیرھم هو إیمان أھل الیمن. وا حکمة أي: إثبات 
ا مسائل العقدیة بالأدلة النقلیة والعقلیة منسوب إلی أھل الیمن. 


العصیدڈ المَماَوتة ٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

ویری کاتب هذہ السطور أن ال حملة الأولی تشبر إپی الدعاۃ ا لمتقدمین الذین تفرقوا نی 
المناطق الساحلیة مع القوافل التجاریة واحترفوا التجارۃ لعیشھم. وکانوا یقومون بالدعوۃ 
إلی الدین بجانب أعمالم التجاریة. فانتشر الإسلام فی ضواحي مبائيء بالإضافة إلل کیرالاء 
ومالیزیاء وأندونیسیاء وسري لانکاء ومالدیب؛ وکینیاء وأوغانداء وبلاد أآخری من إفریقیا 
حیث انتشر الملذھب الشافعي انطلافًا من عاطفة الخدمة بالفس. 

وآما قوله: االحکمة یم|نیة) فا حکمة هي افراسة یوضع بہا کل شيء نی حله مع إتقان 
العلم والعمل). قام بە الإمام أبو الحسن الأشعري: والإمام آبو منصور ا ماتریدي عن طریق 
علم الکلامء وزینوا مسائل العقیدة بالأدلة النقلیة والعقلیة وأفحموا المبتدعة. وأقاموا علم 
الکلام علی قواعد ثابتة راسخة. فجزاھم اللہ تعا ی خبرًا. 


ترجمة موجزة للاإمام أي الحسن الأشعري: 

اسمه ونسبہ: آبو الحسن علىی بن إسماعیل بن أبي بشر إسحاق بن إسماعیل بن عبد الله 
بن موسی بن بلال بن أَبي بردة بن أبي موسی عبد الله بن قیس الأشعري الصحابي الجلیل. 

ولد عام ٠‏ و ۲۷٢۰‏ ھ ف البصرة. والقول الأول أشھر. وتونی على المشھور من 
القول عام٣٣٠ھ‏ نی بغداد. والراجح أنە توفی عام ٣۲٥ھ.‏ 

تلقی مبادئ العلم على أبي علی عبد الوہاب ا مبائي المعتزلي وقضی أربعین سنة من 
عمرہ نی الانتصار لعقائد المعتزلة حتی صار نی عداد أئمة المعتزلة. وذات یوم رأی النبيی صلى 
اللہ عليه وسلم فیم| یری النائم یقول لە: (انصرالمذاهب ا لمرویة عني فإنہا الحق). وتکررت 
ھہذہ الرؤیا نی العشر الأول والأوسط والآخحیر من رمضان ثلاث مرات. فقام علی النبر فی 
مسجد البصرة وأعلن بصوت جھوري: تبث من عقائد العتزلة ثم توجه إلی بغداد 
واستکمل دراسة الحدیث والفقه وألف عددًّا من الکتب فی الرد على العتزلة منھا: 
( ال وجزاء وامقالات الاإسلامییناء و(الابانة). 

وذکر الدکتور/ على عبد الفتاح نی (الفرق الکلامیةا (ص )۲۷۰-٦٦٢۹‏ أَسبابًا أُخری 
دفعت الإمام أبا ا حسن الأشعري إپی الرجوع عن عقائد المعتزلة. 

وکان على مذھب الشافعيء ولە منزلة سامیة فی الشافعیة. من آبرز تلامذتہ: أبو 
عبداللہ محمد بن أحمد الطائي وأبو الحسن الباہلیء وبندار بن الحسن الصوفیء وأبو الحجسن 


القصیدةٌ المَم اوت ٦‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
علی بن حمد بن حمد الطبري. 

قال تلمیذہ بندار وھو یتحدث عن عبادته وقناعته: صلی الفجر عشرین عامَّا بوضوء 
العشاء. وکان یعیش علىی غلة القریة التي وقفھا جدہ بلال بن أبي بردة لأولادہ. وکانت نفقتہ 
السنویة لا تتجاوز (۱۷) د رما. فکل شھر درهمٌ وزیادة. 

قال العلامة تاج الدین السبکي: ومن أراد معرفة قدرہ وأن یمتلیء قلبهہ من حبه فعليه 
بکتاب اتبیین کذب المفتری فیم| نسب إلی الإمام أبي الحسن الأشعری) الذی صنفه ا حافظ 
ابن عساکر؛ وھو من أجل الکتب؛ وأعظمھا فائدة وأحسنھاء فیقال: کل سني لا یکون 
عندہ کتاب التبنین لاہن عساکر فلیس من أمر نفسه عل بصیرة وکان مشٹیختتا پامرون 
الطلبة بالنظر فیە. 

کان علی مذھب الشافعیةء وقیل: کان مالکیّا. وھذا غیر صحیحء ویجتمل أنه کان على 
علم بالمذھبین علم| تامّاء ویفتي ہہما. 

" وقیل: کان على مذھب ا حنابلق ولکن اتباعہ ظلوا حمون الذھب الشافعي نی عموم 

الأحوال. 

وآول من ضبط عقائد الأشعریة بعد وفاۃ مؤسس ا لمذھبء آبو بکر الباقلانی 
(م:٤٤٥).‏ ومن أئمة ھذا اللذھب ومشامیرہ -علاوۃ عليه-: ابن فورك(م:٤٤٥)‏ وأبو 
إ[سحاق الإسفرائینی (م:۸١٥)ء‏ وعبد القاھر البغدادي (م:٤٢٦)ء‏ وأبو جعفر السمناني 
(م:٤٤٤٤)ء‏ وأبو ا لمعالی ا حویني (م:۷۸٦)ء‏ وأبو حامد الغزالی (م:٥٥٤)ء‏ وابن تومرت 
(م:٥٥٢)ء‏ وأبو الفتح الشھرستانی (م:۸٤٤)ء‏ وفخر الدین الرازي (م:٦٥٦٥)‏ وعضد الدولة 
الإیجيی (م:۷۰۳). (إتحاف السادة التقین ۲/ ٣-٥؛‏ جلاء العینینء ص۷١۲- ٥٠٢‏ ؛ الطبقات الکبری للسبکي ۳/ -۳٣۷‏ 


١۱ء‏ ۷ تببین کذب المفتري فیم| نسب إلی الإمام أبي الحسن الأشعري؛ الفرق الکلامی ص۸٦۲-٤۲۷؛‏ فرق تنتسب إلی 
الإسلامء ص١۱۲۱۸-۱۲۰)‏ 
ترجمة موجزۃ للاإمام أي منصور اماتریدي: 

اسم اللإمام ال ماتریدی: محمد بن حمد بن حمودہ ولد فی قریة اماترید) من سمرقند 
وھي فی منطقة ما وراء النھر. ولا یمکن ا جحزم بتاریخ میلادہ وتدل القرائن والآثار على أنه 
ولد ۸٣۲ف‏ أوقبله بقلیلء أُو بعدہ. تونی فی سمرقند عام ٣ھ‏ . أخذ الفقه ا حنفي وعلم 


الکصید٤ٌ‏ المَماوتَة ذ٦‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
الکلام عن نصر بن مجیی البلخي ا متوفی ۸٦۲ھ‏ . 

ذھب آکثر علماء الأحناف إپی أن ما توصل إليه الإمام ا ماتریدي من الاآثار والنتائج 
یوافق لحد کببر أفکار الإمام أبي حنیفة وعقائدہ. وکان خبرًا بأصول الدین بصفة خاصةق 
ویعد من العلماء الافذاذ فی هذا الفن. کان یلقّب باالإمام اللھدياء واإمام المتکلمین)ء 
وارئیس أھل السنةا وغیرھا. 

کان الإمام ا ماتریدي یروي کتب الإمام أبي حنیفة رمه الله بکل صراحةہ فکان یروي 
(الفقه الأبسطاء ورسالة الإمام أبي حنیفة إلی عثمان البتي؛ ورسالة العا م والمتعلم ووصیة 
الإمام أبي حنیفة إلل یوسف بن خالدء وغیرھا عن آساتذتہ: أبي نصر أحمد بن عباس 
البیاضی وأحمد بن إسحاق ا جوزجانیء ونصر بن بجی البلخي. ویروي ھؤلاء الأئمة هذہ 
الکتب عن أبي سلیمان موسی ا جوزجانی صاحب الاإمام حمد بن الحسن الشیبانيء عن 
شیخه محمد بن ال حسن الشیبانی. 

ومن ا حقائق أن نظریات الإمام ا ماتریدي وفروعہ الخاصة بالعقائد تقوم علی أقوال 
الإمام أبي حنیفة التيی جاءت نی ھذہ الرسائل. وآثبت الإمام ا ماتریدي آفکار الإمام أي 
حنیفة بالأدلة العقلیة والنقلیةء التي نقطع بقراءتہا الشکوك والشبھات. 

وآلف الإمام ا ماتریدي کتبا قیّا فی اللوضوعات التي دآب على تدریسھاء فینسّب إليه 
الکتب التالیة: 

-١‏ کتاب تآأویل القرآن. -٢‏ کتاب مآخذ الشرائع. ۳- کتاب ا جدل. -٤‏ کتاب 
الأصول نی أصول الدین. -٥‏ کتاب المقالات ني الکلام. ٦-کتاب‏ التوحید. ۷-کتاب رد 
أوائل الأدلة للکعبي. ۸-کتاب رد عید الفساق للکعبي. ۹-کتاب رد تہذیب ا جدل لکعبي. 
۰- کتاب رد الأصول ا خمسة لأبي حمد الباہلی. ۱١۱-رد‏ کتاب الإمامة لبعض الروافض. 
۲- الرد على القرامطة. (ال جوامر للضیة ۲/ ۱۳۰؛ تاج التراجمء ص٤٦‏ ۲؛ الاعلام للزرکلی ۱۹/۷؛ فرق معاصرۃ 
تنتسب إل ی الإسلامء ص ۱۲۳۲-۱۲۲۷ ا مذاہب الإسلامیة للشیخ حمد أي زھرةء ص ۲٥٠٤-٣٣۸‏ ترجمة: الأستاذ/ غلام أمد 
ال حریري)۔ 

م یترزجم معظم مؤلفین نی تاریخ الفرق والمذاهھب؛ والطبقات والتراجم؛ والعقائد 
لاإمام أي منصور ا ماتریدي. واکتفی بعضھم بسطور عابرۃ من ذکر اسم ونسبهء ووفاتہ 


الصید٤المَماٴوية ٠‏ شرخ التقیدةالطحا ول 
وبعض تلامذتہہ ومشایخہ؛ أو اکتفی بذکر بعض تصانیفہہ اللھم إلا أحمد بن عوض اللہ 
ا حربي الذي استعرض ترجمتہ مفصلة فی کتابہ ۵ ماتریدیة: دراسة وتقوی). وأشار إپی 
الأسباب التي دفعت إلی عدم ترجمة کتب التاریخ والتراجم له. 

کما أشار عواد حمود عواد نی (التعریف با مدرسة ا ماتریدیةاء والدکتور/ أ مد مدي نی 
اجھود المدرسة ا ماتریدیة) لی اُسباب عدم ذکر ترججته نی کتب التاریخ والتراجم 

اشتغل الاإمام ال ماتریدي من بعد منتصف القرن الثالث اٰجري إلی وفاتہ ٣٣۳ھ‏ ي 
مناظرة الفرق المختلفةء وألف عددًا من الکتب. 

وخدم مذھبه بعدہ کثبر من تلامذته مباشرة وغیر مباشرة وقاموا بنشرہ. 

وفیما یل أسماء بعض مشاھیر العلماء الذین ضبطوا مذھبه؛ ونشروا أفکارہ نی العام 
الإسلامي بعد وفاته: 

٭ ابو أحد العیاض ابن شیخ الإمام ا ماتریدي: أَبي نصر العیاض. تتلمذ على الإمام 
الماتریدي بعد وفاۃ والدہ. کان علی ذروۃ من العلمء والفضلء والصلاح؛ والتقوی. قال أبو 
القاسم ا حکیم السمرقندي: (ما خرج من خراسان إپی ما وراء النھر منذ مثة سنة مثل الفقيه 
أي أمد العیاضیی علّاء وفقھَّاء ولسانًاء وتدینًاء ونزاهڈ وتقی). (الجواعر الضیة )۲٥۷/۲‏ 

٭ القاضی ابو القاسم الحکیم الترمذي(م:٤٤٣۳ھت)‏ تلقی الفقه وعلم الکلام من 
الإمام ا ماتریدي ألف کتاب (السواد الأعظم علىی مذھب أبي حنیفة) حین کثرت ا مناظرات 
مع أھل البدع نی القرن الرابع ا مھجري فی سمرقند وبخاری وما وراء النھر. تُرچِمَ إلیل 
الفارسیة بأمر الأمبر إسماعیل البخاري. وطبع الکتاب فی العربیة والفارسیة والترکیةق 
وعليه شرح إبراھیم ا حلمي باسم اسلام الأحکم علی سواد الأعظماء مطبوع. 

٭ ابو الیسر حمد بن محمد بن ا حسین البزدوي القاضی الصدر(م:٤٥ھ)‏ مصنف 
کتاب (اأصول الدین)ء طبع الکتاب بتحقیق المستشرق لھانزبیٹرلینس) من اللکتبة الأزھریة. 
کان یعتبر شیخ ا حنفیة بعد شقیقه الآکبر علی البزودي. 

تلقی العلم منە کثیر من الطلبة أشھرھم ابنه: آبو المعالی آحمدء و نجم الدین عمر بن 


القصیدڈالمماوتة ٦‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
حمد النسفی صاحب کتاب (العقائد النسفیةا. 

کان الفقه یغلب علىی علم الکلام فی ا ماتریدیة من وفاة الإمام ا ماتریدي حتی نہایة 
القرن ا لخامس اطٰجري. وألف کثبر من علماء ا ماتریدیة العقائد بعد القرن ا لخامس اٰجري 
کتبّا مستقلةًء وألف بعضھم عددًا من الکتب. ومن أشھر علماء ھذا العھد وکتبھم ما یل: 

٭ أبو العین میمون بن محمد بن معتمد النسفي؛ صاحب اتبصرۃ الادلةاء واابحر 
الکلاماء و(التمھید لقواعد التوحید). اأطلق عليه (النسفي) نسبة إپپی مدینة النسف) بین نہر 
جیحون وسمرقند وأطلق عليه (الکحولی) نسبة إلی جدہ الأعلىی (مکحول). وآبو المعین 
النسفي نی عداد مشاہبر العلماء. ویحتل عند ا ماتریدیة من اللکانة ما بتله الباقلانی والغزالی 
عند الآشاظر5: 

ُعذٌُ کتابه اتبصرة الأدلةا- بعد کتاب التوحید للامام ا ماتریدي- من أھم الصادر 
ماتریدیة فی العقائد۔ شرح فیه ا ملف عقائد أُھل السنة والحماعة و ر٥‏ المذاهب الباطلة. 

٭ أبوحفص نجم الدین عمر بن محمد بن أحمد النسفي السمرقندي (م:۷٥٣ھ)‏ 
صاحب االعقائد النسفیة). یعد کتابہ هذا من متون العقائد ا ماتریدیة ولە آکثر من مثة 
کتاب. یطلق عليه (مفتي الثقلین)ء وااالاإمام الزاهد6. 

٭نور الدین أحمد بن أبي بکر الصابونی البخاري (م:٥۸٣)ء‏ صاحب االبدایة فی أصول 
الدین)ء و(الکفایة نی ا مدایةاء و(المنتقی من عصمة الأنبیاءا. 

طبع کتابہ (البدایةا بتحقیق فتح اللہ خلیف. وآأما االکفایةا فطبع بتحقیق محمد 
الآروتشی؛ واا منتقی) بتحقیق الدکتور/ محمد بولوط. 

٭ جال الدین أحمد بن حمد بن حمود الغزنوي(م:٥۹٣ھ)‏ صاحب کتاب اروضة 
اللتکلمین نی أصول الدین). طبع الکتاب بتحقیق الدکتور/ عمر وفیق الداعوق. 

٭ أبو البرکات حافظ الدین عبد اللہ بن أأ مد بن حمود النسفی(م:۷۹۱ھ) صاحب 
کتاب (عمدة العقائداء و(مداركه التنزیل)ء واکنز الدقائقاء واشرح اٰدایة)ء و(منار 
الأنوار). طبع کتابه اعمدة العقائد) بتحقیق الدکتور/ إبراهیم الشافعي. 

٭ العلامة القاضی کمال الدین أآحمد البیاضی(م:۱۰۹۷ھ) صاحب کتاب ١‏ إشارات 
الرام من عبارات الإمام). طبع کتابه هذا بتحقیق الشیخ یوسف عبد الرزاق الشافعي. 


الَصید٤‏ المَما وت ٦۷‏ شرح العقیں ة الطحاونَة 
٭ اللا علی بن سلطان القاري (م:١٤۱١۱۰ھ)‏ صاحب کتاب امنح الروزرض الأزھر نی 
شرح الفقه الآأکبر) وکتب آخری عدة. 

٭ العلامة محمد زاھد الکوثري (م:۷٤٣۱ھ)‏ لە تعلیقات علی عدد من کتب العقائد. 
ما اختلف فيه الأشاعرة وا ماتریدیة من المسائل: 

ذکر شمس الدین آحمد بن سلیم|ن اللعروف بابن کمال باشا اثنتتی عشرۃ مسئلة خلافیة 
بین الأشاعرۃ وا ماتریدیة. وألف رسالة سماھا (مسائل الاختلاف بین الأشاعرة وا ماتریدیة). 
شرح ھذہ الرسالة وعلق علیھا الدکتور/ سعید فودۃ. وطبعھا مع آربع رسائل أآخری من دار 
الذخائر / ببروت: لبنان. وھذہ المسائل ھی: 

-١‏ التکوین غبر اللکونء وصفة قدیمة لل تعا ی عند الإمام ا ماتریدي. وأما الإمام 
الأشعري فعندہ صفة حادثةء وصفة فعلیةء ولیست صفة أزلیة. 

۲- یقول اللإمام ا ماتریدی: کلام اللہ غیر مسموع نعم الدال علی الکلام مسموع؛ 
وعند الإمام الأشعري مسموع. 

-٣‏ قال الإمام ا ماتریدي: اللہ تعا ی موصوف با حکمة وھهي صفة قدیمة لە؛ لن 
الحکمة عبارةۃ عن علم الأفعال الملضبوطة أو ترجع إلی صفة التکوین. وعند الإمام 
الأشعري إن کانت ا حکمة بمعنی العلم فھي قدیمةء وإن کانت بمعنی الضبط والتکوین 
فھی صفة حادثة. 

-٤‏ تتعلق إرادة اللہ تعا ی ومشیئته بالطاعات والمعاصی؛ ویری الإمام ا ماتري ان ا جب 
یتعلق بالطاعات؛ لا المعاصيی. ویتعلق الحب بالمعاصی أَيضا عند الإمام الأشعري. 
والصحیح أن الإمام الأشعري یرید به ان الله تعال بحب العقوبة على الملعصیةء ویجب الثواب 
علیى الطاعة لا أنه بحب المعصیة. 

-٥‏ بجوز التکلیف ہما لا یطاق عند الإمام ا ماتریدي؛ وم یقع عند الإمام الأشعري وإن 
جاز. 

-٦‏ الله تعا ی حاکم عند ا ماتریدیةء خلق بعض الاشیاء حسنًاء وبعضھا قبیحًا. فیثاب 
علىی ال حسنء ویعذب عل القبیح. وعلاقة توحید اللہ تعا ی ومعرفته بالعقل فإذا سنحت 


القصیدڈالمماوتة 7 شرخ العقیں ة الطحاونَة 
للعاقل فرصة التأملء فترك التأامل وم بحصل على معرفة اللہ تعالی؛ کان معنبًا. وعند الإمام 
الأشعري تتوقف معرفة اللہ تعا ی علی الشریعةء فإن لم بحصل معرفة اللہ تعالی بالعقل قبل 
نزول الشریعة م بُعَذُب. وعند المعتزلة العقل حاکم؛ والعقل حاکم عل اللہ تعا ی أَيضًاء 
فیجب عليه ما هو الأصلح عقلَا. والعقل حاکم على العباد أَيضا سواء أمر الله تعالی أم لا۔ 
والمعتزلة من رعیة حکومة العقلء یعتبرونه مبیخًا وحرمًا. وکتب الراسخون نی علم الکلام 
نی الفرق بین مذاہب المعتزلة والأشاعرۃ وا ماتریدیة کثیراء وما قدمتہ أیسر وأقرب إلی الفھم. 

وقال الشیخ اللمقریئ محمد طیب رحمہ اللہ: إن الأشاعرۃ تقر بکون ا حسن والقبح 
شرعیّاء ولا ینکرہ ا ماتریدیةء وتزید عليه کون الحسن والقبح عقلي أَضا؛ والأشاعرة لا تنکر 
عن دخول ال حسن والقبح نی جزئیات الأصول وفروعھا بواسطة العقل مثلا العلم النافع 
حسن قانون عقل وشرعي ولذلك قال اللہ تعالی: طول تَا ال رکات شع نے پہ فا حملة 
الأوی إشارة إلی قبحه الشرعي؛ والثانیة إلی قبحه العقلی. 
ذکر الاختلاف بہن الاأشاعرة وا ماتریدیة والمعتزلة فی حسن الأشیاء 
وقبحھا فی ضوء کتب أصول الفقہه: 

تقول الأشاعرة: إن الحسن والقبح شرعیان؛ فما أمر بە الشارع کالإیمان والصلاۃ 
وا حج فھو حسن: أي: یترتب عليه الثواب؛ وما نہی عنه کالکفر وغیرہ من الملحرمات فھو 
قبیحء أي: یترتب عليه العقابء ولو فرضنا آنه أمر با ملحرمات ونہی عن الواجبات لکان 
حسناء فحکم الشارع هو امقیاس للحسن والقبح فمن م یؤمن قبل ورود الشرع مع إدراك 
وقت التأمل م یکن معلَبًا. 

وتقول ا معتزلة: إِن ا حسن والقبح عقلیانء والشرع موکد حکم العقلء نعم قد یکون 
إدراك ا لحسن بدیّا کحسن الصدق وقبح الکذب لمصلحة المجتمعء وقد یکون نظربًا 
فیتوقف علىی ورود الشرع کحسن صوم الیوم الآخر من رمضان وقبح صوم أول یوم من 
شوالء وکأعداد الرکعات: فھذا ما یتوقف على الشرع. 

وا ماتریدیة ا لتقدمون یوافقون المعتزلة نی أن العقل یستقل نی إدراك بعض الاأحکام 
کوجوب الإیمانء وحرمة الکفر وکل ما لا یلیق بجنابہ تعا لی حتی على الصبي العاقلء کما 


القصیدڈالمَماوکة ۹ شرح العقیں ة الطحاونَة 
قال أآبو حنیفة رحمہ اللہ تعا یہ فلا عذر لأحد نی ا جھل بخالقه ما یری من الدلائل: أيی: بعد 
مضی مدة التأمل. 

والفرق بینھم وبین ا لمعتزلة أن ا ماتریدیة یقولون بعدم وجوب العقاب على من لم 
یعرف اللہ بل ثُجُوزون العفوء والمعتزلة قالت بتحتم العقاب. 

والمتاخرون من ا اتریدیة قالوا: إن ا حسن والقبح عقلیانء لکن لا بحکم العقل 
بالثواب والعقاب قبل رود الشرع. 

فالمدأآخرون یتفقون مع ا لمعتزلة نی أن العقول صالحة لإدراك آسباب الثواب والعقاب 
فی بعض الأفعالء لکن لا بحکم العقل بالثواب والعقاب قبل ورود الشرعء فالعبد لیس 
مکلفًا قبل ورود الشرع. 

هذا تلخیص ما کتبہ الشیخ وہبة الزحیلی فی کتابہ (أصول الفقه الإسلامي) مع ذکر 
دلائل الفرق الثلائة ۱/ ١٠۱۲۸-۱۔‏ 

۷- قال الإمام ا ماتریدی: تجتمع السعادة والشقاء فی رجل واحد. مثلا: کان کافرا 


ا 
ت 


فکان شقيّاء ثم أسلم فصار سعیدا. وقال الإمام الأشعري: تتعلق السعادة والشقاء بالوقت 
الأآخیں فلا تجتمعانء فیموت ا مرء على الإیمانء أُو علىی الکفر۔ 

۸- الکفر غیر قابل للعفو عقلّا وسمعًا عند الإمام ا ماتریدي. وأما عند الإمام 
الأشعری فقابل للعفو عقلا. قالت الأأشاعرۃ: قال اللہ تعالی:ظإ ان شَزِنهَہ وَْرَعبَاكك تنیز 
روَا اَلَيِزْلَكِي 4 (ن٘ۃ ۰۸. وقالت الاتریدیة: الکفر قبیح عقلا؛ فلا یکون قابلا 
للعفو عقلّا. وحمل الزجاج الایة الکریمة على أن المعنی: إن توفقھم للٍیمان فتغفر غم؛ فأنت 
غالب عليهء لا بجول أحد بینە وبینك. 

۹- قال الإمام ماتریدي: یمنع عقلّا وسمعًا تخلید السلم نی الناں وتخلید الکافر فی 
الجنة. وقال الإمام الأشعري: بجوز عقلّاء لا سمعًا. تقول الأشعریة: بجوز عقلّا‌ أُن یعفی عن 
الکافر؛ وُلَّد السلم فی النار. وتقول ا ماتریدیة: من القبیح عقلّا أن بخلد الکافر فی الجمنة 
رَعَلن لق التان 

۰- عند ا اتریدیة: اسم اللہ تعال یىی ومسماہ واحد. وعند الأشعریة: الاسم غبر 
السمی. قالت ا ماتریدیة: حمل أسماء الله تعا لی وذاتہ واحد فی ا خارج. وقیل: الاسم عین 


الَصیدڈ المَماَوتة کے شرخ التَقیدةٍالطْحاونة 
السمی هو مذھب الاشعریة. ولکن إن أرید بالاسم الألفاظ فھي غیرہ. وإن آرید بہا 
مدلوهٰا فھي عینه. 

-١‏ بيجب أن یکون النبي رجلا عند الإمام ا ماتریدي ویجوز عند الإمام الأشعري 
کون الرأۃ نبیڈ ولا تکون رسولا۔ 

۲- اتفقوا علی أُن اللہ تعال خالقء والعبد کاسب. واتفقوا علی أُن اللہ تعا لی فاعل 
حقیقيء وموجد وفاعل للأعیان والأعراض کلھا. ثم اختلفوا: ھل العبد فاعل حقیقي أو 
جازی؟ فقالت ا ماتریدیة: العبد فاعل حقیقة. وقالت الأشعریة: العبد فاعل مجازا. فالخالق 
والکاسب کلاہما فاعل عند ا ماتریدیة وعند الاشعریة: الکاسب فاعل وموجد مجارٌا. 

ورد فی التعلیق على (مسائل الاختلاف بین الأشاعرةۃ وا ماتریدیة (ص )٠٢‏ أُنه ذکر 
العلامة کمال الدین آحمد بن الحسن البیاضی فی (إشارات ا مرام من عبارات الإمام۷) بعض 
اللسائل ا خلافیة الآخری. وذکر عبد الرحمن بن علی الشھیر بشیخ زادہ فی انظم الفرائد وجمع 
الفوائد فی بیان المسائل التي وقع فیھا الاختلاف بین ا ماتریدیة والأشعریة نی العقائدا أربعین 
مسألة خلافیة مع أدلتھا. وطبع الکتاب من المطبعة الأدییة بمصر. 

صدرت عدة کتب ورسائل فی ا ماضی القریب فی التعریف بمختلف الفرق 
والجاعات. للاستزادة من تعریف الفرق وال جماعات: یراجع- علاوۃ على ما ذُکَرَ منھا- 
الکتب التالیة: 

اعقائد اُھل السنة وا لحماعة) للمفتي عبد الواحد. واموسوعة جامعة لآدیان العام) 
للشیخ أي طاہر حمد الصدیقي. وامکالمة بین المذاھب) للشیخ ولی خان مظفر و (المذامب 
الإسلامیة) للشیخ أبي زھرةء واالأدیان الباطلة والصراط ا مستقیم) للشیخ محمد نعیم مدیر 
ا لجامعة البنوریةء واالإسلام وآدیان العا م) للحافظ حمد شارق. واالموسوعة ا میسرۃ فی 
الأدیان والمذاھب والأحزاب المعاصرة) للدکتور/ مانع بن حماد ا جھني. و(موسوعة الفرق 
والمذاھب والآدیان المعاصرة) للشیخ مدوح ا حربي. واالفرق والمذاہب الإسلامیة منذ 
البدایات) لسعد رستم. 

کما ألف کثیرمن أھل العلم کتبا مفردۃً بکل فرقة. 


تعلیق موجز علی کتاب اعداء ا اتریدیة للعقیدة السلفیة) 


للدکتور / شمس الدین السلفی؛ و محة عن عداء الدکتور للسلف: 
ألف الدکتور شمس الدین بن محمد أشرف السلفي الأفغانی کتابا سماہ (عداء 
ماتریدیة للعقیدة السلفیة وموقفھم من توحید الاأسماء والصفات) نی ثلائة جلدات ضخام 
وکشف اللثام عن عدائه للسلف فی ھذا الکتاب. وأصل الکتاب رسالة ماجستیں حصل بە 
علىی درجة ا ماجستبر من ا حامعة الإسلامیة با مدینة ا منورة عام ١٤٣٤٥ھ.‏ 
٭ جعل المؤلف آساس الکتاب أن ا اتریدیة تفوض صفات الباري أو تؤوٰا۔. 
والتفویض تعطیل(نفي للصفات)ء والتًویل یجمع بین التعطیل والتحریف. یقول الؤلف: 


(التفویض یتضمن تعطیل الصفات: غیر أُن التأویل یتضمن تحریف نصوصھا أَیضا). (عداء 
ماتریدیة للعقیدة السلفیة وموقفھم من توحید الأسماء والصفات ۱۹۲/۲) 


یقول ا لمؤلف لی موضع آخر: تؤول ا اتریدیة صفات الباريء والتأویل لنصوص 
الکتاب والسنة تحریف وتعطیل (نفي) لصفات الباري؛ فا ماتریدیة حرفة ومعطلة؛ (تأویل 
ا ماتریدیة لکثبر من صفات الله تعا ی؛ ومنھا صفة (استوائه) علیىی عرشه سبحانه بدعة نی 
الإسلامء وخروج على إجماع سلف ہذہ الأمة وأئمة السنةء وأن مقالة التأویل مستلزمة 
لتعطیل صفات الله تعا لی وتحریف نصو صھا). (عداء اماتریدیة للعقیدة السلفیة وموقفھم من توحید الأسماء 
والصفات ۳/ ۲۴) 

وتذھب الأشاعرۃ مذھب اماتریدیة فی تفویض نصوص الصفات آو تأویلھا فجعل 
الدکتور الأشاعرة على قدم الساواۃ مع ا ماتریدیة نی ارتکاب التعطیل والتحریف؛ ‏ وقد بینا 
أن الفریقین من ا ماتریدیة والأشعریة کلا ما علی الباطل للحض وکلامھم یتضمن التعطیل 
ا ہن٢‏ .(عداء ا ماتریدیة للعقیدة السلفیة )۱۲/٣‏ 

وتأَبیدًا لفرضیتہ حاول الدکتور تطبیق أقوال أھل العلم نی العتزلة وا لجھمیة عل 
الأشاعرة وا ماتریدیة وجعل فی مواضع کثیرة أآساطین الأمة من العلماء مرتکبین للزندقة 
والاإ حاد وا حمق والکفر الباطني؛ والکفر الصریح: والکفر البواح. نسوق فی يلی بعضھا 
علی سبیل ا مثال: 

قال الدکتور فی )٥۰۰/۲(‏ تعلیقا علی بعض النصوص من کتاب ١إ‏ ام العوام) 


العصید٤المماولٌة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
وامیزان العلم) للغزالیء و(أساس التقدیس؟ للاٍمام الرازيء واشرح ا لمقاصد) للعلامة 
التفتازانیء واإشارات الرام) للعلامة البیاضی: (ھذا الکفر الباطنيء وھذا التحریف 
القرمطي وھذا ا حمق السفسطي). 

وقال الدکتور فی موضع آخر من کتابہ (۰۹۹/۲) تعلیقًا علىی بعض نصوص ہذہ 
الکتب وطعنًا نی ھؤلاء العلماء: (وکفر صریح بواح). وقال بعد أسطر: (هذا الکفر القبیح). 

ووصف الدکتور فی کتابہ (۲/ )۰١٥‏ الشاہ ولی اللہ الدھلوي بارتکاب البدعة 
الش رکیة. 

٭ قسم الدکتور صفات الباري علىی قسمین: أحدہما علىی طریقة أھل السنة (أي 
السلفیة): (الفائدة الثانیة نی أنواع الصفات علىی طریقة أھل السنة).(۰۷/۰؛)ء والثانی علی 

یقة المعتزلة وتلامذتہم: ا ماتریدیة والأأشعریة: (الفائدة الثالثة نی أنواع الصفات علىی 

طریقة اُمل الکلام من المعتزلة وتلامیذھم ا ماتریدیة وزملائھم الأشعریة).(٥/٤۷؛).‏ 

وقال الدکتور فی نہایة تقسیمه على طریقة أھل السنة: (ھذا البحث کلە مستفاد من 
(الفقه الأکبرا بشرح القاري: ۳٦٣-٥٢‏ وبشرح أي ا منتھي المغنیساوي: ٠٥‏ واکتاب 
التوحید) للماتریدی :٥٥٥-١٤ء .)٦٤٤/٥(.4...‏ 

لیت شعري کیف استفاد الدکتور تقسیم الصفات على طریقة أھل السنة والجمماعة من 
کتب العلماء الذین وصفھم بارتکاب التحریف: والتعطیلء والا حادہ والزندقة. 

قال الدکتور نی الإمام ا ماتریدي: (وقد زاد من تفریق الأمة فزاد فرقة أآخری؛ ماتریدیة 
وخالف عقیدة السلفء ولاسی| الإمام أبو حنیفة خالفة صریحةء وسلك مسلك ا جھم نی 
کثبر من أُصوله۰۸/۱(.)6) 

وقال الدکتور فی شارح الفقه الآأکبر: أي المنتھي المغنیساوي: (وجاء أحمق آخر هو أبو 
المنتھی...4.(٥/١٠٥٥)‏ 

ووصف الدکتور فی )٥١٤/٢(‏ جیع الأشاعرة وا ماتریدیة بالا حاد والزندقة وأکٹر 
الأشاعر وا ماتریدیة بالشرك الاکبر وإليیك نصہ: (أنواع التوحید عند ا لمتکلمین من ا ماتریدیة 
وزملائھم الأشعریة: التوحید عند ا متکلمین نوعان:...؛ الأول: توحید الربوبیة...ء الثانی: 
توحید الصفات؛ وتوحیدھم فی ھذا الباب تلحید وإ حاد وزندقة ...ء آما توحید الألوھیة 


العصیدڈالگماولٌة ٦‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 
فلا وجود لە عندھمء بل عطلوہ وحرفوہ إی توحید الربوبیةء ولذلك یرتکب کثیر منھم ما 
یضاد توحید الألوھیة من الشرك الأآکبر؛ أو ما یوصل إليه).(٥/‏ ٤٤؛-٥:؛)‏ 

وقال الدکتور فی موضع آخر: عقائد ا ماتریدیة عقائد کفریة صریية: (اعتقدت 
ا ماتریدیة عقائدٌ هي کفر صریح عند سلف ھذہ الأمة وأئمة السنة).(۱/ ؛۷٣)‏ 

لقد رأیت الدکتور فی النصوص السابقة یصف الاأشاعر وا اتریدیة معّا حیناء 
وا ماتریدیة وحدھا حینًا آخر بالا حا والزندقةء والشرك الآاکبر؛ والکفر الصریح. 

اقرً ما وصف الدکتوژ الإمامٌ الغزالی والاإمامَ الرازيء والإمامٌ الشعرانی بە من 
الألقاب والأوصاف نی ۷۲/۲ ۱٦۸ ۷٢‏ ۳۹۸. 

ثم قال الدکتور بعد ما ذکر ذلك: (نحن لا نرمي أحدًا منھم (ا ماتریدیة) بأنە کافر 
وم اتوہ از نت أُو ملحد٢.(٥/۳۷۰).‏ 

وقد وصف الدکتور (۲/ )۱٦۷‏ الشیخ الآکبر محي الدین ابن عربي (م:۷٣٢ھ)‏ بأنه 
کافر؛ بل آکفر. وإليك نصه فی الشیخ الآکبر: (ھو نی ا حقیقة الشیخ الآکفر4.(٥/۱۰۷)‏ 

ما اأُعجب التضاد فی قوله وفعله! 

وقد أٌضفی الدکتور على العلامة الکوثري وبعض علماء دیوبند وخاصة العلامة 
البنوري من الاألقاب: 9کذٌابء أَفَاك بات)ء وإليك نصہ: ہالکوثري والکوثریة ومن 
سابرہ من بعض أئمة الدیوبندیة کالبنوري ومن على مشاکلتھم فھؤلاء عندي کذّابون 
أُفاکون عہّاتون).(۷/۳٦۳).‏ 


خلاصة کلام الدکتور شمس الدین السلفي الأفغانی نی التفویض: 

قال الدکتور ی :)۱۹٦/۲(‏ (الفوض ناف للصفات) وقال بعد ذلك بصفحات: 
(السلف لم یکونوا مفوضة کم| آہم م یکون مؤولة معطلة+. ثم قسٌُم الدکتور التفویض علىی 
قسمین: ١-التفویض‏ اللغوي؛ أي: عدم الحکم على الثيیء نفیّا آو إِثبائًا. ٢-التفوبیض‏ 
الکلامي: أي: نفي الصفات؛ بجانب تفویض معناہا وکیفیتھا إپی اللہ تعالی: (الفرق بین 
التفویضین اللغوي والکلامي: التفویض اللغوي عدم ا حکم على الثيء لا نفیّا ولا إثبانًاء 
وھو التفویض السلفي بعینهہ أما التفویض الکلامي فھو نفي الصفات ثم رد معانیھا 
وکیفیتھا إ ی اللہ۱۹۷/۰(.4) 


العصیدڈالگماولٌة ٦٤‏ شرخ التَقیدةٍالطْحاولة 

اعلم أن الأشاعرۃ وا ماتریدیة لاینکرون الصفات. فإذا رأوا التاویل فی ضوء القرآن 
والسنة وعرف العرب ولغتھم أولوا تأويلّا محتملاء وإلا فهُم یفوضون العنی المراد والکیفیة 
إ ی اللہ تعالی. والمعنی ا لمراد والکیفیة لیسا ختلفین؛ بل لفظان ختلفان لتأدیة معنی واحد. 
للاستزادة من راجع: مبحث الصفات فی ا(العصیدیة السماویة شرح العقیدة الطحاویة)ء 
وابدر اللیالی شرح بدء الأمالی). 

هذا وقد أنکر الدکتور نفسهہ وشیخه الشیخ عبد اللہ بن حمد الغنیمانء وشیخ 
شیوخھم جیعا: العلامة ابن تیمیة رمه اللہ- صفة النفسء فقال الدکتور نی إنکارصفة 
النفس: (ھذا هو الصواب...تحقیق دقیق عمیق أنیق وثیق حقیق بالقبول4.(٥/٤٥؛٥)‏ 

ألا تری کیف آلف الدکتور کتابًا نی ثلائة مجلدات ضخام نی إِثبات أن اماتریدیة 
خارجة من أھل السنةء وملحدة وزنادقة حین أولتالماتریدیة- بعض الصفات. وأنکر 
الدکتور نفسہ ومشابخهہ صفة االنفس) صراحةً فقال: )ھذا هو الصواب)ء واحقیق 
بالقبول)ء فیا للعجب من ھذا التحقیق العادل. 

وعدد الدکتور بعد ذلك بصفحات (۲/ -۲٥٢‏ ۲۷۹) أسماء اثنین وخسین من أُھل 
العلمء وساق بعض النصوص النقولة عن بعض العلمء أَيضاء وأوهم الإمام آبو حنیفة رمه 
الله وحکی عن (الفقه الأوسط) لە (ص٥٥)‏ النص التال ی: لا یوصف اللہ تعا یل بصفات 
المخلوقینء وغضبه ورضاہ صفتان من صفاته بلا کیف٢.(۲/٠۲۰)‏ 

سؤال: ھل یصدق نص الإمام أبي حنیفة المذکور على تعریف التفویض السلفي وھو: 
(عدم الحکم على الشیء لا نفیّا ولا إِثباتًا'؟ وقد نفی الإمام ابو حنیفة الکیفیة. 

وذکر الدکتور الاسم الآخر اسم الإمام الآأوزاعي(م:۷٣٥٥١ھت)ء‏ وحکی الإمام 
البیھقی عن الإمام الآزواعي قوله: (سئل الآأوزاعي؛ ومالك؛ وسفیان الثوري؛ واللیث بن 
سعد عن ھذہ الأحادیث التی جاءت فی التشبيەہ فقالوا: أمروھا کم| جاءت بلا کیفیة) .(الأسماء 
والصفات ۳۷۷/۲ء ط: مکتبة السوادي جدة) 

ھل یصدق تعریف التفویض السلفي الذي ذکرہ الدکتور عليه بقوله: (عدم ا حکم 
على الشیء لا نفیّا ولا إثبائًاعلی نصوص الاإمام الأوزاعي وغبرہ من الأئمة فی حین نفی 
ھؤلاء الکیفیة؟ 


العصید٤‏ الکماوئٌة ٦‏ شرخ الِحَقیدق الطَحاوَة 

ذکر الدکتور الاسم الرابع: الإمام محمد بن ا حسن الشیبانی (م:۱۸۹ھ) وأشار إلی 
نصه الَتی: (اتفق الفقھاء کلھم من المشرق إلی المغرب على الإیمان بالقرآن والأحادیث التيی 
جاء ہا الثقات عن رسول الله صل الہ عليه وسلم نی صفة الرب عز وجل من غیر تغیبر ولا 
وصف ولا تشبيهہ فمن فسر الیوم شیٹا من ذلك فقد خرج مما کان عليه النبي صل الله عليه 
وسلم وفارق الحاعة فإنہم لم یصفوا ولم یفسروا).(شرح السنة لللالكائي ۳/ )٥۸۰‏ 

ھل یصدق تعریف التفویض السلفي علی نص الإمام محمد بن الحسن الشیبانيی؟ وقد 
نفی الإمام توصیف الصفات وتشببھھا وتفسیرھا؛ بل یبدو الدکتور وأشیاخہ خارجین من 
اأھل السنة فی ضوء ھذا النص. 

واستدل الدکتور نی المجلد الثالث ردٌا علی تأویل صفة (الیدا لل تعال ى بأنه لا یمکن 
حمل (الیدا علىی القدرۃ أو النعمةء فإن النصوص الأآخری ذکرت صفات الید الحقیقیة من 
الأصابع والکف والقبضة والیمین وغبرھا: (إن تأویلاتکم لصفة الیدین ونحوھاء وتحریفھا 
إلی النعمة والقدرۃ وا جود ونحوماء هي من قبیل تأویلات الباطنیة ولا یساعدہ اللغة البتة؛ 
بل ورود الکف: والأصابعء والقبضةء والیمین ولفظ الیدین بصیغة التثنیةء ولفظة (بیدي) 
بعد لفظة (خلقتٌ٢‏ یمنع إرادة التاویل ویدفع ال ملجاز ویعین إرادة ا حقیقة بلا شك). )٥١٦/٥(‏ 

آلیس ذکر الدکتور فی تفسیر لید اللہها الأوصاف: الکف؛ والأصابعء والقہضة 
والیمین؛ و غبرھا خروجًا علی السنة النبویة وجماعة الصحابة فی ضوء نص الإمام محمد؟! 

قد اطلعت على أقوال بعض أھل العلم البالغ عددھم ٣٢‏ عا اء الذین ذکر الداکتور 
أسم|ءھم لإثبات التفویض السلفي وقس عليه حال أقوال غبرھم من أھل العلم. ولا جال 
هنا لآکٹر ما ذکرناء وعليه نکتفي بذکر أقوال ھؤلاء العلماء العدة. 

قال الدکتور فی :۱۹٦/۲‏ (الفوض ناف للصفات)ء ثم أخرج (نی ص )۲٥٢‏ ا ماتریدیةً 
من أھل السنة لقوطٰم بالتأویل والتفویض: (وبناء علی ذلك أقول جھارًا ومرارًّا ونکرارًا علل 
وجھ البصیرة: إن ھؤلاء الؤلین لنصوص الصفات با فیھم ا ماتریدیة من أھل البدعء ولیسوا 
من أھل السنة اللحضة. وإنہم خارجون على إجماع السلف بتفویضھم؛ وتأویلھم؛ وبدعھم 
الآخری).(/٠٠٠)‏ ثم عدد (ص۲۷۸۹-۲۰۷) أسماء کبار أھل العلم البالغ عددھم )۰٢(‏ عالاً 
الذین صرٌحوا بالإجماع إثبات الصفات بلا تاأویل ولا تکییفء کثبر منھم: شمس الائمة 


العصیدڈالگماولة ٦‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
السرخسي؛ والعلامة العینيە وا ملا علی القاري؛ والشاہ ول اللہ الحدث الدھلوي؛ والعلامة 
الالومي؛ وغیرھم. 

فقد أخرج الدکتور ا ماتریدیة من أھل السنة فی موضع: واستدل بأقوا مم فی موضع 
آخر۔ 

واستدل بکلام الشاہ وی اللہ الدھملوي فی مواضع کثبرة. واعتبرہ نی )۲٥٢ /٢(‏ من 
آکابر علماء الإسلام. وذکر فی (۲/ )۰۹٥‏ وقوعه نی التقلید الباطل المذموم الشرکي. ساق 
الدکتور نص الشاہ ول اللہ الدھلوي نی مسألة ا یار: (الحق والإنصاف أن ال جیح 
للشافعي نی ھذہ السألة ونحن مقلدون بیجب علینا تقلید إمامنا أبي حنیفة)ء ثم علق عليه: 
اقلت: هذا هو التقلید الباطل المذموم ا مقیت أم الطامات الکبری الشرکیة؛ وہہا طمٌ الوادي 
علی القری: وعمّ العضال الوری). 

وصف الدکتور الإمام ا ماتریدي نی موضع بأنه مؤسس فرقة جدیدةء وحالف صریح 
للسلف؛ وخاصۃة الإمام أبي حنیفة رمہ اللہ ومن أتباع ال جحھمیة نی آکثر الأصول: (وقد زاد 
من تفریق الامة فزاد فِرقة أآخری؛ ماتریدیة وخالف عقیدة السلفء ولاسم| الإمام أبو 
حنیفة خالفة صریحةء وسلك مسلك ا جھم نی کثبر من أصولہ).(/۰۸) 

و وصف الدکتور الإمامٌ ا ماتریدي بالإمام حین وجد عندہ -الاإمام ا ماتریدي - ما 
یوافق ھواہ فی الرد علی ال جھمیة: (قال الإمام أبو منصور ا ماتریدي فی الرد على ا جھمیة 
الأوبی...4.(٥/٥٠ہ)‏ 

دل ما سبق على أن مك الصحیح والباطل لیس قوۃ الادلة؛ بل إذا وجد عند عالم ما 
یؤید فکرتە استحق التقدیر والتثمینء وأما إذا خحالفه فإنه یستحق الذم واللوم. 
خلاصة کلام الدکتور نی التآویل: 

یری الدکتور تأأویل نصوص الصفات تحريفًا وتعطیلاء وقسم التأویل علی ثلائة 
أقسامء ثم قال: (إذَا جمیع نصوص الصفات لیس من قبیل ما یقبل التأویل؛ فلا یصح تأویلھا 
بحال من الأحوال؛ لأن تأویلھا تحریف ھا وتعطیل ما دل علیھا). )٥۷۰/۰(‏ 

ولخص الدکتور نی عقب ہذا النص کلام الحافظ ابن القیم نی هذا الصدد بقوله: 
(وبالحملة فالتاویل الذي یوافق ما دلت عليه نصوص الکتاب والسنة هو التآویل الصحیح؛ 


العصید٤الگماولٌة ٦۷‏ شرخ التقیدةٍالطْحاوئة 
وھو تفسبر النصوص وتوضیجھا لا عزها ولا تحریفھا ولا ملھا علی ا مجاز).(۲۷۷/۰) 

وا حاصل أن الدکتور یصف تآویل الأشاعرۃ وا ماتریدیة بأنه تأویل وتحریف وتعطیل؛ 
و بحاول حمل أقوال العلماء الواردة نی ا معتزلة والحھمیة على الأشاعرة وا ماتریدیة. ویسمي 
تأویل السلفیة بالتفسیرہ فی حاولة لوقایة نفسه من التحریف والتعطیل. 

ثم قال الدکتور فی صفة (النفس): اعد کثیر من سلف الأمة (النفس) من صفات اللہ 
تعالی کالإمام أبي حنیفةء وإمام الأئمة ابن خزیمة رحمھ| اللہ تعا ىء وغیرہما من أآئمة 
السنة).(۲/ )٥۹٤‏ 

وبعد أُسطر حکی عن العلامة ابن تیمیة قوله بأن النفس لیست من صفات الله تعا ی۔ 
وامراد بالنفس ذات الله تعا ی؛ لن نفس الشيء ذاته وعینه. وقال الدکتور: هو الصواب. 
وإليك نصە: (ولکن صرح کثیر من أئمة السنة منھم شیخ الإسلام بأن (النفس) لیست من 
صفات اللہ تعا ی وإنما المراد من (النفس ذات الله المقدسة؛ لن نفس الشی ذاته وعینە. وآأن 
هذا هو الصواب). ۱ 

عزا الدکتور تأویل النفس ہذا إلی العلامة ابن تیمیة وغیرہم من العلماء منھم: شیخه 
عبد الله بن حمد الغنے|ن. وإلیك نصه: (ومنھم شیخنا عبد الله بن محمد الغنےمان حفظہ الله 
تعا ی فله تحقیق دقیق عمیق أنیق وثیق حقیق بالقبولء فقد حقق أن نفس الشيء ذاته وعینہ". 

ثم یستدل الدکتور -فی عقبه- على ارتکاب الأشاعرۃ وا ماتریدیة التعطیل و التحریف 
بقوله: (المثال الثالث عشر صفة (الوجه الکریم) للہ عز وجلء فقد عطلوها (أي: ا ماتریدیة 
والأشاعرة)ء وحرفوا نصوعھا بتأویلھا إلی الوجود والذات).(:/٥٥؛)‏ 

أوّل العلامة ابن تیمیة النفس بالذات فقال الدکتور:(ھذا هو الصواب)ء وأول شیخه 
عبد الله بن حمد الغنیمان النفس بالذات فقال الدکتور: اتحقیق دقیق عمیق أنیق وثیق حقیق 
بالقبول)ء وأول عبد الله بن عباس رضي الله عنھماء والإمام القرطبيء والحافظ ابن کثیرں 
وغیرھم من أھل العلم (الوجه) بالذات؛ فرماھم الدکتور بالتحریف والتعطیل عداء 

حمل العلامة القرطبي فی (تفسیرہا ط يَیَهَيَك 4 نی قوله تعالل: ط تق وََهرَيََ ذَْفَكي 
والاکرابر پ4 (الرمن: ۲۷) علی الذات: (فالوجه عبارۃ عن وجودہہ وذاته سبحانه٦.‏ وروی عن ابن 
عباس رضيی الله عنھم مشله. (الجامع لأأحکام القرآن )٥٦٦/١۷‏ 


العصید٤المماولٌة‏ ۸ شرخ التَقیدةٍالطْحاوئة 

وفسر ا حافظ ابن کثبر ‏ رحمہ الله أَیضًا الوجه بالذات: (افعبر بالوجه عن الذات).(تضیر 
ابن کثیر؛ القصص:۸۸ 

وفٹٌر ً البخاريی رحمہ اللہ (الوجه) نی قوله تعالی :لے کی کین کايگ لا مَجَبَۂ4 
(القصص: ۸۸) (إلا ملگە. ویقال: إلا ما آے به وجهُ الله۷. (صحیح البخاريء باب وآنذر عشیرتك الأقربین) 

وحکی ابن کثیر 2 جاهدہ والثوري: (وقال مجامد سض یی فولہ:ظ کُْهَؾء مَاللث 

امھ أي ۲ھؿ ٭'مممھ" افشار اب کن التخ ص۸۸ 

وروي عن عبد الله بن عباس رضي الله عنھماء ومجاهدء وقتادةۃء وا محسنء ومقاتل بن 
حیان نی تفسیر قوله تعالی: لا فََرََجْةُ الگ : قبلة الله. (نفسیر ابن أي حاتم: تفسیر سمعانی, تفسیر بغوي: 
البقرۃ:١١٦)‏ 

وروي عن بعض الصحابة والتابعین وغیرھم من علماء الأمة تأویلات عدة نی بعض 
صفات الباري تعالی حسب ا ناسبة. للاستزادة منە راجع: (العصیدة السم|ویة شرح العقیدة 
الطحاویة) (۱/ .)٦١٥ - ٦۸٤‏ 

وقال العلامة ابن تیمیة فی (ہجموع الفتاوی): (فقال: هذا فیه تأویل الوجە عن 
السلفء فقلت: لعلك تعني قولہ تعا لی ٢:‏ وَل لتق وَألْمَفِبٌ ۷5× 
نعم. قد قال مجاھد والشافعي یعني قبلة الله. فقلت: نعمء هذا صحیح عن مجاھد والشافعي 
وغی رماء وہذا حقء ولیست ھذہ الایة من آیات الصفات. ومن عدھا نی الصفات فقد 
غلط٢.(مجمع‏ الفتاری ۱۹۳/۳) 

ھل یری الدکتور کلا من الصحابي ا حلیل عبد اللہ بن عباس رضي اللہ عنھماء و 
مجاھداء وقتادۃء وا حسنء ومقاتل بن حیانء وسفیان الثوري؛ وإمام اللحدثین اللإمام 
البخاري حرفین ومعطلین؟؟!! 

وھل یعد الدکتور العلامة ابن تیمیة حرفًا ومعطلًا ؟ 

علقنا علی کتاب الدکتور شمس الدین السلفي الأفغانی: اعداء ا ماتریدیة للعقیدة 
السلفی وموقفھم نج ٹرعید الأسراء والصفات) لن غازا و ےڑا ویلاعظا قارئ 
الکتاب کثرة ادعاءات ال مؤلف فيه؛ ولکنە یبدو عاجرًا نی معظم المواضع عن تقدیم أدلة 
توافق دعاویە. وحاول تدارك هذا النقص بذرب لسانهء غفر اللہ تعا ی للدکتور زلاتہ و 
وقانا الولوغ نی أعراض علماء الأمة. 


الكصیڈالمَماوتة ۹ شرخ التقیدةالطَحاونَة 


متن العقیںة الطحاولة 
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ك۵ و۔۔۔ اش ا کی تا عٌَ رر 
گر بَیَان ا ۷ السَنة وا عَة عَلى مَذْمَبٍ کا2 
أبيی حَیِیْقَةً العْمَانِ بٔن ات الکزق اي ُوْْف يَعَقُوْبَ بُنٍ إِبْرَاهِیْمَ الألضَا. 
اي عَبدِ الله ّ ان ا کک سَ ا َو کت 


> وس دم >ہ ٥(ِ‏ 
5 


2 ہے (۷)( 


)١(‏ یبدا کلام الصنف رحمہ الله من هھناء کما فی الخطوط رقم (۳ء وہ٥‏ و١١ء‏ و۱۷ء و١٢ء‏ و٣٢ء‏ و٢٢)‏ بأَنه یبدا 
الکتاب فيه بعد البسملة من: (ھذا ذکربیان...٠.‏ وکذا یبدا کلام الصنف منە نی اللخطوط رقم ۱۲ء و۲۸ الذي رواہ 
الحسن بن سلم|ن بسندہ عن الطحاوي. وأما ما ذکر قبل هذا الکلام من ا حمد والصلاة وألقاب الاإمام الطحاوي 
ختصرًا ومفصلاء فھو من إضافات کاتبین اللخطوطات؛ ومصنفین اللطبوعات۔ 
ویبداً الکتاب فی اللخطوط رقم ٠١‏ ھکذا: (قال أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي رحمہ اللہ: قد 
تفحصت عن مذھب الإمام الأأعظم أبي حنیفة النعمان بن ثابت الکوئی رحمه اللہ وأي یوسف یعقوب بن إبراھیم 
الإنصاريء وأبي عبد اللہ محمد بن الحسن الشیبانی رضي اللہ عنھم أجمعین وما یعتقدون من أصول الدین ویدینون بە 
رب العا مین فوجدتہم یقولون فی توحید الله...٠.‏ هذا الکلام بختلف عن کلام سائر للخطوطات: ولکن معناہ سواء. 
وی الملخطوط رقم ۸ زیادة (کتاب فيیه) بعد (ھهذا)۔ 
)٢(‏ قوله (اعتقادا سقط من ٤ء .۳٣‏ وسقط من ۹ء ٣۲‏ (اعتقاد أأمل). وی ۲٢‏ (عقیدة). والمثبت من بقیة النسخ. 
والمعنی سواء. 
(۳) قوله (فقھاء الملة“ سقط من .٥٣‏ و نی ٤‏ 9فقيه ا ملة .٢‏ وا لثبت من بقیة النسخ. ولا یتغیر العنی۔ 
)٤(‏ نی ١٦‏ ١۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء ٣۲ء‏ ٤٢ء‏ ٣۳ء ٠٣‏ (رحة الله تعالی علیھم أجمعین) أو معناہ. وسقط من ٢‏ ٢۲ء‏ ٢٥۔.‏ 
والثبت من بقیة النسخ. والترضيی والترحم کلا ما جائزان للعلماء من بعد الصحابةء والأفضل التر حم. (رد المحتار 
)٦‏ 
)٥(‏ نی ۸: ۲۸۰۱۲ (ئی). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)٦(‏ نی ٦ ٣٣‏ ۱۱ء ٣۱۹ ء۱٦ ١٠١ ء۱٤ ١۱٢‏ ٦۲ء‏ ۲۹ء ۳٣ ء٣۱ ٠٣‏ (رب)۔ والثبت من بقیة النسخ. وھو الأصح 
وموافق باللغة. 
(۷) سقط من ٥١‏ من قوله (ھذا ذکرا إلی قوله (لرب العا لمین). والثبت من بقیة النسخ. 


تو رتو ٦٠‏ شرخ التقیدةٍالطَحاويَة 
[الِیِمَانُ باللَہ ۶" 


تَقُوْلَ''' نی تَوْحِیْد اللِ-مُء قَدِین بک بتَوْفِیْق الله 3 : 


-١‏ إِنَ الله تَعَالی''' وَاحِذً لا شَرِيْكَ لہ 


رپ بلق الأوعاف ول کل" ایام 
۹- وَلا ا يْ ُفِْهُ''' الأتامُ 

٠-۔‏ عئ'''لا یو 20 سا 
00۳۲۳3" 0ەئ ٦‏ 0س 


)١(‏ فی ٦ ٤ ٣٣ ١‏ ۱۷ء ۱۸ء ٢۲ء ۲٤٢ ٣٢٢‏ ۲۹ء ٠٣‏ قبل قوله انقول) زیادةۃ: (قال الإمام ابو حنیفةق وبە قال 
صاحباہ الإمامان المذکوران رضوان الله علیھم أجمعین:). 

)٢(‏ قوله (بتوفیق الله سقط من ٦‏ ۱۹. وآثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۳) نی ٢۱ء ٢٦‏ (إن اللہ تبارك اسمه وتعالی جدہ وجل ثناؤہ)ء وفی ٦٢‏ عليه زیادةۃ (وتقدست أسماؤہ6. ولا یتغبر 
العنی۔ 

)٤(‏ فی ٢٢‏ (یبلغہ). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٥(‏ فی ٥٢‏ (یدرکە). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٦(‏ فی ۷۰۱۱ء ۲٢۳ ٠۰‏ اُشبهها. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔ 

(۷ نی ٢‏ (وھو حي). وفی ٢۲ء (۳٣‏ لہ حي). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۸) قوله (حي لا یموت: قیوم لا ینام سقط من ٠٤‏ ٦ء‏ ١١ء‏ ۱۲ء ١١ء .٠١‏ وسقط من ٠٢‏ قولە ١لا‏ یموت٢)۔.‏ 
والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۹) نی ٢‏ بعدہ زیادة اوالل هو الغني اللطلق). 

)۱١(‏ کذا فی آکثر النسخء وی بعضھا (مُوْنةاء ونی بعضھا (مُوْنةا وکلھا صحیح. ومعناہ: التعب والمشقة. وفیھا لغات 


الكَصِيد٤المَماولَة ٦‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 

۲- مُِيْثٌ بلا خََاقَقِ بَاىِث بِلا مَقَقَة مکَقَة 
5 سا 7 یر کاپ -ی-ءه۔٥‏ صس ا )۲ ہص ەے ٥ٰ۔ ٥‏ 

-٣‏ ما ال بِصِفًَاته ةَ کر تا قبل لق و یزدد ذ بُوْنھن' ۱ شیٹا لم ین 
قَبْلَهد'''مِنْ صِفَّید' وی ا و و نت س۰۱۰۲ 


0 تماق کاو نا2 اسم ۸ا حالقاہ وَلَا بِإِخْدَائِہ"'' الْیرنَةَ يّةَ اسَتَقَاد اسَمَ 


۔208 


دا ریا۔ امت مع الربُوب کل ااھ وم مت مَعْی ا لق وه علق گنا أَئهُ 
ا تھا می(“ اسَْحَوٌ تق هَدا الاسُمَ قَبْلَ اِحْیَائِهھم گذْلِكَ اسْتَحَق 
و 0 
۰- ذََلك بأئ عل کل شٌئء قبْژ وَکل شَئء الہ قَإڑ' وك أمْر عَلبْہِ یبر لا 
تَا إِل شٌيْءِ دس تر لےڈَلر اتیغ] الب ہ4 (الشوری:١١)‏ 
1د و اقائ اب 


۷- وَقَدَرَلْم أَقُتارا. 


إحداھا على فعولة بفتح الفاء وہہمزة مضمومة وا لمع تَقُونات على لفظھا. وعَأنّتُ القومَ أَمْأَہم مھموز بفتحتینء 
واللغة الثایة مُت بہمزۃ ساکنة. قال الشاعر: أمیرنا مُؤلنه خفیفة ٭ والجمع مُوَنّء مثل غُرقََ وغُرّف. والثالثة مُْنَة 
بالواوء والجمع مُون مثل سورة وسور. (امصباح ا لمئیر فی غریب الشرح الکبیر /٢‏ ٦٥۸٦ء‏ م و ن) 

)١(‏ نی ٠٦‏ (خلقھم). وی ٠١‏ (صفتہ)ء وھو خطاأً. والثبت من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ نی ۸ (بخلقه). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٣(‏ فی ٢۲‏ (قبل ذلك). والصحیح ما آثبتناہ. وسقط من ٠‏ من قولہ (قبل خلقه) إلی قوله ١م‏ یکن قبلھم). والمثبت 
من بقیة النسخ. 

)٤(‏ نی ۳٣ ٣۱۷ ء۱١٣۹ ء٤ ٠١‏ (صفاته). وی ٢١٣١‏ یزدد بکونہم شیتّاء کان قبلھم بصفاته أزلیا)۔ 

)٥(‏ قوله (وکم| کان بصفاته) سقط من ۱۷ ۱۹. والثبت من بقیة النسخ. والإثبات حسن. 

)٦(‏ نی ۴۲ء ۳۳ (یإحداث البریة). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۷ فی ١‏ ابل لە). ولا یضر المفھوم. والمثبت من بقیة النسخ. 

(۸) نی ١ ٦٢٤ ٣٢٢‏ آأحیاھم). ونی ٣۳‏ (بعد إحیائھم). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۹) سقط من ٥٥ ٠٢‏ من قوله (وکم| أنه) إلی قولە اقبل إنشائھم). والثبت من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ نی ۳ (یصیر). وا لت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 

)١(‏ فی ۲۸۰۱۲ بعدہ زیادة (وقدرته). وهي زیادة حسنة من حیث ا معنی. 


الا الما ند ٦٢‏ شرخ الَقیدة الطحا ون 


٥مر‎ 


۹- لع يف عَليْهِ شٌيء مِن أَفْعَالهۂ''' قَبْل ا أَنْ حَلَقَهْمْ'' وَعَلِمَ مَا هُمْ عَامِلَونَ قَبْل 


و 5 2-207 8٥و‏ ۶ ہے پر ےے> 
۱ ۔ وک شَيْءِ چجُري بِفدْرَيهِ چیا“ وَمَفِیْکيه وَمَفِيْكِثَه تَنْفُذ'“' لا مَيِیقة لِلعِبَاد 
قَاءَ لَهُمْ فَمَا شَاءَ لَهُمْ گانَ'' 'ء وَمَا لع وَمَأ لم بَسُن. 
7٦‏ ہے ہی او ۔۔ھ ھ فان (۷) یئ گ۷۸۸ ٌ7 ٠‏ 2 44 (۹) 
بب پھرِي من یَشاءےُ وَیعصم وَعَافی فضلا من دب ۲ وۓخدل 
ہے () ے78 


وم ہے رت فی قَضْله وَعَ ("١)‏ 
۳ - و بیز مَيْيئته بَيْنَ فَضْله وَعَدَلهِ 


۲۸۰۲۷ ء۲٢٦٢‎ ٣٢٤ ء۲٢‎ ء۲٢‎ ء٠٢ ۱۷ء ۱۹ء‎ ۱۱٦٢٠١ ء٤٤٤٤‎ ١٦ ء۹۸۰٦‎ ۰ ۳ ٢ قوله (أفعام) سقط من‎ )١( 
۱ء . والأوضح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔‎ 

)٢(‏ فی ۲٦١٠٦ ء٠٥٠١ ١۰١٠١‏ ۱ء ٦‏ ایخلقھم). ولا یضر المعنی. وسقط من ۱۳ء ۳۳ قوله (قبل ان خلقھم). 

(۳) قوله (وعلم ما هم عاملون قبل ان بخلقھم) سقط من ۹ء و۱۷ء .٥٣‏ وفی ٣١‏ (وعلم ما ھم غافلون من قبل 
خلقھم). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ فی ٦٦٦‏ (بقدرہ6). وفی ۳٣‏ ا(ہتقدیرہ). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٥(‏ فی ١۱١٥۱ء‏ ۳۳ ا ویَنفذٌ بمشیئتہا. بدل قوله (ومشیتەء ومشینّہ تنفذا. والمثبت من بقیة النسخ. والأصح ما آثبتناء. 
)٦(‏ می ۲(اما شاء الله کان). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۷ فی ٥ ٤٤٤ ٠١٠‏ ۸۰۷؛ ١٠ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ٢٢ ٣٢٤٢ ء۲٢ ء۲٢ ء۲٢ ٠٠٢‏ ۲۷ء ۲۹ء ٣٣ ٠٠٣٣٣٣ ٠٣‏ زیادة (من یشاء) 
بعد قوله (ویعافی). ولا یضر المفھوم. 

(۸) فی ١١‏ بعدہ زیادة (وکرما). ولا یتغبر الملعنی۔ 

(۹) قوله (ویخذل) سقط من ۱۹. والثبت من بقیة النسخ. 

)١۰(‏ فی ٠۸ ۱۷ ہ٥ ٤ ٢‏ ٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ٠٢٢ ٣٢٤ ء۲٢ ء۲٢ ء۲٢ ٠٠٢‏ ۲۷ء ۲۹ء ٣٣ ء٠٣ ٣٠٣‏ زیادة (من یشاء) بعد 
قوله (ویبتلیِ). ولا یضر المفھوم. 

() قولە (وکلھم یتقلبون فی مشیثته بین فضله وعدله) سقط من .١‏ وسقط من ۱٦ ٠٣‏ ۹ء ١١٢ ء۱١ ١٠١‏ ١٤٠١١٥۱ء‏ 
۹ ۰ء ٣٣ء ۳٦٣ ٣٣‏ قوله بین فضله6. وا لثبت من بقیة النسخ. وی ۲٢‏ بعدہ زیادة ‏ واللہ تعا ی یفعل ما یشاء 
ویحکم مایرید). ولا یضر فی المفھوم. 


اتا اتا نذ ۳و شرخ الَقیدق الطحاونٌة 
رھ اع ری ہہ کی سی ریا( 

-٤‏ وَهھُو مَتَعَالِ عَن الاضدادِ وَالاندادِٴ ۔ 

-٥‏ لا رَاد لِقَضَايه وَلا مت معَقت جج کی وَلَّا عَالبَ لأئرو 
سیون رےہے تو ہے سی کے رو 3 8 

-٦‏ َمَنًَا بدَلِكَ گلی؛ وَأَيفَنًا ان کلَا مِن عِئیو۔ 


و َو سی .- تھے رم ام لٰٰ سے ٥>‏ 7 

[الاإيِمَان بنبوَۃِ 3 محمد صَل اللَهُ عَليه وَسلم:] 

2 ح٥‏ ٠‌۔‏ >ی ٌڑ(٢)‏ ٥٥ےے‏ ےِِ۔ 1 : ق ا ےت 
۲۷ - وَإِن حمَد نون ار : کت 7 رَسَولَٰهُ المرتھ 
اہ نت ھ 
۹- وَإِمَام الأَثْقِيَاي 
سرد تلق 
0ف کک افات 

وو وی ہے ووی )٤(‏ >+ع(۵) 

۹ے وک عو تبُوَ بعد کو فی وھو 


٣‏ وَم وا الننْغوث إالی عَامن ان وَكاقّے ری با حق'“' وَالْهُّدی: ویالئثور 
الع تا 


)١(‏ قولە (وھو متعال عن الأضداد والأندادا أثبتناہ من ٤٤٦٤ء ۱٦٢۱١‏ ۱۷ء ۳۳۔ وھو ساقط من بقیة النسخ. 

(۲) نی ١٠٤١ ٠٢‏ ٢۲ء‏ ۳۳ (آمینه). والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 

(۳) قوله ١وآنه‏ خاتم الأنبیاء) سقط من .٥٣‏ وأثبتناہ من ۱٦ء‏ ۳. وف ب بقیة النسخ (خاتم الأنبیاء) دون قوله 
(وآنه). ولا یضر المعنی. 

)٤(‏ کذا نی اللخطوطات وف آکثر اللطبوعات (وکل دعوی النبوۃ بعدہ). وھي أُصح من حیث اللغة. واللہ اأعلم. 
)٥(‏ وفی ۲۷۰۱۸ (فبغي). والصحیح ما أُثبتاہ من بقیة النسخ۔ 

)٦(‏ سقط من ١١٤١ ء۱٢ ء٠١ ٠٦ ٣٣٦‏ ٥۱ء‏ ۱۹ء ۳٦٣ ٠٣٠‏ من قوله (وسید ا مرسلین) إ ی قوله (وھو). وسقط من ٤٣‏ من 
قوله (وحبیب رب العا لمین...). والمثبت من بقیة النسخ. 

(۷) قوله (إلی عامة ا لحن وکافة الوری) سقط من .۳٦٣ ٣۱۹ ء۱٥ ٣١٤١ ء۱١ ۸ ء٦ ٠٣‏ وئی ٣۳‏ بعدہ زیادة (فھو رسول 
الثقلین)۔ 

(۸) فی (٤٤؛ ٣۷‏ ۱۰ء ۱۷ء ۱۸ء ٣۲٢‏ ٢۲ء‏ ۲۸۰۲۷ ۲۹ء ٣٠ء ٣ ٣٠٤‏ (المبعوث بالحق). وکلا ما صحیح. 

(۹) قوله ١وبالنور‏ والضیاء) أثبتناہ من ٣٢‏ ٤ء‏ ۷ء ٣۲٢ ء۲٢ ء۱٦ ١١١‏ ۳۳۔ وھو ساقط من بقیة النسخ. 


العصید٤المماولٌة ٦٤‏ شر ئح العقیدةالطَحاوَة 

مان بالْقُرْآن الْكَریم:] 

-٤‏ وَإِنَ الْقْرْآنَ کلام وت ا نت مر اھ ت2ا ک رھت 
زرل اف 12 گرا الاکن المقال با کرت تن 
َِخلوق گکلام الَِْكّدا فَمَنْ سَیعَۂ فَرَعََ أَنّه کلام الْبَكَر قد َفرَ وَقّد 
کک الا ہے راز عتاةء عَف قال تال تھ قاملہ 56ہ 
اسر فَلَمَا أُفْعَدَ ا لله بِسَقَر لِمَنْ قال:ظ ان .00 ۔[المدٹر:٢۲]‏ 

کی 0 


7 


ا قَوْل خَالق الْبَثٍَ وَلا هُنْيِهَہُ تو 


(َِفْرُ مَنْ قَالَ بالتَشْبيْه:] 


کت ک0 


و ہس دج ہے یت بصر هدا اعت 


پر ا 99 22 ۹ ہے۔ ہے۱۔ وا ۹> 


)١(‏ نی ۷ (علىی قلب نبیه). وفی ۳۳ (علىی رسوله6. وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ قوله (حقا) سقط من ۱۹. ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

(۳) نی ٢٢‏ (علىی ا حقیقة). وفی ٤‏ (منە بدا بلا کیفیة بالحقیقة). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله الیس بمخلوق ککلام البریة) سقط من .۲٢‏ وا ثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ قوله (وعابه) سقط من .٦١‏ وا ثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 

۲۷ ٢٢ (وآعد لە عذابہ). وفی‎ ٠٣ ء٠١ وی‎ .۔۳٦‎ ء٥٣‎ ء۱١‎ ٣۹ ۳۳ء ابسقر). وسقط من‎ ء۲٢‎ ء۲٢‎ ء۱٦١٠٣‎ ٠٢ می‎ )٦( 
(عذابا). وی ٢٢ء ۳۱ (وتواعدہ6. والمثبت من من بقیة النسخ.‎ 

توف ین تن مل فاؤئلمه سط مرف ۹۱ء وف ١١‏ 0 حیث قال فیمن قال: ظ إنَ اي 
الک 4: فمَأَصيلِدِسَق 4 .١‏ والئبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۸) نی ١١٦۱ء ۳٣‏ بعدہ زیادة اوأیقنا). وھي زیادة حسنة. 

(۹) سقط من ۱۸ من قوله (علمنا) إلی قوله (قول البشر). والاأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)١٠(‏ سقط من ۲٢ ٣٢‏ من قوله (ومن وصف) إ ی قوله (فقد کفر. والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)١١(‏ نی ٢١‏ (واعلم أن الله تعا ی). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 


الکصید٤‏ المَماونّة ٥ك‏ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 


تہ عََلأفل ات ینار إماظت را کوْيْبَةَه کما تق نہ كَتَابُ رہ 
قَال :دجو مد ۸ راک رَيَهاتَاظِرۃ 4. [القیامة:٢۲۳-۲]‏ 

لے ےک یا "' ول مَا''' جَاء فی ذَلِكَ من ایب 
الصٌحیہ 72ھ پھ" راع وع اکا رِضوَانُْ الله عَلَيْهمْ 


۔ 
٥‏ 


ان مز کتا ال وکا لی تا را لا ملق دن نان 

ہت کوھ میق پأھواِتاہ قَإلَّة ما سَلع فی دٔیہ إِلّا مَْ مَلَم یله - و 
و ظام ےو ول کات 2 ز ل ذالت 

۴۸- 7 اع اح شی اض کت 

مُظِرَعَنْهُ عِلَمه وَلعْ یَقَْمْ جس ہی حَجَبَةُ مَرَامُةُ عَنْ حالص الكَوْحِیْدِ 

2. عق رَصَجِیْج الَإِیْمَانَ" یتب 7 الفْر‎ 7٠ 


)١(‏ فی ۸ ١ ۲٦١۱۸۰۱٦‏ رادہ). وئی ۳ ۱۹ اما راد“ بدون (علی). والثبت من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ قوله (وعلمه) سقط من ۷ ۸ء ۱۳ء ۱۹ء ٢۲ء‏ ۲۷ء ٣٠ء .٥٣‏ وسقط من ۲٢‏ قوله (وتفسیرہ على ما أراد اللہ تعا لی 
وعلمہ). والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر امعنی. 

(۴) فی ١١‏ (فکل). وفی ٥١١٣١‏ (وکم|). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

٢٢ ٢٢ ۱۹ء‎ ء۱٦‎ ٣٤١ ء۱١‎ ٣۱۳ ۹ء ۱۱ء‎ ۱۷ ٦ ٣٢ قوله (وعن أصحابه رضوان الله علیھم أجمعین) سقط من‎ )٤( 
وھي زیادة حسنة.‎ .٥٣ ٣٣٣ ء٣٣‎ ۳۱ ۲۷ء‎ ء۲٦‎ ٣٢٤٢ ء٤٣‎ 

٣٢٢٦ ٣٢٤ ء۲٣‎ ء۲٢ (ومعناہ وتفسیرہ عى ما أراد4. وفی ١۱ء ۱۸ء‎ ۱۷ ٥ ء٤‎ ٣٤ ١١ (ومعناہ کیا أرادا. وفی‎ ۳٣ نی‎ )٥( 
(وتفسیرہ ما أراد اللہ تعالی). والثبت من بقیة النسخ.‎ ٣٢ ء۲٢ ۶۸ء ٣٠ء ۳۲ اوتفسیرہ على ما أرادا. ونی ۱۹ء‎ 
بعدہ زیادة (وعلم). والمفھوم سواء.‎ ٣۲ والمعنی سواء. و نی ۱۳ء و٦۱ ۲۸ء ۲۹ء‎ 

)٦(‏ قوله (علم) سقط من ٦ہ .٣۲‏ ولا یضر ا لمعنی. والثبت من بقیة النسخ. 

(۷) فی ٤ء‏ ٥ء ٣٣٣۱١‏ (عليه علمہ). والمعنی سواء۔. و فی ۲۷ (إليه علمه4. وھو خطاأً. والثبت من بقیة النسخ۔ 

(۸) قوله (والاستسلام) سقط من ٠٢‏ ١٠ء‏ ٢١ء‏ ١٤٠١١٢٦۱ء‏ ۰۲۱ ۲۸. وفيی ٥٥١١١‏ (الانقیاد والتسلیم). والثبت من بقیة 
النسخ. والمعنی سواء۔ 

(۹) قوله (علم) سقط من ۱۲ء ۱۳ء ٣٣٣ ۲٦١٠٢‏ ٦۳۔.‏ وأُثبتناہ من بقیة النسخ. والمفھوم سواء۔ 

)٠(‏ قوله (وصحیح الایم|ن) سقط من .۲٢‏ ولا یضر ا معنی. والثبت من بقیة النسخ. 


الکصیدة المَماوَة ٦‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
وَالَضْدبٔق''' وَاللَكَذِیْبء وَالإِفرار وَالإنکار مُوَسوِمًا تَائهَا مَاگًا رَائقا''' 
را اھ کا ا اتا نک ر۷ 

0 سخ الْإِيْمَان'“' بالرزیَة ية لأْل دار السَلّام'٭' لسن اغْتیرَ يَمَا مہ" وم آزْ 
0 0 کال از ال کی مع ضات ٠‏ الُيْوبيَة 
کن رن وَلَوْوْمْ ا اَل وَعَليْه دین رصع وت وع لم یَتَوَد و الک 
یه زلَ وََ ا إِ'' رَیتا جَل وَعَلا تشگ ِصِقَاتِ 


تئ۵ مُلغوٹ بنعُوتِ الات کو(٢)‏ اد ےا و کہ ٰ2 خ لے 


ھ١‎ 


)١(‏ قوله (والتصدیق) سقط من .١‏ والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۲) بی ١‏ (زایغا شاکا). و فی ١١‏ (مکنبا زائغا) بدل قوله (زایغا شاکا). وفی ٢٢‏ (ہبوسواس الشیطان) بدل قوله 
(موسوسا تائھا شاکا زایغا). والثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء. 

(۳) سقط من ٢‏ قولە (فیتذبذب) إپی قوله (مکذبہا)۔ وی ۱۸ (مکابہرا) بدل قوله (مکذہا). وسقط من ۲٢‏ قولە (تاٹھا) 
پل قوله (مکذہا). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ نی ۸ (الإسلام)ء وھو خطاأ. والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ نی ۱۲ (إلا لعل دار السلام١ء‏ وھو خطاأً. والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٦(‏ قوله (منھم) سقط من ٢ء‏ ٠١٤۱ء‏ ١٠١٢٦۱ء‏ ۱۸ء ۲۸. ونی ٣‏ (فیھم). وی ٠٣‏ ا( من اعتقدھا). ولا یضر ا لمعنی. 
وال مثبت من بقیة النسخ. 

(۷) قوله (بفھم) سقط من .٥‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)۸) فی ١٠ء ۳٣ ء٢٤ ء۲٢ ء۱١ ٦ ٣٣‏ ل(إذا). وھو خطأً. وسقط من ۲٢‏ من قوله ١إذ‏ کان) إ ی قوله ای الربوبیة)۔ 
والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۹) نی ١١‏ (ہترك). وفی ٥ ٠٥‏ ۷ ۲۱ء ۲۸۲۰ء ١۳۲‏ إلا بترك). والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. وترك التأویل هو 
التفویضء کما هو مذھب عدد کبیر من العلماء والمشایخ. أو المراد منە ترك تاًویل الزائغین ا لمبطلین الذین یؤلون 
اللتشابہات کم تہوی نفوسھم الزائغة لتّأئید مذھبھم الباطلء کما تقول المعتتزلة وا خوارج: ناظرۃ فی قوله تعا یل وْجْہ 
یرسڈی یل نَا تار 5 ک4 بالانتظار۔ فالإمام الطحاوي لا ینکر التاأویل الصحیح الژؤید بالدلائل ا موافق باللغة 
العربیة بل ینکر التأویل الباطل کما صرح بە فی صفحة۱۲٦: ٦‏ ولا نول بتأویلات أھل الزیغ ابتغاء الفتنة4. قلت: 
أی: التضلیل. فأنکر تأویل الزائغین لا تأویل ا محققین۔ 

)١١(‏ فی ٠٢٢‏ ۲۷ (المسلمین)۔ والثبت من بقیة النسخ. وزاد فی ١‏ (وشرائع النبیین) بعد قوله (ال رسلین)۔ والمفھوم 
سواء۔ 

)١١(‏ نی ٥٥١۱١‏ (لن). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٦١(‏ سقط من ٢‏ من قوله فإن ربنا) إلی قوله (الفردانیة). والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٣(‏ نی ۱۱ ۹ ١۱١٥۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ٣٠ء ۳٣‏ اہمعناہ). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


القصیدںڈ المَماونة ٦۷‏ شرخ العقیدق الطحاوَة 


۰:- تَعَال غَن ا دوہ" وَالْقَایَاتِ وَالأزکان وَالأخضاء وَالأُواتِ لا کید خْهَاثُ 
اث گا ِر الْمبْكَدَعَاتِ۔ 


٥ 


[الإيمَانُ بالإسْرَاء وَالْعْرَاج:] 


۔١١‏ ٥۔١‏ ۔“ٌ ےہ گر َ‫ وی کے ا او بس وو برای کا مر(٢)‏ ۔ : ٤‏ 
١‏ وَاليعْرَاج حَقء وَقدَ اسَرِي بِالتَِئ صَل الله عَليْهِ وَمَلمٍَ رَعْرِعَ بِنمَخصہ نی 

2 ك المّمَاءِ ٦‏ لاٹ س٥ً‏ 2۶ہ( شَاءَ اللہ مِنَ ای كت 

وی إِلَيْهِ مَا أُوّی!"' 


مان ا حُوْضِض رشن وَالْمِيْنَاي:] 
و رض الزی َ2ا له تعَالی ہہ -غيَائًا لِأمَِه- حَق. 
- وَالكَفَاعَة الَي اَحَرَعَا لَهہ''' حَؤ .-.. کو 


افتکا ال ینتا الله تَعَلی مِنْ أَدَمَ وَذرَيَيِهِ حَق. 


)١(‏ نی ٢٢‏ بعدہ زیادة وا جھات). وسقط من ١‏ قولە اوالأعضاء). ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ۔. 

)٢(‏ قوله (وعرج) سقط من ٢٤٠٢‏ ٦۲ء‏ ۲۷ء ۳۱ء ۳۳۔. وسقط من ۲۸ قوله (بشخص). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
نو 

(۳) قولە ١ئی‏ الیقظة) سقط من .٢‏ والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (ئم) سقط من ۹ء .٠٥١۱١‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ فی ۱۷ء ٠٣ ء۲٢ ٣٢٢‏ (حیث ما) وفی ٠١‏ (حیث) فقط. والثبت من بقیة اللنسخ. والمعنی سواء. 

۱۸ ۱ (وأوحی إلی عبدہ ما أأوحی). وفی ۳ ۳۱ (فأأوحی إليه ما اأُوحی). وفی‎ ۳٦٣ ٣٣٣ ٣٠٣ فی ۱۹ء ۲۲ء ۲۸ء ۲۹ء‎ )٦( 
لَأَقَعََاِلی عَسدوء ماک ۱4. والثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء. ونی بعض المطبوعات من ا تن والشروحات‎ 
بعدہ زیادۃ ماب المْڑَاد مار 4. فَصَل اللُ عَليْه وَسَلُم فی الاَخرَ وَالأول). ول نجدہ نی أحد من الخطوطات.‎ 
(ادخرھا اللہ حم). والمعنی سواء۔.‎ ۸ ء٤٤٣٤‎ ١۱ يي‎ ۷( 

(۸) قوله (کما روي نی الأآخبار4 سقط من ١٠ء ١٠٦‏ ٦۲ء‏ ۳۱. وفی ۳۳ اکم ورد نی الأخبار). والزیادة حسنة حیث 
تشیر إ ی الدلیل. وسقط من ٥‏ قوله (حق). والثبت من بقیة النسخ. 


الکصیدةٌٌالمَماونَة ۸ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
[اللايِمَانُ بعلم الله:] 


٤‏ وَقَد عَِمَ الله تَعَال فِیْمَا لع يَول''' عَتد مَنْ يَدْخْل ا تق وَعَتة''' مَن یَدُخْل 
التار كلَه تو ناد یا و رت لت 7اس مق 


٥ 


-٦‏ َكَذَلِكَ أَفعَالْهُمْ فِيتَا عَیَ مِنهُمْ رر رج سر کا 


[الأعمَال با حَوَاتِیم:] 
۷- وَالْأعْمَال با اتی" 


[الیْمَانْ بِالْقَضَاءِ وَالْفَدَر:] 

۸ وَالسُعِید مَن نْ سَعد بِقَصَاءِ اللہ وَالكُقُ مَ مَنْ شَقے بِقَضَاء الله 

جر ات یت ۶2۳۱ ٌلِكَ'"' مَلَكَ مُقَرَبٌ وَلا تی 
َل وَاللَعَشُق وَالَظلز''' نی ذَلِكَ ذَریْعَة اذلانِء وَملَعْ الْْزْمَان''' وَدَرَجَةُ 


)١(‏ نی ٢٢ ۲۸۰۱۲ ٠۰‏ بعدہ زیادة (عاما). وھو خطاأ۔ والل أعلم. 

ٹ٣‎ ۳۱٢ ۲۸ء‎ ۱۲۷ ٢٢٦٢ ٣٢٣۳ ء٢٢‎ ء۲٢‎ ٢٦٢ ۹ء ۱۳ء ١٤۱١ء ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء‎ ۸ ۱۷ ٦ ٥ ٣ سقط لفظ (عددا) من‎ )٢( 
قوله (عدد) من الموضعین. ولا یضر ا معنی. والمثبت من بقیة‎ ٢ قوله (عدد من). وسقط من‎ ١ وسقط من‎ .٦ ٥ 
النسخ۔‎ 

)٣(‏ نی ۱ ۳٤ک ٦‏ ۸ ۹؛ ١١١٤١ء‏ ١۱ء‏ ۱۷ء ۱۹ء ٢۲ء‏ ٤٢ء‏ ٢۲ء‏ ٣٥ء‏ ٣٣ء ۳٣‏ الا یزاد. والثبت من بقیة النسخ. 
والمفھوم سواء. 

)٤(‏ نی ٣٢ ک٤ ٣١‏ ۱ أنہم یفعلونہ). وفی ۷ ١ی‏ علم منھم) بدل قوله (فیم| علم منھم). وسقط من ۲٢‏ قوله 
(منھما. راتس ما سح وفی ٦‏ ۳۲ بعد قوله ایفعلوہ) زیادة (علىی نسق ما ذکروا). وفی ٢‏ بعد قوله 
دیفعلوہ) زیادۃ ایم عَليوَهوَالَيلِ اك .٥‏ (الملك:١١)‏ والمعنی سواء. 

)٥(‏ فی ٤‏ اکل منھم). والثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء. 

)٦(‏ فی ٠٠۰‏ ۳۲ (بخواتیمھا). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۷ می ٠١‏ (عليه). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۸) قولە (والنظ ر4 سقط من .٥‏ والثبت من بقیة النسخ. 

(۹) قوله (وسلم ا حرمان) سقط من .۲٢‏ وسقط من ۲۳٣۸‏ قولە (سلم). وا ثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 


الكصیدڈٌالمَماوئَة ۹ شرخ التقیدقالطحاويّ 
اللفیانہ اترك ا حذر یق ذَلِكَ''' نظرا وٹکڑا رَمَسَوََةء قَإكَ الله تَفَال 
وی عِلَم الْقَدَر عَنْ أَتَاييه وَتَهَاهُمْ عَنْ مَرَاميه گمَا قَال الله تعَال فی کِتابہ: 


22 ہے 2ے فہ۔ ٥‏ 


ط لا ]تک لکنا ما یتَعل وَهْرَیِسکَلونَ 4. [الأنبیاء:٢۲]‏ فمَنْ ک0 کت فَعَل؟ فَقَد فقد ہد رد حُکم 
الْكتاب؛ وَمَن رَهٌ حُصَ الَکِتّابِ گا''' مِنَ الْکَافِریْرا“'۔ 
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- َو" جُنْلَ ما بَا الْہ من ہُو مُنور قَلَّة ء من أََاء الله تعال: زع 
درَجَةُ الرَامِخِیْنَ فی الْعلہ؛ ِأنَ للع عَلَيَانۃ عَلَه ق لق مََمَرَك 
ا لق مَنْفُوْلہ فَإِنْحَار الْعلم السَوْجُوْدِ خُفْرٌ وَادّعَاء الْعلم الْمنْقُوْدِ صُمْر 


٥ 


َصہ!“' الإِيْمَان لا بقَیول العَلم المَجَود جن سب لی کی 


>ہ لمھمی۔ 


-١‏ وَتُؤْمِن باللج وَالْقَلَم وَبتَمیٔع مَا فِیْهِ قد رُّقم 
۳ وت ا 


قَلو اتمم ال لدع شی کو ان تال کا ا ےت 


امنور فا وا تر کار ع کو رآ الا مال 


)١(‏ نی ٤‏ (من ذلك کلە). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)١(‏ فی ٠٣ ء۲٢ ١۷‏ (ع)). وی ۸٢ا‏ فعل ذلك+. وفی ٠١‏ ۵ا فعل الله کذا؟+. وفی ۵۱۷ا فعلء وھو قوله تعا ی: یفعل 
مایشاء ویحکم ما یرید). وھذان جزءان من آیتین. ولا یتغیر اللفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

)٣(‏ فی ٢۲ء‏ ۳۱ (فھو). وسقط من ۳٣‏ قوله (فمن رد حکم الکتاب). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٤(‏ سقط من ٣٢‏ من قوله (کما قال الله تعالی) إلی قوله (من الکافرین). والاأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ کذا فی .۱۹۰٦۰۲‏ ون ۳ (ھذا). وی ٠١‏ (وھذا). وئی بقیة النسخ (فھذا). والمفھوم سواء. 

)٦(‏ قوله (جملةا سقط من ۱٥١٣١۹‏ ۲۰ ۲۷. ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

(۷ نی ٢۲ء‏ ۳۱ (عن). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۸) فی ١۱ء‏ ٣٢١١٣٤٠ء ۳٣ ء۲٢ ١٠٦‏ لیثبت). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۹) قوله ١طلب)‏ سقط من .٦‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

)٠١(‏ قوله (کلھم) سقط من ٦‏ ۱۹. ولا یضر ا معنی. والثبت من بقیة النسخ. 

)١١(‏ فی ١‏ (اجتمع ا خلق). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٦٢(‏ بي ٢٢۲۰ء‏ ۰۰ ۹ء ١٠ء‏ ١٢٠١٦٦۱ء‏ ۱۸+۱۷ء ٢٠ء‏ ٢۲ء ۱۲٢ ٠٢٢ ء٢٤ ۰٣٢٢‏ ۲۷ء ۲۹ء ۳۱ء ۳٣ ٣٣ ٠٤٣ ٣٣٣ ٣۳٣٣٢٣‏ (ما) 


بدل (ثٰیء6. والمبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ گت شرخ العقیدة الطحاويَة 


فِیْه أَئّه گاؤِژ''' لََجْعَلوْْ گائٹا لع يَفُروا عَلَيْيہ جَفُ الْقَلَع بِمَا ہُو ئن إِل یرم 


+-وَيَا أَخطاً الَْبْة لا بک ق لصا 6 ئصضظئ×“ بَة لع يَخُن لِبْخْطلکۂ''' 


۔ 


ھ 


9٤0‏ 010 ہے ٹوو . سڑثۃ سے (۳) . ۔؟_ ہے ہ؟۔(ن) 
٤٥۔‏ وَعلی ا وو کا ہے جح مِن حخَلقِه؛ فقدر 
32 ج--- ےو رھومہویں کہهہ۔ ٦(٠‏ ۔ 9-7 
ذَلِكَ وو ہر پر ڑ کت ای : وی جو قِض وَلَا مُ 2 مُعَقب وَلا مزیل 
وٹیو ۷)۶۰) : ق 7 ۸ 
٠‏ شف ولا ڑل زَلا ناش کت 0( وَارضضه 


-٥‏ وََلِایَ!''' مِنْ عَقَدٍِ اليِيْمَانِ 2 ُلِ الْمَحْرقَة وَالاعَتِرَافِ بتَوْحِیٔد اللہ جن ین 


وَرْيْوبِيّيِدِ گمَا قال تعَالی و كِتَابهِ:لوَعَلقَ کل تی ء فَتَدَرَہر تمدن 4. (الغرتان::اء 
و 2009 مَقدریا 4. [الأحزاب:۸٥]‏ ک لِمَنْ اَل ۰ ۷1220 


اتی كَتتاز راو ے نے الكَمَسَ بَوَهُمدِ نی 
)١(‏ قوله (أنه کائن) أثبتناہ من ۷ء ۱۲ء ۱۳ء ٢٠ء‏ ٢٢ء‏ ٢٢ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ۲۹ء ٣٠ء‏ ۳۱۔. وفي ٦‏ ۱۹ ۱۸۱۷ء ۱۹ء ۳٣ ٠٤‏ 
0000۶٦80‏ 
غبر کائن) ئن). وسقط من ٠‏ قولہه (فيه) . وفی ٠١‏ (کائنا) بدل (فیه) ۔ ومعناہ صحیح. 

)٢(‏ سقط من ٢٢ ٠٢‏ من قوله (وما اُخطاً العبدہ إلی قوله ١م‏ یکن لیخظئہ). والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۳) وفی ١‏ (کل شيیء کائن). وفی ۲٢‏ ١نی‏ کل شيء کائ ئن من خلقه فی سماواته وأرضه6. وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی 


سرت 
)٤(‏ نی ۱ ۱۱٠۰ ٦ ۳ ٢‏ ۱۹٣٤۲ء‏ ۲۹ء ٠٣‏ ۳۲ (وقدرا. وا لثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 
)٥(‏ قوله (بمشیته بمشیته) أثبتناہ من - جمیع النسخ ال خطیة وو ساقط من آکثر الطبوعات. 


)٦(‏ فی ٢٢٢٢٢ ٠٢‏ ا(لە). ولا یضر المفھوم. وسقط من .٥‏ والثبت من بقیة النسخ. 

(۷ ئی بعض النسخ ولا زائد ولا ناقص. والمعنی سواء. 

(۸) فی ۲٢١٣٢٢ ٠٢‏ بعدہ زیادة (ولا یکون مکون إلا بتکوینەء والتکوین لا یکون إلا حسنا جیلا)۔ 

(۹) نی ٢٢ ٣٢‏ (فھذا). ولا یضر المفھوم. وسقط من ۳. والثبت من بقیة النسخ. 

)٠١(‏ فی ١١ ٣٢‏ (بوحدانیتها. ونی ٤ء‏ ۱۲ء ٢٠ء‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ۲۹ء ٠٣‏ ا(بتوحیدہ6. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
سواء۔ 

)۱١(‏ نی ۳٣ ۱٣‏ (لە). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ فی ۰۰۱٤۰ ۸۰٦‏ ۱۹ء ۳۳ء العبارة ھکذا: افویل لمن صار لە فی القدر قلب سقیم). وفی ١۹‏ ۱۲ء ۳٣ ٣٠٥٤٣‏ (فویل 


ےہ 7 1 11۰ 1 
العصیں٤‏ المَماویة ٢٦‏ شرخ العَقیدق الطحاونّة 


[الإيمَان بالعَرشِ وَالكْرْمي:] 
-٦‏ وَالْعَرش وَالكُرْىِي حَقٌء گمَا بََنَ الله تعا ی نی کِتابو'''۔ 


ط 


7ھ 


او و و و ا سو ج- :۰ 
۷۔ وَھو مَسَتَغن عَنِ الْعَزْشِ وَمَا دونة. 
۸۔ خ يف بل شَيْء وَقوْ ڈو یں أَعُجَرَعَن الَاحَاطڑا'' 7 2 


٦‏ کی 


مان بامَلَايك وَالتَبييَْ وَالْكَتْبِ السَمَاويَة:] 

9 ورَتقوَل رن الله اكَدَ إبَْاهِيْمَ خَلِيْلَا کت مُومّی تَخلِیْمَاء ِيمَاتًا وَتَصدِیقًا 

--٠‏ وَنُؤْمِنْ بالْمَلاِسة وَالتِبَْنَء وَالْگتٔب الْملزَلَةِ عَل المْرْملِیْنَ وَتَنْهَد أَنهُمْ گائوا 
اك این 

-٦‏ وَتتَمٌي أخْلَ قَبلَیتا مُلِیيْن!'"' مُؤم مِنینَء مَا دَامُوا بِمَا جَاء''' ب الكِیٔ صَل الله 


من صار لە فی القدر قلبا سقے)). وفی ۳٣۳‏ (فویل لمن صاغ لە نی القدر قلبا سقے)). ونی ٠١‏ (فویل لمن کان قلبه نی القدر 
سقی|). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)١(‏ قوله (فیها سقط من ٤ء‏ ٦٠٦٦ء‏ ۹۰۱۷ء ١٠ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ۱۹ء ٣٢٢ ٠٢٢‏ ۲۳ء ۲۷ء ۳۱ء .٥ ٣٣٣ ٣٣٢٣‏ ولا یضر المفھوم. 
والثبت من بقیة النسخ. 

)١(‏ قوله (کما بین اللہ تعا لی فی کتابها سقط من .١‏ وفی ٤ء ٠٥‏ ٢٠ء‏ ۲۷ء ۲۹ء ٠٣‏ (کم| قال اللہ تعا ی نی کتابہ“. والمثبت 
من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٣(‏ فی ٣۲‏ وما فوقه). وئی ۳ (فم| فوقه). وا ثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء. 

)٤(‏ فی ۲٢ ٢٠٢‏ (عن اللإحاطة ب4. وی ٠١‏ (عجز. والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ قوله (مسلمین) سقط من .۲٥٢٢‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

)٦(‏ فی ٥‏ (على ما جاء). وفی )٥٥(‏ (ما داموا علی ا حق ا مبین و ہما جاء...). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


ھت ا شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
مت رک سے لٹ ۹پ ٍ)٢(‏ 


[حْرمَ ا لحَوْضِ فی داتِ اللہ والجدالِ فی دِین الله وَتُرآي:] 


۲- وَلّا وص فی اللہ وَلَا کتاری نی الييی''۔ 

٠٦‏ وَلا ول ق القزآن' وَتعلع'"'اَئه گلاخ رَبّ العالییت نول یہ الژز ایك 
0ت ا 
ل اود كَيْء مِنْ گلام الْمَخْلَوْقِیَْ وَلا تمول جَلَی وَلا حالف جََاعَة 

نکر كت اتا ئل لا تح ا ا و 


بث وھ 5 ٥‏ ہے 
[الود عِل المَرّحِمٌَة:] 
٥ھ‏ وَل تَقُولَ: لا يَضرُمَمَ الِْمَانِ ا 
-٦‏ یھ" عَنْهُم؛ وَيْد خِلَهُمْ ا كِنَةَ بِرَنَید'“' وَلا 


)١(‏ قولە (له) سقط من ۱۲ء .٥٢‏ والثبت من بقیة النسخ. والصواب حذفه. والل أعلم. 

٢(‏ زاد فی ١‏ بعدہ اغبر مکذبین). وی )٥(‏ (غیر منکرین). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۳) فی (١‏ دین اللہ٢.‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ نی ٢‏ بعدہ زیادة (بأنه خلوق حادث: أو من جنس ا حروف والأصوات). وی ٢٢‏ بعد قوله (والأصوات) زیادة 
ہل نؤمن بأنه مراد الله وکلامہ ولا نجادل فی الاّیات ا متشاہة ولا نول بتأویلات أھل الزیغ ابتغاء الفتنة. وھذا 
تفصیل حسن. وھو ساقط من بقیة اللسخ. 

)٥(‏ نی ١١‏ (نشھدا. وی بقیة النسخ انعلم). والمعنی سواء. 

)٦(‏ قوله (ھو) سقط من ٦ ٠٤ ٣٢٤‏ ۷ء ۱۲ء ۱۹ء ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ٢٢ء‏ ۲۸ء ٢٣ء .٥٣‏ ولا یضر الفھوم. وآثبتناہ من بقیة 
النسخ. 

(۷) سقط من ١‏ من قوله الا نکفرا إلی قوله )ما م یستحله). وھهي زیادۃ حسنة أثبتناھا من بقیة النسخ۔ 

(۸) قوله ( ان یعفو عنھمء ویدخلھم ا جحنة ب رمته) آثبتناہ من ١٢٦۱ء‏ ۱۷ء ۳۳ء وھي زیادة حسنة من حیث تعیین معنی 
الرجاء. وھو ساقط من بقیة النسخ. وسقط من ۳٣‏ قوله (من ا مؤمنین)۔ 


الکصیدڈ المَماوَة ٣‏ شرخ التَقيدةٍالطَحاونَة 
تو2 ا ا ند َْ ا تا یت وَكََاف ۶ 


۸- ولا رج .َ‫ ر ےت نت .. 7 


ب٥‏ 2۰ . 8 
[تعریف الایمان:] 
۹- وَالِیْمَان: هُوَ الإِفْراز باللمَانِ: وَالتَصدِیْق با كُتان'ک' 


۷۰ وَأئ یم ما انڑل الله اق 0 و ماضح عن رہ سُولِ الله صَل الله 


علر کل اک 2“ لان 2۴ا عی 


+َح 


0 06 فک او اس ا نا ا 


)١(‏ نی ۷ بعدہ زیادة (ونخاف علیھم کم| نخاف على أنفسناء ونستغفر مم کما نستغفر لأنفسنا). 

)١(‏ قوله ولا نشھد ہم با جحنة) سقط من ٢۔‏ و سقط من ۸ قوله با جحنة). والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۳) قوله (ونخاف علیھم) سقط من ۷. وی ٢١‏ ا ونخاف على حسنھم). والثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ وفی ۱۳ء ٢٢‏ بعدہ زیادة (من رمة الله'. والمعنی سواء۔ 

)٥(‏ نی ١۱ء‏ ۳۲ املة الإسلام). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٦(‏ قولە الآاھل القبلة) سقط من .٢‏ والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 

(۷ في ٠٦ ٠۴‏ ۹ء ۱۱ء ۱۲ء ۱۷ء ۳٦٣‏ (وتصدیقه المعرفة بالجنان). وفی ٥‏ ١٠ء‏ ۱۸ء ۲۸ء ۳۲ (وتصدیق با لنان). 
والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۸) وفی ۳٣٣٣‏ (الشرائع). و سقط من ۳۲ قولە (الشرع). وسقط من ٥٣‏ قوله (البیان). والأصح إثبات کلیھم| کا نی 
بقیة النسخ. 

(۹) فی ٠١‏ (کلھا). والأصح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٠٠(‏ نی ١١‏ بعدہ زیادة (والإسلام). ونی معنی الإیمان والإسلام أقوال بیناہ نی الشرح۔ 

(ء وف ١١‏ (ہبینھم)). والثبت من بقیة النسخ. 

)۱١(‏ فی ٢‏ تہ ۱۷ ۹ء ١۰٠۱ء‏ ٢۱ء‏ ١٠١٤۱ء‏ ۱۸۱۷ء ٦٢ ٢٢ ٣٢٤ ء۲٢ ٣٢‏ ۲۸ء ۲۹ء ٣٠ء‏ ٣۳ء ۳٣‏ (با حقیقةا. 
وسقط من ۱۱ ۲۴. ونی ١١‏ ابا حقیقة فی خالفة ا هوی. وی ۱۹ ابا حقیقة بالتقوی). وفی ۳٣‏ (بالحقیقة بالتقی؛. 
والثبت من بقیة النسخ. والمفھوم واحد. 


الَصيدةالمَماوتة و شرخ التقیدۃ الطِحاونَ 
7و ۲١‏ می ادج اا ہے ( مل کیة 1ز (۲) 
٥‏ 2 کہ یو ۷٠۔١2۱‏ سی لس 7 ١ھ‏ دہ( کی ےو ی(5) وو 
اہن ص2۳ھ*" تا امن وش عند الله اظوٰعھم وَاتبعھم 
لَقَرَآنِ۔ 
+(۷) مہ 
رھ دے وا ن ھو لإِيْمَان باللیء وَمَلَايِسيه کے وَرمَله وَالوُم الخ 
وَالَعْثٍَ بَعْد الْمَوْتَ' *“ وَالْفدر خَبرہ وَشَرّی وَخْلوه وَمُرَّه مِنَ الله تَعَال. 


7 کی ا 


ےکر ہے یں۔ قٹڑ 17 7 ہر وم او ,(۹) ۔> 
لالہ لہ گت فی ور اف تَصدَفَھم ' عل 

نر رب ٠‏ 

"0+0 ۰ 


(أَهْل الْکَبَائر مِںَ الْمُوْمِيْيْنَ .۔ت [ 
اد ا لان ان کو ا ا اج ان 0 5 ۳ا 


)١(‏ قولە (والتقی) سقط من ٢٢ء‏ ٣٠ء .۳٦٣‏ وفی ٠٤١۷ ٥‏ (والتقوی) بدل ٦والتقی).‏ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
شاف 

)٢(‏ نی ١١‏ (الأھواء). والأصح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۳) قوله (وملازمة الأأولی) سقط من ٤١‏ ٦ء‏ ١٠ء‏ ۱۱ء ۱۲ء ٤۱ء‏ ۱۹ء ۲۳ء ٢۲ء‏ ۳۲. والأحسن ما أثبتناہ من بقیة 
النسخ. 

)٤(‏ نی ۲۷ بعدہ زیادة (بالتقوی). وهو خطاً. 

)٥(‏ قوله (عند اللہ سقط من ٤٤٠٤ء ٠٥‏ ٢٠۱١١٤۱ء‏ ۱۸ء ۱۹ء ٢٤ ء۲٢ ٣٢‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ٣٣٣٢٣‏ ٣٠ء‏ ٣۳۔.‏ ولا یضر المفھوم. 
والثبت من بقیة النسخ. 

)٦(‏ نی ٠٤٤١١‏ بعدہ زیادة اللہ تعا ی). ونی ٢٢‏ بعدہ زیادة اله١.‏ والمعنی واحد. 

(۷ نی ٣٢٢۰٢٢ ٢‏ (اصل الاإیم|ن). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 

(۸) قوله (والبعث بعد الملوت) سقط من ٢۲ء‏ ٢٢ء‏ ۳۱ء ٣٢٣۳ء .۳٣ ٠٣‏ وسقط من ۲۷ من قوله (والیوم الآخر...) 
والأحسن ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۹) قوله (کلھم) سقط من .٣۳‏ وفی ٥١‏ (ونصدق کلھم). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

)٠(‏ فی ٢‏ اہم جاؤوا). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)١١(‏ قولە من أمة حمد صل اللہ عليه وسلم) أثبتناہ من ١ء‏ ١٢٦۱ء‏ ۱۷. وم نجدہ فی بقیة النسخ. وھو الأوی؛ لأن 
ا حکم مم بختص بأمة محمد صل اللہ عليه وسلم. 

)٢(‏ فی ٢٢‏ فإذ. والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 


۵ار کھ : ۵0 7 
العصیںة المَماويیة ٥ٹ"‏ کاستاسسے 


رسشثِ .۶م و اھ 03 و و۲9 ا 
ماتوا وُھم موحَدوْن وَإِنْ يَکُونُوا تَایِبِيْنَ بعد کے لَقُوا الله 
مُوميْ''' وَمُمْ نی مَدِيْكیہ''' وَحْگمہ إِنْ شَاءَ غَفَرَلَهُم وَعَقَا عَنْهُمْ بن ۲ 


ضت- 
ط 


گُمَا گر -عَوٌوَجَل- فی کتابە: وَیعغرم ذوكذَِكَ لمن 6٢ا2‏ 4 [النساء: ٣١۸‏ و٦٦١]‏ نت 


(0)۰ 


۔ |۹ > اہ ےس2۸٥‏ ۓ ١٢ا4‏ 77 و تو وھ و اوس رم 
وَإِن قَاءَ عَدَيَهُمْ فی الّار بئقڈر جنَايَتَھمٰ''' بعذلہ ثُمٌ ہُْيَمْهُمْ مِنھا برشَيہ 


وَمَفَاعَةِ الَافِعیْنَ مِن أمْلِ طاعَيہہ ثُعٌ یَبْعَقُمْ لِل جَنَِه'“ وَذَلِكَ بِأَنَ الله ٔ 


مَوْل''' ال مَفْرقَیہ" وَلم َْعلهمْ فی الا یں کافل خرن الین حَابُوا مِنْ 
ایب وَلَمْ یَتالوا مِن وِلَایَیو'''۔ الو : ول الْلْنْلام فلت گا 
باللِْلا''' حَقی تَلْقَاكَ بھ. 


ہے 
ط 


-٦‏ وَکری الصّلَاة خَلفَ گل بر وَفَاچر من أھلِ الْقبْلق و''' عَل مَن مَات مھ“ 


(ئي ١(وإن‏ م یکن ماتوا). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٢(‏ نی ٢٢‏ لیکونوا) بدل قوله القوا الله٢.‏ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۳) قوله (مؤمنین) أُثبتناہ من ٠٥ ء٤ ٣ ١١‏ ۷ء ۱۷ء ۱۸ء ٢۲ء‏ ۲۸ء ۲۹ء ٣٠ء‏ ٣۳۱۔‏ وھو ساقط من بقیة النسخ. وفی ۷ 
(عارفین به مؤمنین). وی ۲٢‏ (عارفین بە). 

)٤(‏ ونی ۱۳ء ٢١‏ بعدہ زیادة (وعدله)۔ وسقط من ١۱ء‏ ۳۱ قوله (وحکمەہ). والألیق ما ثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ قوله (بغضله) سقط من ۹ء .٣۲‏ والثبت من بقیة النسخ. وفی ١‏ بعدہ زیادۃ (وکرمہ4. والمعنی سواء. 

)٦(‏ سقط من ۳٣‏ من قوله اکما ذکرا إلی آخر ال٦یة.‏ وأثبتناہ من بقیة النسخ. ونی بعض الملخطوطات قبلە قوله تعلل: 
7 ال لزان بر یہ ۱4. 

(۷ قولە (بقدر جنایتھم) سقط من ۹ء ١ء‏ ٤٤٣٤١ء‏ ١٠ء‏ ٦٠ء‏ ٢۲ء .۳٦ ٣۳٢‏ والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 
(۸) قوله (ثم یبعثھم إلی جنته) سقط من ۲۳. والأولی ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۹) فی ۲ ۸ (توی). والأوی ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٠١(‏ ونی ۳ ٠٠٢‏ ٦۲ء‏ ۳۱ (أھل طاعتہ4. وفی ٦ء‏ ۱۹ (لآھل معرفتہ). والثبت من بقیة النسخ. وأھل طاعته تفسبر 
لأھل معرفتهء فلا یرد إشکال بعض أھل الظاهر۔ 

)١٦(‏ سقط من ٢‏ من قوله (وإن شاء عذہم) إپی قولە )من ولایته)“ . وسقط من ۲٢‏ من قولە (الذین خابوا). وما أثبتناء 
من بقیة النسخ. 

)۱١(‏ نی ۱۳ء ۳۳ البتنا علی الإسلام). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. وسقط من .٥‏ وی ٦‏ بعد قوله (حتی 
نلقاك بە) زیادة (اللھم صل علی محمد وآله). 

)۱٣(‏ نی ١١٤۱ء‏ ۲۸۰۲۱ (ونصلی). والمعنی سواء۔. 

)٤(‏ قوله (منھم) سقط من .٦‏ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 


القصیںڈ المَماولَة ٦‏ شرخ العَقیدة الطحاوئة 
۷- ولا ذَُژّل احَدا مِنھم جَنَةَ وَلَا تاراء وَلا تُنْهَدُ عَلَيْهمْ بخُفر وَلا بش وَلا 
يقَاقٍء مَا لع يَظْھَر مِنْهُمْ ي٤‏ مِنْ ذَلِكَ''' ء وَتَدَر''' سَرَائِرَهُمْ إِل الله تَعَال. 


۸- ولا ای ئآ رد ات کور اف یه وَعَل الہ و 7 من 
وح لے اش ١)‏ 


َوُجُوْبُ اعَة الأئِمَة وَالْوْلا2:] 


۹ ولا تری ا روج عَل أَقمَِنَا و َْلاۃ اہ مُوْرِنَا'“وَإِنْ جَاروٴ۶“ وَلا تذغو عَلَیْي' 
ولا دَنرعغ مِنْ طَاعَيِھم وَتری طَاعَتَهُمْ مِنْ طَاعَة الله ا-عَرٌ وَجَل- 


1 


مَالِمْ َأَمُرُوا بہَ -٠‏ مہ و وَتَدعُو لَهُمْ بالضٌلاج ۸/۵10۵۵ 


س 
بک“ 


[اتبَاغ اس السَنْة وَاحِماعَة:] 
۸۰ ۲" الشَنَة وَاحُمَاعَة عَ عَة وَکَإْتَيْبُ الهْدُوْۃً وَا لاف 808 نس 
وت ئل الال ولاک فان تر طز ئن 


)١(‏ نی 1۱۱مام بُظھر شیٹّا من ذلك). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)١(‏ فی ٥٥١۱١‏ (نردا. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۳) قولە ١إلا‏ من وجب عليه السیف) سقط من .٥٢ ٠٢‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ نی ٠١‏ بعدہ زیادة (من المسلمین). وم نجدہ نی بقیة النسخ. 

)٥(‏ نی ٢۲ ٠٢‏ زیادة (اُو ظلموا) بعد (وإن جاروا). و فی ۱۲ء و۸٢(‏ وإن ظلموا). والمعنی سواء. 

)٦(‏ فی ٢٢ء ۳٣‏ افلا ندعوا علیھم)۔. وی ١‏ (على أُحد منھما۔. والمثبت من بقیة النسخ. وی ۱۳ء ٠٣‏ بعدہ زیادة 
(ہالشر). و فی ٠١‏ (با ٰلكة). والمعنی سواء. 

(۷) نی ۱۷ بعدہ زیادة واجبة). والنعنی سواء. 

(۸) قوله (ما م یأمروا بمعصیة) أثبتناہ من ٠١ ١١‏ ٦۱ء‏ ۱۷ء ۳۳. وھو ساقط من بقیة النسخ. 

(۹) نی ١‏ بعدہ زیادة (والنجاح). ولا یتغیر العنی. 

)٠(‏ قوله (ونجتب الشذوذ وا خلاف والفرقة) سقط من .١‏ والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)١(‏ قولە (والأمانة) سقط من .٤‏ ونی ٢٢‏ (ونحب أھل الاإیمان والعدل). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 
)۱١(‏ قولە (اٗھل) سقط من .١‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 


القصیں٤ٌ‏ المَماوۓة ۳۷ شرخ العقیدةٍالطحاولة 
و 6 الله أَعْلَعْ فِيمَا افْكَة عَلَيْنا عِلمۂ''' 
۳- وَتَری الْمَسُم عَلی ا كحقْي فی السَقَر وَا حضَرٍ گا جَاء فی الْأُػر''' 


[وجُوبُ الج وَاجچُهَادِإِل یَوْم القِيَامَة:] 


٤‏ وَا یج وَالّهَاد قَزْضَان''' مَاضِیّان مَعَ أُولی الأمْ''' مِن أَينَة الْتْسلِمیْنَ'“' بَرَمِمْ 
وَقَاجِرِمِم إِل قاع السَاعَة'' ' لا يبْطِلهمَا ٤ٌ‏ وَلَا یَنْقَضْیْمَ'' 


[الایْمَانُ بالْمَلَايْكة وَالْيرْرَخ.] 

۸۰ وَنُوْمِنْ بالکرام الْکَاِبينَ قَإِنَ''' الله قد جَعَلَهْمْ عَلَيْتَا حَافِظِیْنَ. 

٦‏ وَثومنْ بمَلَكِ الموتِہ اوک بقَبضِ أرْواج الْعَلَيَ''' 

۷- وَبعَدٌاب الْقَبْرِ وَتَعِیْمه''' لِمَنْ کا کات آڑ'''' اَمْلا 

۸- وبشوالِ مُنگر وَتَِیر لِلَمَيّتِ''' نی قَبْرو'"' عَن رَبّہ وَیبٔیه وَتَبيّه عَلل مَا 


)١(‏ قوله (ونقول: الله أعلم فیم| اشتبه علینا علمه) سقط من .١‏ وسقط من ۳۲ قوله (علینا). والثبت من بقیة النسخ۔ 
)٢(‏ نی ۱۹٦‏ (ئی ا حدیث الأثر)۔ والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۳) قوله (فرضان) سقط من ۱۳ء ٣٠٤١‏ ١٠١٦۱ء‏ ۱۹ء .۳٦‏ والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (أولی الأمرا سقط من ۱۹. والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ نی ٢۷‏ (من أئمة الأمور. وی ٥‏ ۱ء و٢٢‏ (من ا مسلمین). وفی ١۱١٥۱ء‏ (مع برھم). والمعنی سواء۔. 

)٦(‏ قوله ١إ‏ ی قیام الساعة) سقط من .١‏ وسقط من ۸ قولە (فاجرھم). وا ثبت من بقیة النسخ. 

( قولە ولا ینقضھم)) سقط من .٦٢ ٠٢‏ وفی ۰١۱‏ ۱۸۰۱ء ١‏ ولا ینقصھم)). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 
(۸) فی ۳٣۱‏ ت ۹ء ۱۰ ۱۹۱۱۸۰۱۷ء ۳٣ ء٣٣۱١ ۲۸۰۲۷ ۱۲٢ ٢٤ ٢٢ ٣٢‏ (وأن). وئی ٤‏ (ونعلم أُن). والثبت 
من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔ 

(۹) نی ۲٢‏ بعدہ زیادة (کقولہ تعا ی: لف ل قد ماك الموتِ 2٦‏ 0 ۲ 

)٠(‏ قوله (ونعیمه) سقط من ٣۲٢٢‏ ٦٣٦٦ء‏ ۹ء ۱۱۲ ۱۹۱۰ء .۳٣ ٣٣٣‏ والثبت من بقیة النسخ. 

)١١(‏ نی ١٢‏ ذلك). وھو خطاً. وی ٥٢‏ (لذلك). ولا یتغیر اللفھوم. والثبت من بقیة النسخ. 

)٢(‏ قولە اللمیت) أثبتناہ من جمیع النسخ ال خطیة وو ساقط من آکثر اللطبوعات. 

(۱۳) نی ٣١‏ بعدہ زیادة (ویسألان). وی ٥١‏ (على ما جاءت لە الأخبار). 


القصیدة المماوئة ۸ شرخ الِتَقیدقالطَحاوَة 
پو النْعْمَارُ عَنْ رَسُوْل اللہ صَلى الله عَلي وَكَلى آلہ وَمَلَمَ''' وَغَن الصحَابَة 
رِضوَان الله ہے 


4 وَالْفَز رَؤَضَ ین اض الله آزْ 


٥ 


: خُفْرَة مِنْ خُفَر الْیْرَان'' 


لت تا 
عوقو اعت ٣‏ مزا مال ک امہ رالمو راہ روا 
الَكَتاب: وَالقوَابِ وَالْعقَابِ؛ وَالصٌرَاط لاو“ 


[اللإيمَانُ بِالجَنْة وَالتَار:] 
1- وَاِکَتَةُ والگاز ظلرقتان'“ لا تَفْتَیَان ابا ولا تيدآن. 


۲۷- وَأٌ الله تَعَال حَلَق ا ْْنَةَ وَالَار قَبْلَ اَلَق'" وَعَلَق لَهُمَا ألاء کَمَنْ قَاء 
ا 2 كَُ لے ۷)۶( کی لا مِنْہُ ۰()) اون متام 6 ی5 4 ٤ئ ٠‏ ۔ تی 


)١(‏ نی ٢٢‏ من بعدہ سقط طویل إ ی قولە الاّتی: (وعلمه وقدرہ وقضائه...٠.‏ وأثبتناہ من بقیة النسخ. 

٣٢١۱۹ ۱۲ء ۱۸ء‎ ٠٦ ٠٥٦ ٤٤٤ وی‎ .٢ قولە (والقبر روضة من ریاض ا حنة أُو حفرة من حفر النبران) سقط من‎ )١( 
(النار) بدل قولە (النیران) ۔ ولا یضر المفھوم. والثبت من بقیة النسخ.‎ 

(۳) نی ٠١‏ بعدہ زیادة اقال اللہ تعالی :وآ اہ بث مَنف الفُور 4). 

)٤(‏ فی ٦٤٤‏ ء ۱۷ بعد قوله (ا میزان): (یوزن بە أُعم|ل المؤمنین من الخبر والشر والطاعة والملعصیة). وی ٠١‏ بعدہ زیادة 
(حق لقوله تعالی: وَلَزنيَوَمَِذ اَلْحَیٌ 4). وما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٥(‏ قوله ١‏ خلوقتان) سقط من .٣٢ ۱۳ ٢‏ والثبت من بقیة النسخ. 

)٦(‏ فی ۳ء ۰۱۹ ۲۱ء ٢٢‏ (قبل خلق الخلق). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۷) أثبتناہ من ٣۱١ :۸ ٥ ٤‏ ٥۱ء‏ ۱۸ء ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ۳۳. وفی ۱٠ء ۳٣‏ ( ا ی الجنة أدخله)۔ وی ٣‏ ۷ دا أدخلہ إلی 
الحنةا. وفی ٠٢‏ ۷ء ١۱ء‏ ۱۲ء ٣۱١٦۱ء‏ ٢٠ء‏ ٢٢ء‏ ٢٦ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ٣۳ء‏ ٣٣ء‏ ٣٠ء )۳٣‏ (للجنة) بدل قوله (أدخله الحنة). 
والأصح ما أثبتناہ. 

(۸) قوله افضلا منها سقط من .٦‏ والثبت من بقیة النسخ. 

(۹) قوله (منھم) سقط من .٢‏ والثبت من بقیة النسخ. 

)۱١(‏ أثبتناہ من ٤ء ٠٥‏ ۸ء ١١ء‏ ١۱ء‏ ۱۸ء ۲۱ء ٢۲ء‏ ۳۳. وفی ۳٦ ١١‏ ١إ‏ ی النار أدخله). وی ۳ء ۱۷ ا أدخلە إلی النار)۔ 


الکصیںڈ المَماونَة ۳۹ شرخ العَقیدقٍالطحا ون 

ہج ۔ سر چ نج سچ ہیں ۔ چس ہے وش جرح ہی ہس ہے سج ہے ح ہےر سج ح ر یج شس جج حسے۱۔ حچ ج سس چس ہہ ہہ 
سو 1 و و فا کر ا ےو ا مار 
مل و يِعْمَل لِمَا قد فرغ 1 ظا ال ما لق 


(أَفْعَالُ الْعبَادِ خَلق الله وَكُسْبً مِنّ الْعبَادِ:] 
۳- وَا تر وَالكَرُمُقَدرَانِ عَل الْبَادِ 
-٤‏ والایظاعۂ ال تچب''' بَا الیشل مِن مخو التزفیِق الِّي لا جَُوز ان یرف 


7 


انا 7 ٠‏ : ىر )٥(‏ 5 الْْنْل َأَمَا الحسظَاغً ےث(٦) ‏ 7ھ ھپ الحّکَة 
وَالْْنع َالَمَکُر َمَلَامَة الالاتِ کسی ة قَبْل الَيعْلء وَيمَا َكَعَلوْ 2ئ( 


7 


خُر" کنا قال تَعَال :لک ا لگا مھا رمرد× 


٠ ٣۲‏ ۱۲ء ٦٦ ٢٢ ٢٣ ٠٢ ء۱٦ ٣۱۳‏ ۲۷ء ۲۸ء ۳٢ ٥٣ ء٣٢ ٥٣‏ اللنار'' بدل قوله (ادخله النار). والأصح 
ما أثبتناہ. 

)١(‏ قوله (عدلا منها سقط من .٦‏ وسقط من ۸ء ۱۸ قوله (منه). ونی ۱۹ نی ھذا القام سقط کثیر. وأثتناہ من بقیة 
النسخ. 

)٢(‏ فی ٥٥٢٥‏ ١۱۸۱ء‏ ١۲ء‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ٠٣‏ (منه). والثبت من بقیة النسخ. 

(۳) فی ٢٢ ٥‏ (تجب). وفی ١٠ء ٠٢٦٢ ٠٠٢‏ ۲۹ء ۳۱٣‏ ل(یوجد). وفی ۷ء ۱۳ء ٦۱ء‏ ٢۲ء‏ ۲۹ء ٣٠ء ۳٣٣‏ (والاستطاعة 
ضربان أأحد ما الاستطاعة التي یوجد). وفی بعضھا (توجد). والثبت من بقیة النسخ. 

)٤(‏ فی ١٣٣ء٦‏ ۸ء ۰۱۱ ۱۸ء ۱۹ء ۲۳ (ہا). وسقط من ۱۳ء ۳۳. وفی ٠١‏ ٦لا‏ یوصف المخلوق بە4. ولا یتغبر الملعنی۔ 
والثبت من بقیة النسخ. 

٥ ۱۹ء ٢۲ء ۲۳ء‎ ۱۱۰ ء۱١‎ ١۱۳ ۹ء ١۰٠۱ء ۱۲ء‎ ء٠٤٤٤‎ ٣٢ فی ٦١٦٦ء ۱۹۱۷ (تکون) بدل قوله (فھی). وسقط من‎ )٥( 
والثبت من بقیة النسخ.‎ ٥٦٣ ٣٥٣٣٣٣ ء٢‎ ٦ 

)٦(‏ نی ۲٢‏ بعدہ زیادة (التی). والمعنی سواء۔ 

(۷) قوله (جھة) سقط من .١‏ وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

(۸) فی ٢١٠٤١ ء٠١ ۸ ٦ ٣٣ ٣٢‏ ٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۹ء ٠٢٢ ء۲٢ ٣۲٢ ٣٢‏ ۲۷ء ۲۹ء ٣٠ء ۳٣‏ (التمکین). وا ثبت من بقیة 
النسخ. والمعنی سواء. 

(۹) قوله (وہہا یتعلق ا خطاب) أثبتناہ من ۸ء ۱۱ء ٣۱٣‏ ٦۱ء‏ ۱۷ء ٢٦ء‏ ٢۲ء‏ ٣٠ء‏ ٣۳ء‏ ٣٣ء .۳٦٣‏ وفی ۳٣‏ (وہا یتعلق 
الأسباب). وھو ساقط من بقیة النسخ. والصحیح ما آثبتناہ. 

)٠١(‏ قوله (وھو) سقط من .١١‏ وسقط من ٢١‏ من قولە: (وآما الاستطاعة) إل قوله (وھو). وی ۲۹ء ٠۰‏ (وهي)۔ 


والثبت من بقیة النسخ۔ 


الَصیدڈ المَماوتَة ٤‏ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
ود اقل اھ اوعق ا کتھی ایان 


[الكَِّیف ہما يْطاقی:] 


"8 ۷۶۷ ٣٢ وَلع يخَلَفْهُمُ الله خے‎ -٦ 
ٌ وت ما رل و کے وہ ِا پاللها''' 27 تر ا ۰“ پگ لئ‎ 


۔ 


۔ رھ 3 ۹ ج کسی ۳ 1 سر ٥ھ‏ 2 ١١(‏ 
ےک 7 رای سا سر تة الله را 


7 ما‎ ١٤(( و 99 ے کے‎ ٦٦ 
كُعَو'''' عَل إِقَامَة'''' اعَة اللہ وَالقبّاتِ عَلَیْهَا''' لا توْفیق ڈراہ‎ 


)١(‏ فی ٢٢ ء۱١ ٢‏ (بخلق). وفی ١ء‏ و٤‏ (ھي بخلق اللہ4. وفی ۱۷( هي خلق الل4. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
واحد. 

(۲) فی ٣٣۰١١۱‏ (یطیقونه). وفی ٢٠ء‏ ۲۷ (ہم| یطیقونه). وفی ۰ل با یطیقون). وا لمثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 
(۳) فی ٤ء‏ ۱۳ء ۱٣ء ۳٣‏ (کلفھم اللہ تعالی بە4. وی ٦٦٤ ٭٤ ١١‏ ۹ء ۱۹۰۱۸ء ۲٢ ٠٠٢‏ ۲۷ (کلفھم) فقط. والمثبت من 
بقیة النسخ. والمعنی سواء علىی کل حال۔ 

)٤(‏ فی ٢(ذلك).‏ وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

)٥(‏ نی ١‏ (وھو حاصل تفسیر قول). وسقط من ٦٢‏ قولە (وہو تفسپر قوله". والمثبت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 
(؛( وی بعض النسخ بعدہ (العلی العظیم). 

(۷ فی ٥٢ ٣٢‏ (فإنها. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۸) فی ٤٣٤٤ء ۲۸۰۲٢‏ بعدہ زیادة (ولا حول). وفی ٦٦٠٤٦‏ ۹ء ۱۸ء ۱۹ء ۲۷٣٢۲٢ ۱۲٢ ٣٢٢٠‏ بعدہ (ولا حول لأحد+. وفی 
۷ ولا حولة لأحد). وفی ١۲١اولا‏ قوۃ لأحد). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۹) قولە (ولا حرکة لأحد) سقط من .٦٢‏ وسقط من ٣٢‏ قولە (لأحد). والثبت من بقیة النسخ. ولا یضر المفھوم. 
)١١(‏ قولە (ولا تحول لأحد؛ سقط من ٦ ٥ ٣٢ ١١‏ ۸ ۹؛ ٦۱ء‏ ۱۸ء ۱۹ء ٢٠ء‏ ٢۲ء‏ ۲۷. وفی ٢۲ ٣‏ اولاتحویل 
وفی ۳٣ ٥٣ ٣٢٢‏ (ولا حول لأحد). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔ 

)١١(‏ فی ٢٢ ٠٢ ٠٢‏ (بعصمة الل١٢.‏ وی ٠١‏ (ابمعونة الله وعصمتہ). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۲) في ٢‏ (لمخلوق). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)۱٣(‏ قوله (إقامة) سقط من ۸ .٠۰‏ ونی ۱۹ (علی إقامة طاعة حقوق الله). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)١١(‏ قوله (علیھا) سقط من .٤‏ وفی ٢٢‏ (ولا قوۃ مخلوق علی إقامة الطاعة والثبات علیھا). والمثبت من بقیة النسخ. 
والمعنی سواء۔ 

)٥١(‏ نی ۹ (إلا بمشیة اللہ٢.‏ والمثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 


الكَصِيد٤المماولة ٤‏ شرخ الَقیدق الطحاونٌة 
۷- وکل شی یجري بِمَشِيئَة الله تَعَا ی وَعلمہ وَفضَائهِ وَقَدرہ. 
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۸- لثم مَفِيتَثُهُ ال تناک کراو غج تھا کال یا کا 
۹- يفَعَل مَا يَفَاءُ وَھو غَيْرٌ رکالم أَيدَا. 


ہنیہس ے ٥ہ‏ 


۰- تقتس عن گل مزو تع زکلزۃ عن کل عیْبِ وشن لا بَعأعَكَا مل تمہ 
لونک زلائی۔ے:'' 


سرااھال سوتے لا غرات ہنس اطاعاتً' 
کے ےم ۱خھ ہ2 7 ہے (۷) ھ ار رو ہے ی1 
۳- وَمَملِك کل شَئء ولا یَللگه کی وَلا غق''' عَن اللہ تال طَرقة عَيْن 


مَنِ اسَتَعَوَ 


و و مو سے 9 ما کی ہو ا و و (۸) 
من استعُوٌ عَنِ الله طرْفَة عَینِ فَقَدْ َفُرَ وَصَار مِنْ اهلِ الین : 


-١‏ ولایلۂ يَقْصْب وَيَرهٌی لا كَأَحَد می الوْری 


)١(‏ قوله (وکل شیيیء بجري بمشیئة الله تعالی) سقط من ٤ء .۲٢٢٣۹‏ وسقط من ٣١‏ لفظ (ثيء) فقط. والأصح ما أثبتناء 
من بقیة النسخ. 

)٢(‏ آثبتناہ من ٦٦٤٦ء‏ ١٠ء‏ ١۱ء‏ ٢۱ء ۱۹۰۱٦۰۱٥ ٣١٤١‏ ۲۳ء ۳۲ء ۳۳۔ وفی بقیة النسخ افغلبت). والمعنی سواء۔. 

(۳) قوله (وغلب قضاؤہ ا حیل کلھا) سقط من ۲۳. وسقط من ٢‏ قولە (کلھا) من الملوضعین. وا ثبت من بقیة النسخ. 
)٤(‏ سقط من ١‏ قوله (تقدس عن کل سوء وحین). وسقط من ٦‏ ۹ء ٢۱ء‏ ٤١ء‏ ١۱ء ۳٦٣٣٣٤٣ ء٣٣ ء٢٢ ٣٠٦‏ من قوله 
تقدس) إلی قوله (وشین). وسقط من ۲٥٢٢‏ من قوله (ا حیل کلھا) إپلی آخر الایة. والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ قوله (وصدقاۃ تہما سقط من ١١ء ۳٦٣٣٥ ٣١٤٤٤٤‏ ۔ والثبت من بقیة النسخ. ونی ۳٣ ء۳٢ ١١‏ بعد قوله (الأحیاء) 
زیادة (للأموات)۔ 

() نی بعض المطبوعات بعدہ االلٌ ہُو العَيُِ وَنَحْنْ الْفقرَاءإِليِْ. و نجدہ فی ال لخطوطات. 

(۷ فی ٢٢ ١١‏ اولا یستغنی). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۸) قوله (وصار من أھل ا حین) سقط من ٠٢‏ ٢۲ء‏ وأثبتناہ من ١١‏ ٦۱ء‏ ٢۲ء‏ ۳۳. وی ٥‏ ۸۰۷ ۹ء ٣٠١‏ ۱۱ء ٢١١٤ء‏ 
٥‏ ۷ء ۱۸ء ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ۲۸ء ٣۳ء‏ ٢٣ء ۳٦٣‏ ل(وکان من أُھل ا حین). وفی ١ء‏ ۱۳ء ۱۹ء ٢٠ء ۳٣‏ (وکان من أھل 
ا خسران). ونی ٠٣‏ ٢۲ء‏ ۲۷ء ٠٣‏ (وکان من أھل ا ححیم). وفی ٤ء‏ ۲۲ء ۲۹ء ٠٣‏ (وکان من أھل ا خسران والجحیم). 
وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء علىی کل حال۔ 


الكَصِيد٤المَماولَة ٤‏ شرخ الَقیدق الطحاونٌة 


سج و 


للُ عَللہ کن ری( 1 ۶ہو ۰ وےًْ2 2 
ال ات اہ ان 0 00 22 کر 


ل ری (۴) وی ٴ۶ ہو ھھ, ۶ ھم ۔ پهہ 8 (٤)‏ 
ح رم حَد مِنھَم نیش مغ تی ویر اکر“ 


ظا رر وشوم(٦)‏ ٭ھ ۔ ہ2 ر ہے 238۱ ہ۔و+ وه 
ئ" 


چ و 


اف وف تک .“0ھ 94 10۰" 
بر الصْدَیْقي ×رضی الل عَلا- تناد لا" رَتفر تفْدیْتا عَل یع الأة کہ 
لِعْمَر بن ن ا تاب -رَضِي الله عَنةُ- ثُمٌ لِعْنَمَانَ ب عَقَانَ -رَضِي الله عَنْہُ- 
لَِلُ -- آن طالے -رفیق الا کا ا الا ایر ولا 
ا وا 


کی 


ٌ 


آخ3 
صامو 


می 


)١(‏ نی ۳٣‏ بعدہ زیادة (ونترَهًٔی عنھم). وهي زیادة حسنة. 

)١(‏ قوله (حب) سقط من ۱۸. والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٣(‏ نی ٢۲‏ (من حب أحد منھم)۔ وی ۷ بعدہ زیادة (ونحب من یحبھما. وھي زیادة حسنة حیث یطابق العبارۃ. 
وسقط من ۳۲ قولە اولا نتبرأ من أحد منھم). والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ قوله (وبغیر الحیر یذکرھم) سقط من ۳. وفی ٤ء‏ ٦ء‏ ۷ء ۱۹ الحق) بدل قولہ (الخیر). وفی ٢‏ اولا بغبر ا حق 
نذکرھم). والأصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)٥(‏ فی ١‏ (وبغیر ایر لا نذکرھم). وفی ٦ہ‏ ۱۹ء ۲۳ ( با حمیل) بدل قوله (بخیر. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی 
سوا 

)٦(‏ نی ٤ ٣ ١١‏ یف ۷ ۱۱۳ ٤۱ء‏ ۱۸ء ٢۲ء‏ ۲۹ء ۳٣ ۳٠٣‏ (ونری حبُھم دینًا وإیم|ًا...٦.‏ وا ثبت من بقیة النسخ۔ 
والمعنی سواء۔ 

(۷) قولە (أولا سقط من .۲٢٢٢‏ والثبت من بقیة النسخ۔ 

(۸) قوله (له) سقط من .٥ ١١‏ والثبت من بقیة النسخ. 

(۹) سقط من ٦‏ من قوله (تفضیلا) إلی قولە (الأمة). والثبت من بقیة النسخ۔ 

)٠٠(‏ قولە لاثم لعلی بن أبي طالب رضي الله عنه) سقط من .٤‏ والصحیح ما آثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

)١١(‏ فی ٥‏ (امھتدون). وسقط من ۹ء ٠٣‏ قولە اوالأئمة ا ملھدیون). وسقط من ٠١‏ قولە (والأئمة). والثبت من بقیة 
النسخ. وی ٢۲ ١١‏ بعد قوله (ا مھدیون) زیادة (الذین قضوا با حق وبە کانوا یعدلون). والمفھوم سواء. 


لسر الما ئن ٣‏ شرخ التقيدةٍالطْحاولَة 
٦‏ ۹۰٭۳َھھ "0ھ" سَتَاهُمْ رَہُ کول ال لعل ول وَتَتَرَهُمْ 
با وا ا ٦‏ یو اا٣‏ لاو و نول الف ضل الا لد 
ہ۔؟۔(۵) ہےئەئو, ڑرغهُ(٦)‏ ہ۔دھەه عو ۔ وھ ہ۶صو ر ر۶ ےصيی۶ڑ۶ ہے ںی ۔ٍ۔سم؟۔2 
و 3 وَقَوْلَهُ احقی 3 وهم: 5 بجکر وعمر؛ وُعثمان وعاع وَطلحَة 


والزبه 6 وسعد وسعید وعبد الڑحمن بن عَوْفٍ ََ. يد بن غ راج وَھُو 
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_-س 


سے۵۔ 


".0" ہس اجمعین. 


کسرکار آگکتھقال ت افنکابہ ک7 اوھ ظا ا را ے 


ےو بے“ (۹). کہ>٥۔‏ ع ے ٢ا‏ ے>اہ 
وَذریاتِه تد" 


۹ وَعُلَمَاء السُلّف مِىّ السَابِقِیْنَء وَالقَايِعِيْنَ وَمَنْ بَعْدَهُمْ ہِ ٣‏ )0" بد 


)١(‏ فی ٠١٤۱ء‏ ۳۲ء ۳٣‏ (ونشھد للعشرۃ الذین سماہم رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم بالجنة). ونی ٣١‏ (ونشھد 
با جنة للعشرة6. وفی (٢١‏ ونحب العشرة). وا ثبت من بقیة النسخ. والمفھوم واحد. 

(۲) قوله (وبشرھم با جحنة) أُثبتناہ من ٢‏ ١۱ء‏ ٦۱ء‏ ٢۲ء‏ ٢۲ء‏ ٢٢ء‏ ٢۲ء‏ ۲۹ء ٣٠ء‏ ۳۱۔. وھو ساقط من بقیة النسخ۔ 
والثبت أصح. 

(۳) قولہ لنشھد ظم بالحنةا سقط من .٣۳‏ وفی ١١‏ (وشھد فمم بالحنة). ولایتغیر المعنی. والثبت من بقیة اللسخ. 

)٤(‏ فی ٤٤٦٤ء ٦‏ ۱۹ء ٠۲٠٠‏ ٢۲ء‏ ۲۷ 9 کم| شھد). وا بت من بقیة النسخ. والمعنی واحد. 

)٥(‏ سقط من ١۱ء‏ ۳۲ قوله (على ما شھد ‏ حم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم). وسقط من ٢‏ قوله اھھم). والمثبت من 
)٦(‏ قوله (وقوله الحق) سقط من .٣٢ ء۲٤ ء٦ ٣‏ والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۷) نی ٥ ی٤ ٣٢‏ ۱۷ ۱۱ء ٤٠١٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ٢٢ء‏ ٢۲ء ۲٢‏ ۲۸ ۲۹ء ٣٠ء ۳٣ ٣٣‏ (وھم أمناء ھذہ الأمة. والثبت 
من بقیة النسخ. 

(۸) نی أکثر الطبوعات بعدہ زیادة االطَاهِرَاتِ مِنْ کل دَتَسي)ء وم نجدہ نی الملخطوطات. 

(۹) نی أکثر الطبوعات بعدہ زیادۃ ذس يِنَ مِنْ کل رجُس؛)ء وم نجدہ فی الخطوطات. 

٢ ائتاء من ہت ۱۰ ۱۱ ۱۲ء ۱۰ ۱۹ء ۲۱ ۲۸ ۴۲ ۳۴۔ وف ۱ک ک ۷ ۸ہک ۱۳ء ٤۱ء ۱۸۱۷ء‎ )٠١( 
(وعلماؤنا‎ ٠١ (السلف والتابعین...٠. وفی‎ ۳٣ ء٣ (الصالحین والتابعین...) وفی‎ ۳٣ ء٠٣ ۳۱ء‎ ٠٣ ۲۷ء ۲۹ء‎ ۲٢ ٥ 
(الصحابة والتابعین...٠. وفیي‎ ۲٢ (من السابقین ومن بعدھم...). وفی‎ ٥١ من السلف الصا حین والتابعین...). وفی‎ 
من الصالحین والأئمة التابعین). والمفھوم واحد.‎ ٦ 


حم 


الکصیںڈ المَماونَة ٦٤‏ شرخ العَقیدقٍالطحا ون 


6 و رھ ری َ‫ 
"0+۸" لا پا جمبْلء وَمَنْ دكَرَمُم بِسُو''' قَمُوَ عَل 


۰, 7 


[الأَْبيَاء أَفصَل مِنَ الأؤِيَاء:] 

۰- ولا تُقَضْلُ أَحَدّا ِن الأزلیاء عَل أَحَد مِن''' الأنبيَاء عَلَيهمالسَلام وَتفول: 
وَاحد أَفْضَل مِن حَیٔع الأَوَِْاءٍ 

“ھ٣ وَنُؤمِنْ بِمَا جَاءَ مِنْ 00ئ٣ کے عَن الثقاتِ من‎ ٦۱ 


َ 


[الّإْمَان بأَشْرَاط السََاعَة:] 
0 و ثوہ ()٦(‏ وَتُڑُو اضق ساط ھہ٭ گھ س 
ً۔ ۵ کت 
السَمَا2 نپ سک الّلیں مِن < وَخْرُوج داب کت مِن 
۶8020222830" ازع و وَمَائِر عَلَامَاتِ یَوْم الَقِيَامَةِ عَل مَا وَرَدَتُ بە 


)١(‏ نی ۲۷ ہئڑ ر. والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۲) قوله (أأحد من) سقط من ۸ ۹ء ۱۱ء ۱۲ء .۳٣ ٣٣٣ ء۲٢ ١٠٢‏ والأحسن ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

١(‏ فی ٠١‏ اي کراماتہم)۔. وفی ٥٥١۱١‏ (ونؤمن بجمیع کراماتہم). وفی ٢٢ء ۳٣‏ (ونؤمن بجمیع الأولیاء وبجیمع 
کراماتہم وبم| صح...). والثبت من بقیة النسخ. والمفھوم واحد. 

)٤(‏ نی ۳ (وب| صح). وی ٦٦ء‏ ۱۹)(وما صح). وا ثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

)٥(‏ نی ٠١‏ بعدہ زیادة (کم| جاء بە الأثر. وسقط من ۲٢‏ قوله (وصح عن الثقات من روایاتہم). 

)٦(‏ فی (١‏ نؤمن بأشراط الساعة منھا: حخروج الدجال). وفی ٥٦‏ س٭. وخروج الدجال). وفی ١۱ء‏ ۳۳ 2 ... من 
خروج الدجال). وفی 2۱۷... بخروج الدجال). والثبت من بقیة النسخ. وی ٠١‏ بعدہ زیادة (ونستعیذ بالله منہ). وی 
۲ بعدہ زیادة (اللعین). وفی ۸ بعدہ زیادة (الاعور العین)۔ والمفھوم سواء. 

(۷ فی ۱۹۰١‏ بعدہ زیادة (وبخروج یأجوج ومأجوج). 

(۸) قوله (من موضعھا) سقط من ۲. والثبت من بقیة النسخ. وی ١‏ بعدہ زیادة (ویأجوج ومأجوج وسائر علامات 
یوم القیامة علی ما وردت بە الأخبار الصحیحة). ولا یتغبر المفھوم. 


ہے , ۱١ک‏ )ا کت 1 پر ٢ک‏ 
العصیںة المَماويیة 0٥‏ شرخ العَقیدق الطحاونّة 
ا٤‏ ہرویےء مےڑٌڑ(ا) 
الاخبَارٌ الصحیحة : 


الا یور تَصْیِیْن الكَهَنَةِ وَالْعَرَافِيْنَ:] 
۲- ولا تصَدّق کامِتا ولا عَراقاء ولا مَنْ یَدّعي فَینا خلاف''' الْکتاب وَالمُنة 
اھ" 


ے‫ 
ے 
تس 
ےا 


14 عو اکا ےھر اکا ات ما 2اا 


س" 
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إنَ الدیْنَ عِنْدَ الله السْلَامٌ: 


س 


و 


۰ وَدِيْنْ الله فی السَّمَاء وَالْأرض وَاجتً وَمُوَدِیْن''' الْلسْلامء گمَا قال الله تعَال: 


ط رن اليِيضَد الہ لالہ 4. [آل عمران:۱۹]) ”ال کعَالل:فوَمَنيَبْمَغ عَيْرَا ع َالمکرد تَافَلنْ 
بت چ۔ لال عمران:ہہاہ وَقال تعَال: طوََتِه لَہْلإمَلمَدين4. دص '٭ 

-٦‏ وَھو بین ٦‏ وین بح التَضية وَالقَعَطِیلِ و وَبَين تق طر را تن وَبَینَ 
لن 0ا 


)١(‏ قوله (ویاجوج ومأجوج) إلی قولە (الأخبار الصحیحةا أثبتناہ من ۳۱. وھذا تفصیل حسن. وهو ساقط من بقیة 
النسخ۔ 

)١(‏ فی ۳٣‏ ابخالف). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۳) قولە (وإِجماع الأمة) سقط من .٦٢‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ. 

)٤(‏ لفظ (دین) سقط من ١١ء .۳٦ ٣٣٣‏ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

۔٠٣‎ ٣٣ ٣٣٢ ١٣٣ ۲۷ء‎ ء۲٢‎ ٣٢ ۲۳ ء۲٢ ۹ء ۱۱ء ۱۳ء ٤١ء ۶٠١٢٦۱ء ۱۹ء‎ ٠٦ ٠٥ ٠٢ الایة الثانیة ساقطة من‎ )٥( 
الایتان الآخیرتان. وأثتنا ما من بقیة النسخ. والإثبات حسن.‎ ٢ ء۲٢ وسقطت من‎ 

٥ وی ۳ (وهو بین الأمن والإیاس) فقط. وی‎ ٥٢ ٠٢ قوله (وبین ن ا لحبر والقدر وبین الأمن والیأس) سقط من‎ )٦( 
(بین الرجاء والیاأس). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔.‎ 


اصدۂاكماڈ ‏ ت3١‏ شر الحقیدةالحادَّة 

زا كحَايِمَةُ:] 

۷- َھَدا دِپتا وَاغیقاڈتا اهِرا وَبَاطِئا' رَكنْ بُرآد إِلی الہ تَعَال''' من کل 
6 سی و یت بَا عَلَیْه'“' وَيَكْیْمَ 


كَ يہ وَیََصمَنتا مِن لأخْوَاءِ ا2 فُتَريَہا' لئ الْتْتَتَقَةك والاقت الرَدِيّكِ 
راد سی ے) آه کہ ےم آڑه ئ ےریہ شئی(۷) ریہ و ے۔ پگ رےے اھ لٰ(۸) 
مِثل المَمَبھَة وَاُهمِية وَاجَبْرِیة وَالقْدَرِیَة وَعَيْرِهِمٍَ مِنَ الذِينَ حَالفُوا 


2-2 ۰: : ری و یک ا ہی ا یک بی( ک٠ ہو ب‫‎ ٤2 
الصُنَة''' وَاُمَاعَة وََالَفُوا الضَلَالَة'' رَخحنْ مِنْهُع بُرآك وَعُمْ عِنْنَتًا صلال‎ 
)١١( ء٠ و‎ 
واردِیٍ یے‎ 


)١(‏ قوله فھذا دیننا واعتقادنا ظاھرا وباطنا) سقط من .۲٢‏ والصحیح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

() قولہ (إلی اللہ تعالی) سقط من .٣١‏ والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۳) فی ۱۱من). وفی ۰٠ء‏ ۳۲(من کل من خالفنا فی). وفی ٥٥١١‏ )من کل حالفيٍ). وفی ٣٥٢ ٣٢٣ ٠٢‏ (من کل ما). وفی 
٥‏ من کل خلاف). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء۔. 

)٤(‏ قولە (وبیناہ) سقط من .٦‏ وفی ۳٣‏ (قلناہ). ولا یضر المعنی. والثبت من بقیة النسخ. 

)٥(‏ أثبتناہ من ٣٣‏ ٤ء‏ ۸ ١٠ء‏ ۱۱ء ٢۱ء‏ ١١ء‏ ١۱ء‏ ۲۳. وفی ٣‏ ان یمیتنا عليه). ونی ١ ٣١‏ أن یثبتنا) فقط. و نی بقیة 
النسخ ‏ ان یثبتنا علی الإیمان). والمعنی سواء۔. 

)٦(‏ فی ١‏ (المختلطة). والثبت من بقیة النسخ. والمعنی سواء. 

(۷) سقط من ٢٢‏ من قوله (مثل ال مشبهة .٠٠..‏ وی ۱۲ ۲۸ بعدہ زیادة (والرافضة). وی ١۱ء‏ ۳۳ زیادة (المعتزلة) بعد 
قوله (المشبھة). وسقط من ۲٢‏ بعد قوله والقدریة) إلی قوله (وأردیاء). والأصح ما آثبتناہ من بقیة النسخ. 

(۸) نی ١۱‏ ٣۵ن‏ خالف). والاصح ما أثبتناہ من بقیة النسخ۔ 

(۹) قوله (السنة) أثبتناہ من ١ء‏ ١۱٣٥۱ء‏ ۱۷ء ٣٤٣٣٣٥۔.‏ وھو ساقط من بقیة النسخ. 

۱۷ (وتابعوا). وفی‎ ١١ (ووافقوا . و فی ۷ وألفوا)۔ وی‎ ٢ قولە ا وحالفوا الضلالة+. وفی‎ ١ سقط من‎ )٠١( 
ا خالفوا الحماعات‎ ٦ (واتبعوا البدعة والضلالة). وی‎ ۳٣ واتبع البدعة والضلالة). وی ٢۲ء ۳۱ء‎ ١ (واتبعوا). وفی‎ 
وحالفوا الضلالات). وا لثبت من بقیة النسخ. والمفھوم سواء.‎ 

)۱١١(‏ قد تمت الرسالة هھناء کم نی أکثر الخطوطات بعدہ: (تم الکتاب)ء أو(تم العقیدة الطحاویة)ء أو(تم اعتقاد اي 
جعفر أحمد بن حمد بن سلامة الطحاوي الأزدي رضی الله عنه٠.‏ أو(مت) فقط. ونی بعض الخطوطات والمطبوعات 
عرارأت غیر علہ غل سیل الاغظام کا ق بعضھاد تزَبالل عبت والتوفیق)ء وئی بعضھا: اواللہ أعلم بالصواب)ء 
ونی بعضھا: ٦‏ واللہ سبحانه ال مادي للحقء وھذا آخر ما اُردنا وإليه أُشرنا)ء وی بعضھا: (حسبنا الله ونعم الوکیل)؛ 
وی بعضھا: ال حمد والصلاۃء وی بعضھا: کلمات الدعاء. 


الَصیدڈ المَماوتَة ۷ شرخ التَقيدةٍالطحاونة 
وجوہ اختلاف النسخ وفوائدھا: 

الوجه الأول: قام الملؤلف بتدریس رسالته فی أوقات متفرقةء فزاد فیھا ونقص لأسباب 
عدةء فظھرت عدة نسخ للکتاب. 
الملؤلف یلقي الکتاب علىی جموعة من الطلاب؛ ثم یلقي على جموعة أخری فکان یتسرب 
إلیھم العرق؛ء والنقص؛ والزیادة أُو بختلف کلامه علی الجموعتین باللاجمال والتفصیل: 
وذلك ملصلحة وحکمة یراھا. فظھرت نسخ تلفة. 

الوجه الثالث: وثمة وجه ثالث وو أن بعض الطلبة کانوا یضبطون کلام الأستاذ نی 
الدرس؛ وقد بخطئون نی الضبطء و رب| یتناقل الناس هذہ النسخة أَيضّاء وینبه علیھا العلماء. 

ذگر الوجھین الأولین الشیخ محمد زکریا رحمه اللہ فی اتقریر البخاري)ء واسراج 
القارئ). وقال الشیخ نی (الکنز ا متواريی) فیم| بخص اختلاف نسخ (دلائل الخیرات) :(وله 
اختلاف نی النسخ لکثرة روایتھا عن ال مؤلف).(الکنز التواري ۲۷۲/۱) 

ویشرح العبد الضعیف فائدة اختلاف النسخ بمثال لترسخ ني ذھن القارئء فیقول 
بعض أھل العلم: یری الإمام الطحاوي تاأویل ا متشابہات حرامًا وءمنوعًاء و یستدل بہذا 
النص: ١‏ إذ کان تأویل الرؤیة وتاأویل کل معنی یضاف إ الربوبیة ترك التأویل ولزوم 
التسلیم). 

ولکن جاء فی هھامش ص ٦٦٦‏ من ھذہ النسخة کذا: اولا نجادل نی الآیات ا لمتشابہة 
ولا نؤول بتاأویلات أھل الزیغ ابتغاء الفتنة). فقد صرٌّح ا مؤلف ان اللحرم من التاأویل هو ما 
یقوم بە اأھل الضلال لاإثبات مذاہبھم؛ ونشر باطلھم وضلاھم لا أن التآویل کلە منوع. 

وکذلك منع الإمام أبوحنیفة رمه الله تأویل الید بالقدرة والنعمة. وجاء فيه أَیضًا: 
یمنع التّاویل بإنکار صفة الید وغیرھاء فإن أَقرٌ بصفة الید وغیرھا وفوضھا وأُوهٰا تأویلا 
عتملَاء أو تأويلّا قریبًا لوقایة الناس من التجسیم لم یمنع عنەہ سیأتی تفصیلە فی موضعه إن 
شاء اللہ تعا ی۔ 

و کم| جاء فی بعض النسخ: حیط بکل شيء وفوقه)ء وھذا یوھم ان فوقیة اللہ تعالی 


الكصیڈالمَماوتة ۸ شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
علی العرش فوقیة حسیةء وجاء فی نسخة آخری: (ف| فوقهہ) أي: ان اللہ تعا ی فوق کل شیء 
ومحیط بکل شيء علىی العرش. 


وصف خطوطات العقیدة الطحاویة التی قارنا معھا المتن: 

نحمد اللہ تعا ی علی أن وفقنا لقارنة متن (االعقیدة الطحاویةا مع )٥٦(‏ خطوطاء أربعة 
منھا نی ا لکتبة الأزھریةء واثنان فی دار الکتب ا لمصریةء وواحد فی برلین وواحد فی جامعة 
ھارفرد وواحد نی مکتبة التشتربینیە دبلن. وأما ۲۷ نسخة غیرھاء فھي فی جامعة أنقرق 
ومکتبة بایزید. وی بعض نسخ ھذہ اللخطوطات آرقام خاصة وعامة وأختام اللكتبة واسم 
الناسخ وعام النسخ وفی بعضھا بعض ما ذکر وبعضھا یفقد ذلك کله. 

حصلنا علی هذہ الملخطوطات من الشیخ حسین کدودیا/ صاحب ١دار‏ الإمام 
الطحاوي) بدربنء جنوب افریقیاء وبإمکان القارئ أن بحمل ھذہ الملخطوطات بالرابط 
التالی: 
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ھذا الرابط یتضمن ٣٤‏ خطوطّاء ۳۷ منھا للعقیدة الطحاویة وہ منھا لکتب أآخری. 
ومن بین خطوطات (العقیدة الطحاویة) خغطوط رقم ۰۰0 مکرر۔ فاصبح 
عدد خطوطات (العقیدة الطحاویة) ٥٣‏ خطوطا. 

وأما أرقام خطوطات الکتب الخمسة الأآخری فھی: ١۷050۸۸۸۸۱۷۴2431,‏ 

7۰ "گ۸۶ ,۸۸6۱۴۴۵۸5۶۸۰1470 ,۲۶۵۸۲۲۷۶۵۶۸۵652 ,۵۱۲۱۱3732ا 
وتیسپرًّا علی القاری رتبنا هذہ للخطوطات عند العزو إلیھا بالآأرقام. فاللخطوطات 
الأربعة الأول من ا مکتبة الأزھریة وا لخامس من برلین: والسادس من جامعة ھارفورد 
والسابع من مکتبة التشتربیتی والثامن والآخبر من دار الکتب ا مصریةء وأما الخطوطات 
من ۹ إ ی ٠٣‏ فمن خطوطات ترکیا۔. 

الملخطوط رقم :)١(‏ وھو من ا مکتبة الأزھریة وعلیى الصفحة الأو ی منە رقمه 

الخاص:۰۰۸۹٦ء‏ والرقم العام:۲٦۸۱٦.‏ وھو فی خط النسخ وحروف صغیرة واضحة 


اور ان ۹ شر ئح العقیدةالَحاوَة 
الکتابة فی مس صفحات. ونی الصفحة الأولی منە جاء توثیق عزو هذہ الرسالة إلی الإمام 
الطحاوي؛ الذي یتضمن نص ھلہ الرسالة فیم| جاء نی العرش والکرسی من کتاب العرش 
لاإمام الذھبي نقلّا عنه وترجمة موجزۃ للاٍمام الطحاوي نقلّا عن طبقات الفقھاء لّي 
إسحاق الشیرازی. کم أثبت نص الامام ابن القیم -شیخ الإمام الذهبي- الذي ساقه نی 
کتاب (اجتاع ا حیوش الاإسلامیة) بلفظ: (وآنه تعالی محیط بکل شيء وفوقهء وقد أعجز عن 
الاحاطة خلقه) نقلّا عن رسالة الطحاوي ھذہ وعن أي حنیفة وصاحبيه ر٥ٌا‏ علی التعطیل 
والتجھم. ویبداً الکتاب من الصفحة الثانیة. 

اللخطوط رقم (۲): وھو أَیضًا من ال مکتبة الآأزھریةء علیى الصفحة الأو ی من رقمه 
الخاص(٢٦۲)ء‏ والرقم العام (۲۸۰۹۲). جاء فی الصفحة الأولی منە: (ھذا الکتاب وقفه 
عبدالعظیم السقا وآخوہ محمد إمام السقا علی جامع الآزھر. وھو فی خط النسخ بحروف 
متوسطة ا حجم وکتابة واضحة فی عشر صفحات. ویبداً الکتاب من الصفحة الثانیة. 

الخطوط رقم(٣):‏ وھو من الکتبة الأزھریة أيضاء جاء فی الصفحة الأولی منە 
رقمه الخاص (٣۲۳)ء‏ وو نی خط النسخ بحروف متوسطة ال حجم؛ وکتابة واضحة نی سبع 
صفحات. جاء فی الصفحة الأو ی منە القراءۃٌ نی الصلاۃ ودخول الجنب الاء لالتقاط الدلو 
ما اختلف فی الإمام ابو حنیفة وصاحباہ وشرح السألة نقلّا عن الزیلعي. وفی آخر الصفحة 
دعاء مقاتل ‏ رم الله أَیضاء ویبدً الکتاب من الصفحة الثانیة. 

الملخطوط رقم :)٤(‏ وھو من ال مکتبة الأزھریة أیضًاء علىی صفحتہ الأو لی رقمه 
ا خاص (۱۰۷)ء والرقم العام (۲۰۰۹)ء وھو نی خط النسخ بحروف صغیرة ا حجم؛ وکتابة 
واضحة نی إحدی عشرۃ صفحةة ویبداً الکتاب من الصفحة الثانیةء وینتھي علی الصفحة 
الخامسةء ویليە بعض الأدعیةء ومسون من الفرائض وأشیاء آخری بعنوان افوائدة مھمةا. 

المخطوط رقم :)٤(‏ وو نی برلینء وو نی خط النسخ بحروف متوسطة الحجم 
وکتابة واضحةة فی إحدی عشرۃ صفحةہ ولیس فيه إلا أصل نص الکتاب. 

الخطوط رقم :)٦(‏ وہو من خطوطات جامعة ھارفود بأمریکاء وھو نی خط النسخ 
بحروف متوسطة ا حجم؛ وواضحة الکتابة جمیلة ی سبع عشرة صفحةء ولیس فیه سوی 


القصید٤المَماتة ٠‏ شرخ التقیدقالطحاولة 

الخطوط رقم (۷: وھو من خطوطات مکتبة التشتر بیتي؛ دبلن؛ وھو فی خط 
النسخ بحروف متوسطة ا حجم؛ وواضح الکتابة فی خس صفحات: ولیس فیه سوی اصل 

اللخطوط رقم (۸): وهو خطوطات ترکیاء رقم الللف ۳۰۹۹ 8ء وھو فی خط النسخ 
بحروف صغبرة ا حجم؛ وخط واضح؛ ئی سبع صفحات: ولیس عليه رقم خاص بە؛ وجاء 
لی بدایة الرسالة ختم (وقف حسن سزطوحیان ضریح على سنة ١۱۱۲))ء‏ وتاریخ النسخ 
٦ء‏ 

الخطوط رقم (۹): وھو من خطوطات ترکیاء رقم الللف (1۸۱۸۸085847ا۴۵۸2) 
وھو فی خط النسخ بحروف جلیةء واضحة الکتابق فی مس عشرة صفحةء وعليه رقم 
(۸۷ء وعلی الصفحة الأو ی والثانیة منە جاء ختم اهذا مما وقفه الوزیر أبو العباس أحمد بن 
الوزیر أبي عبد اللہ محمد عرف بکو بریلی أقال اللہ عثارہما). وامحعت بعض النصوص من 
صفحة ٦-٢۲‏ من الوسط من ھذا الخطوط. 

الخطوط رقم :)١١(‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: 
(۷۸۴۵۸۸1160١۶ا٢1)‏ وھو ئی خط النسخ بحروف متوسطة ا حخجم وواضحة الکتابق 8ی 
ثمانی صفحات: و یبدا الکتاب من الصفحة الثانیة وعلی الصفحة الو ی اسم الکتاب واسم 
اللؤلفء ولیس عليه رقم أو ختم. 

الخطوط رقم :)١١(‏ وہو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفہ علىی الشبكة 
(۷2140_166)؛ وھو فی خط النسخ بحروف صغیرةء وواضحة الکتابةء فی ُربع صفحات 
ولیس عليه رقم اللخطوطہ ونی الصفحة الآخیرة منه ختم: (وقف من شیخ الإسلام ولی 
الدین بن آفندی ابن المرحوم ا حاج مصطفی آغا ابن المرحوم الحاج حسین آغاا؛ وعلی 
الصفحة الثانیة منه تعلیق بسیط من شرح أبي حفص الغزنوي. 

الخطوط رقم :)١١(‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقمه الخاص 2000 والعام 


العصید٤‏ الکماوئٌة کے شرخ التَقيدةٍالطَحاونة 
٦ء‏ وھو فی خط النسخ بحروف صغیرة ا حجم؛ فی مس صفحات: ویبداً نص الکتاب 
من الصفحة الثانیةء وعليه تاریخ .۱۱۰١١‏ 

اللخطوط رقم (۱۳): وهو من خطوطات ترکیاء فی خط النسخ؛ بحروف صغیرةۃ 
ا حجمء وواضحة الکتابق فی مس صفحات,: وسجل الناسخ اسمہ فی الآخبر وھو محمد 
بن حاج. ولیس عليه رقم خاص: وا حتم أَيضًا غیر واضح. 

الخطوط رقم :)۱١١(‏ وہو من خطوطات مکتبة بایزي بترکیاء ورقم ملفه (87955) 
وھو فی خط النسخ بحروف صغیرةء بە کتابات بین السطور وا حواشیء فی ست صفحات؛ 
وسجلوا فیه بحروف جلیة نی بدایة کل موضوع: افصل)ء ولیس عليه رقم خاص, وا حتم 
أَيضُا غیر واضح. 

الخطوط رقم :)۱٥(‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقمه ۱۳۹۰ء وھو نی خط النسخ 
بحروف متوسطة ال حجم,ء وواضحة الکتابة نی أربع عشرۃ صفحةء ویبداً نص الکتاب من 
الصفحة ا لخامسةء وعلى الصفحة اوقف مفتي زادہ للرحوم). 

اللخطوط رقم :)٦٦١(‏ وہو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفہ ۸۷5۵0۴۷۸574)؛ وھو 
فی خط النسخ وبحروف جلیةء وکتابة رائعةء فی تسع صفحات,: ویبدأ الکتاب بقوله: انقول 
8ی توحید الل٢.‏ 

الخطوط رقم(۱۷): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (۸۷۹۵۴۷۸2792)؛ 
وھو خطوط مشکل ذو کتابات بین السطور فی خط النسخ؛ وبحروف جلیة وکتابة واضحة 
جمیلة فی مس وعشرین صفحة ویبداً الکتاب من الصفحة الثانیة وفی الصحفة الأوی منہ 
جاء: اعقیدة اللإمام الطحاوي رحمہ الل٢.‏ ولیس عليه رقم خاص:؛ أُو ختم. 

الخطوط رقم (۱۸): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (8۸60۸711۷۵۸8۱481) 
ورقمه الخاص:١٠۱ء‏ والرقم العام:(۸٦ء‏ وعليه ختم غبر واضح؛ وھو فی خط النسخ؛ 
بحروف جلیة واضحة الکتابق فی عشر صفحات: والنص مشکل. وجاء فی الصفحة 


الأآخیرة تاریخ .٠٠١١‏ 


العصیدڈالمَماويّة 7۰ شرخ الققیدةالحاويَة 

الخطوط رقم (۱۹): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفہ: 
(86۸60۸71۷۱۱8۱2028)؛ وھو فی خط النسخ بحروف متوسطة ا حجم؛ واضحة الکتاب 
وجیلھاء فی عشر صفحات: ویبدا الکتاب من الصفحة الثانیة ولیس عليه رقم خاص. أو 
یم 

الخطوط رقم (۲۰): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه (۴6۸011259٢5۵۵0])ء‏ 
وھو فی خط النسخء بحروف جلیة واضحة الکتابةء فی ست صفحات: وہو خطوط مبتوں 
ینقصه نحو صفحة واحدة, وجاء فيه ذکر أسماء تسعة من العشرۃ ا لمبشرۃ بالحنةء ولیس فيه ما 
بعدہ من النص؛ ولیس عليه رقمء أو ختم. 

الخطوط رقم :)۲١(‏ وہو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه (۸7۱01039])ء وهو فی 
خط النسخ بحروف صغیرة ا حجمء واضحة الکتابة نی أربع صفحات: ولیس عليه رقم؛ أو 
و 

الخطوط رقم :)۲٢(‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ‏ ملفہ: 
(۱۱۸۸۱۸۸۱۷۵۲۴1509ع۱۵])ء وھو ئی خط النسخ بحروف صغبرة ا حخجم واضحة الکتابةء 8ی 
ست صفحات. 

الخطوط رقم(۲۳): وھو من خطوطات دار الکتاب المصریق وعليه ختم دار 
الکتب المصریةء وی الصفحة الأولی منە رقمہ ا خاص: ۹۷ء ورقمه العام:۱۹۲۹ء ورقم 
اللجامع:٦۷۱ء‏ ودار الکتب الوثائقیة القومیةء قسم التصویر ۱۹۱۸. وہو فی ا خط الفارسی 
بحروف صغیرة ا حجمء واضحة الکتابة فی ست صفحات: ویبدأ الکتاب من الصفحة 
الثانیة. 

الخطوط رقم(٢۲):‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفہ: 
(6816۸0243٤٤۸8۵۲))؛‏ ورقم اللخطوط: ٢٤٢۲ء‏ وھو فی خط النسخ بحروف متوسطة 
الحجم؛ واضحة الکتابة فی إحدی عشرة صفحةہ ونصه مشکلء وھو خطوط قدیم جداء 
وعليه ختم ١۱۰۲ء‏ وفی الصفحة الآخیرة منەہ شرح بعض نصوص الؤلف؛ وأدلة الفرق 


العصید٤‏ المماوئٌة ٦٣‏ شرخ التَقيدةٍالطَحاونة 
الباطلة وأھل السنة والحماعةء وینقصه نحو صفحة بدایة من (والقبر روضة من ریاض ا جنة) 
إلی (اوکل شيیء یجري بمشیته) . 

الخطوط رقم ( ٥‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (۱۸۸۸۱5۸۸۸۱1689)؛ 
ورقم اللخطوط:۱۸۹. وہو فی خط النسخ بحروف متوسطة ا حجم؛ واضحة الکتابة فی 
إحدی عشرة صفحةء ویبداأً الکتاب من الصفحة الثانیة. 

الخطوط رقم ( :)٦٦‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفہ: (12380٤١۸۸])ء‏ وھو 
فی خط النسخ بحروف صغیرۃة ا حجم؛ واضحة الکتابة فی عشر صفحات: وفی الصفحة 
الثانیة منە نص کتاب آخرہ وعلی الصفحة الثالثة منہ اسم الکتاب: اعقائد أھل السنة 
والاعة لادمام الطحاوي رحمہ اللہ. ویبدآً اأصل الکتاب من الصفحة الرابعة. وجاء فی 
الصفحة الآخیرة تاریخ ۲۸/ رجب عام .۱۱١۷‏ ولیس عليه رقم الخطوطء وعليه ختم فی 
الصفحة الثالثة والآخبرة وجاء فیه: (ھذا وقف من سلطان الزمان الغازی سلطان سلیم 
خان)٢۔‏ 

الخطوط رقم ( ۲۷): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (۸۸8112413ا) ورقم 
اللخطوط:٢١١۲.‏ وھو نی خط النسخ فی صفحات صغیرة ا حجمء وکتابة رائعة جذدّاء نی 
سبع عشرۃ صفحةء والنص مشکلء ویبدأ الکتاب من الصفحة الثالثة وینتھي علیى الصفحة 
السادسة عشرة . 

الخطوط رقم (۲۸): وہو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (412٤٢(۸ا)‏ ورقم 
المخطوط:٤٢١٤۲ء‏ وہو فی خط النسخء وصفحات صغیرة ا حجم؛ وبحروف متوسطة 
ا حجمء واضحة الکتابةء نی أربع عشرةۃ صفحةء ویبد الکتاب من الصفحة الثالثة کما جاء 
إسناد الحسن بن سل|ان هٰذا الکتاب قبل نص الکتاب. 

الخطوط رقم (۲۹): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ‏ ملفہ: 
(۸۸۸800۸5۱۱۸86۷243٢0۷۸)؛‏ وہو فی خط النسخ بحروف متوسطة ا حجمء وصفحات 
متوسطة ا حجم: واضحة الکتابة فی ست صفحات: ولیس عليه رقم للخطوط, أو ختم. 


العصیدڈالمَماويّة ٤‏ شرخ العقیدةالحا وی 

الخطوط رقم (۳۰): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفەہ: 
(5۸1501۲۸۸294ا۸۸۱:8٥)؛‏ وھو فی خط النسخ؛ بحروف متوسطة ا حجمء وصفحات 
متوسطة ا حجم: واضحة الکتابةق فی ست صفحات: ولیس عليه رقم للخطوط أو ختم. 

الخطوط رقم (۳۱): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (51۷۶۸5۸647٥۲)ء‏ 
وھو نی ا خط الفارسیء بحروف صغیرة ا حجم؛ وصفحات متوسطة ال حجم؛ واضحة 
الکتابة فی مس صفحات: ولیس عليه رقم اللخطوطء أو ختم. 

الخطوط رقم (۳۲): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (۸12۷۶۸5۸650٥۲)ء‏ 
ورقم اللخطوط: ٥٦٥٦‏ وھو فی خط النسخء بحروف متوسطة ا حجمء وصفحات متوسطة 
الحجم؛ واضحة الکتابةہ فی ثیانی صفحات: والنص مشکل. 

اللخطوط رقم (۳۳): وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفه: (6۸6۱00۸5۸1479)؛ 
وھو فی الخط الفارمیء بحروف صغیرة الحجم؛ وصفحات کببرۃ ا حجم واضحة الکتابق 
8ی ست صفحات: ویتقدمہ ترجمة موجزۃ للاإمام الطحاوي؛ وذکر مؤلفاتہ الآخری؛ کما 
یتضمن جانبا اللخطوط شرح الکلمات ا مشکلة شرحا مفیدا بإبجاز. ویبدأ الکتاب من 
الصفحة الثانیة. 

الخطوط رقم :)۳٤٣(‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفہ: 
(۲۲۸8304ا01۴ا5ا٤8)ء‏ وھو نی خط النسخ؛ بحروف متوسطة ا حجم؛ واضحة الکتابة ي 
سبع صفحات: ولیس عليه رقم اللخطوط, أو ختم. 

الٰخطوط رقم :)۳٥(‏ وھو من خطوطات ترکیاء ورقم ملفہ: 
(5]1110۸11۲۸5۸1706)ء وھو فی اخط الفارسی؛ بحروف متوسطة ا حجم وصفحات 
صغیرة ا حجم, واضحة الکتابة؛ نی ثیانی صفحات: ولیس عليه رقم اللخطوط أو ختم. 

الخطوط رقم(٦۳):‏ وھو من خطوطات دار الکتب المصریةء فی خط النسخ 
وحروف صغیرة ا حجم؛ وصفحات متوسطة ا حجم؛ ووکتابة واضحةة فی مس صفحات؛ 
ولیس عليه رقم اللخطوطہ أو ختم. 
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فھرس الصادر والمراجع 
الف 

القرآن الکریم؛ تنزیل من رب العا مین. 
إشارات ا مرامء للبیاضی ا حنفي: آحمد بن حسام الدین الحسن بن سنان البسنوي 
الرومی (م:۱۰۸۹))ء ط: زمزم ببلشرز؛ کراتشی. 
آسمی ا مطالب فی سیرة آمیرالمؤمنین علی بن أبي طالب؛ للصلای: عل بن حمد ط: 
مکتبة الصحابق جدة. 
الإاشاعة لأشراط الساعة للبرزنجي: محمد بن عبد الرسول ا حسیني الشھرزوري 
(م:١۱۰۱))ء‏ ط: دارالنمیں دمشق. 
أشراط الساعة لیوسف بن عبد اللہ بن یوسف الوابلء ط: دار ابن ا حچوزي؛ الدمام. 
إمام الوفاء محمد ال خضري بكء ط: الکتبة الثقافیة بیروت. 
الاعتبار ببقاء الجنة والنار للسبکي: تقي الدین أبو ا لحسن علی بن عبد الکانی 
الأنصاري الشافعي (م:٥۷۰)ء‏ ط: القاھرة. 
الأمر با ملعروف والنھي عن ا نکر للخلال: أبو بکر آحمد بن محمد بن ھارون بن یزید 
الخلال البغدادي (م:۳۱۱))ء ط: دارالکتب العلمیة؛ بیروت. 
الأجوبة الفاخرة عن الأسئثلة الفاجرة؛ للقرافی: أبو العباس شھاب الدین أُحمد بن 
إ[دریس ا الکی (م:٤۸٣)ء‏ ط: مطبعة الملوسوعات: مصر. 
الأجوبة الفاضلة للاسئلة العشرۃ الکاملة محمد عبد ا حي بن حمد عبد ا حلیم؛ أبو 
ا حسنات الأنصاري اللکنوي (م:٣٤۱۳۰)ء‏ تحقیق: عبد الفتاح أبو غدة (م:۷١١۱)؛‏ 
ط: مکتیة الرشد الریاض: 
الاقتصاد نی الاعتقادء للغزالی: أبو حامد حمد بن محمد (م:٥٠٠٤)ء‏ ط: دارالمٹھاج 
لبنانء بہروت۔ 
أقاویل الثقات نی تأویل السماء والصفات والاآیات المحکمات وا لمتشابہات: للامام 
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زین الدین مرعي بن یوسف الکرمي ال مقدسی ا حنبل (م:٣۰۳٣۲)۱ء‏ تحقیق: شعیب 
الأرناؤوطء ط: مؤسستة الرسالةء ببروت. 

الأحکام السلطانیة للفراء: القاضی أبو یعلی محمد بن حمد بن خلف الفراء 
(من۸٥٥)ء‏ ط: دار الکتب العملیة بیروت. 

آمانی الأحبار فی شرح معانی الآثار للشیخ حمد یوسف الکاندھلوي (م:٣۱۳۸)؛‏ 
ط:ا اللکتبة الیحیویة بمظاھر العلوم سھارنفور اٰند. 

أمراض القلوب وشفاڑھاء لابن تیمیة: آحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة تقي الدین ابو 
العباس ا حرانی (م:۷۲۸))ء ط: المطبعة السلفیةء القاھرة. 

الأنساب: للسمعانی أبو سعد عبد الکریم بن حمد بن منصور التمیمي السمعاني 
(م:٥٥٦٥٤)‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 

الاختلاف نی اللفظ والرد علی ا حھمیةہ للدینوري: أبو محمد عبد اللہ بن مسلم بن 
قتیبة الکاتب (م:۳۷۲))ء مع تحقیق محمد زامد الکوثريء ط: ا مکتبة الأزھریة 
القاھرۃ. 

ألفیة ابن مالكء لابن مالك الطائي ا جحیانی: أبو عبد اللہ حمد بن عبد اللہ (م:٦۷١)‏ 
ط: دار التعاون؛ ببروت. 

الإکمال فی رفع الارتیاب عن المؤتلف والمختلف فی الاسماء والکنی والأنساب: لابن 
ماکولا: سعد ا ملكء أبو نصر علی بن ھبة الله بن جعفر بن ماکولا (م٤٤۷٤٦)ء‏ ط: دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 

إکفار اللحدین نی ضروریات الدین؛ للکشمیري: حمد أنور شاہ بن معظم شاہ 
(م:٣٣۱۳)ء‏ ط: الملجلس العلمي؛ دابہیل: ا ٰند. 

اعتقاد الإمام ا منبل أبي عبد الله آحمد بن حنبلء للتمیمي: عبد الواحد بن عبد العزیز 
بن ال حارث (م:٠‏ ۱ء ط: دار الکتب العلمیةء بہروت. 

الاعتقاد وادایة إلی سبیل الرشاد علی مذھب السلف وأصحاب ا حدیث؛ 
للبیھقي: أحمد بن الحسین أبو بکر البیھقی (م:۸٥٥)ء‏ ط: دارالاآفاق ا جدیدة بیروت. 
إثبات عذاب القبر وسؤال ا ملکینء للبیھقي: آحمد بن ا حسین أبو بکر البیھقيی 


(م٢۸٤٥)‏ ط: مکتبة اراث الإ(سلامي؛ ببروت۔ 
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نہ 


إثبات اد لل عز وجل: لأَبي محمد محمود بن أبي القاسم الدشتي (م:٦٦٥).‏ 

إثبات صفة العلوء لابن قدامة: ابو حمد موفق الدین عبد اللہ بن أ مد بن حمد بن 
قدامة اللقدسی (م:٦٦١)ء‏ ط: مکتبة العلوم وا حکم ا لمدینة المنورة. 

إ[یضاح المقصود من معنی وحدة الوجودہ للنابلسی: عبد الغني بن إسماعیل 
(م:١٣٤۱۱)ء‏ خطوط. 

أحکام القرآن لظفر أحمد بن لطیف العثانی التھانوي (م:٣٤۱۳۹)ء‏ ط: إدارة القرآن 
والعلوم الإسلامیة کراتٹی. 

إتحاف السادة ا لمتقین فی شرح إحیاء علوم الدین؛ للزبیدي: حمد بن حمد بن حمد بن 
عبد الرزاقء الملقب بمرتضی الزّبیدي (م:١۱۲۰)ء‏ ط: دار الفکر؛ بیروت. 

إتحاف ال حماعة بم| جاء نی الفتن والملاحم وأشراط الساعة حمود بن عبد اللہ بن مود 
التویجري (م:٣١٤٣۱)ء‏ ط: دار الصمیعي؛ الریاض. 

الإیثار بمعرفة رواة الآثار لابن حجر: أحمد بن علی بن حجر العسقلانی (م:٢٥۸)‏ 
ظط ذاز الکتب الَعلِمية نروث, 

اأطلس ا حدیث النبويء للدکتور شوقي أبو خلیل (م:١٤٣۱)ء‏ ط: دار الفکر دمشق. 
الام لااٍمام الشافعي: أبو عبد اللہ حمد بن إدریس (م:٤٢۲)ء‏ ط: دار المعرفة. 

أغالیط اللؤرخینء محمد أبي الیسر عابدین (م:١٤٣۱)ء‏ ط: مکتبة الغزال ِء دمشق. 
إثبات الشفاعة للاٍمام الذهبي: شمس الدین محمد بن أُحمد (م:۷۸)ء ط: أضواء 
السلف: الریاض. 

إنجاح ا حاجة علی سنن ابن ماج للشیخ محمد عبد الغنی الملجدديی ا حنفي 
(م:٦۱۲۹))ء‏ ط: قدیمي کتب خانهء کراتشی؛ باکستان. 

الانتقاء فی فضائل الثلائة الأئمة الفقھاء: مالك والشافعي وأي حنیفة رضی اللہ 
عنھمء لابن عبد البر القرطبي: آبو عمر یوسف بن عبد الله بن حمد بن عبد البر 
(م:٤٤٥)‏ ط: مکتبة المطبوعات الإسلامیةء حلب. 
الأجوبة السعدیة عن المسائل الکویتیة لعبد ال رمن بن ناصر السعدي وهھي 
مراسلات مع بعض علماء الکویت؛ ط: مرکز البحوث والدراسات الکویتیةق 
الکویت. 
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الأجوبة الملرضیة فے| سئل (السخاوي) عنه من الأحادیث النبویةء للسخاوي: شمس 
الدین محمد بن عبد الرمن (م:۹۰۲)ء ط: دار الرأیةء الریاض. 

أصول الدینە للبزدوي: أبو الیسر محمد بن محمد بن الحسین (م:٤۹٥)ء‏ ط: ا مکتبة 
الأزھریة القاھرة. 

إتحاف الکائنات ببیان مذھب السلف والخلف فی ا تشابہات ورڈ شبه الملحدة 
واللجسمة وما یعتقدوئہ من المفتریات: لحمود عحمد خطاب السبكکيی (م:١٣۱۳)‏ 
خطوط. 

إیضاح الدلیل نی قطع حجج آھل التعطیلء لبدر الدین بن جماعة: حمد بن إبراھیم 
بن سعد الله ا حموي الشافعی (م:۷۳۳) ط: دار السلام القاھرة. 

الله معنا بعلمه لا بذاتەء للشیخ عبد ا مادي محمد الخرسة الدمشقيء ط: دار ملتقی 
الاؤحہَ 

أصول الدینە لأي یسر محمد بن محمد بن ا حسین النسفي البزدوي (م:٤۹٥)ء‏ ط: 
ا لمکتبة الأزھریة القاھرة. 

الاستبصار فی نسب الصحابة من الأنصارہ لابن قدامة: أبو حمد موفق الدین عبد الله 
بن أحمد بن محمد بن قدامة اللقدسی (م:٦٦٦١)ء‏ ط: دار الفکر؛ بیروت. 

الأحکام السلطانیةء للماوردي: أبو ا حسن علی بن محمد بن محمد بن حبیب البصري 
البغدادي (م:٤٤٥٤)‏ ط: دار ا حدیث القاهرة. 

الاسم)عیلیة تاریخ وعقائدك للاحسان هي ظھبر (م:۹۸۷ ۱م ط: إدارة ترجمان السنةء 
أصول مذھب الشیعة الإمامیة الإثنی عشریة عرض ونقدہ للدکتور ناصر بن عبد الله 
بن علیىل القفاری ط: دار اخلفاء الراشدین؛ اللاسکندریة. 

ساس التقدیس؛ للرازي: فخر الدین حمد بن عمر بن الحسین (م:٦٦٥)ء‏ ط: مکتبة 
الکلیات الأزھریةء القاهرة. 

أنوار التنزیل وأسرار التأویل (تفسیرالبیضاوي) للبیضاوي: ناصر الدین أبو سعید 
عبد الله بن عمر بن حمد الشیرازيی البیضاوي (م:۸٦)‏ ط: إحیاء التراث العربي. 
إعراب القرآن وبیانہ للدرویش: محي الدین اُحمد مصطفی (م:٤٤٤۱)ء‏ ط: دار ابن 
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گر ورک 

الأسرار المرفوعة ٭ الملوضوعات الکبری: للا علی القاري: علی بن سلطان محمد 
ا لھروي (م:١٤۱۰۱))ء‏ ط: اللکتب الإسلامي؛ ببروت. 

الأصول الذھبیة نی الرد علی القادیانیة للشیخ منظور أحمد شنیوت؛ تعریب: الدکتور 
سعید أ مد عنایت اللہ ط: المکتبة الامدادیةء مكة اللکرمة. 

إغاثة اللھفان من مصاید الشیطانء لابن قیم ال جوزیة: حمد بن أبي بکر بن یوب 
(م:۷۰۱) ط: مکتبة دار التراثء القاھرة. 

الدب المفرد للبخاري: محمد بن اإسماعیل أبو عبد الله البخاري (م:٢٥۲)ء‏ ط: مکتبة 
المعارفء الریاض. 

إحکام الإحکام شرح عمدۃ الأحکامء لابن دقیق العید: محمد بن علی بن وھب بن 
مطیع (م:۷۰۲)؛ ط: مطبعة السنة الملحمدیة. 

الاستیعاب نی معرفة الأصحابء لابن عبد البر: یوسف بن عبد الله بن حمد بن 
عبدالبر النمري القرطبي (م:٤٦٥)ء‏ ط: دار ا لحیلء بیروت. 

الإصابة نی تمییز الصحابة لابن حجر: أحمد بن علی بن حجر العسقلانی (م:٢۸۰)‏ 
ط: دار الکتب العلمیة بیروت: 

أنساب الأشراف: للبلاذري: أحمد بن بجبی بن جابر بن داود البّلاذٌري (م:۲۷۹)ء ط: 
دار الفکر؛ ببروت. 

الأذکار للنووي: بحیی بن شرف بن مري النووي (م:٦۷١)ء‏ ط: مکتبة دار البیانء 
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دذمشق. 
إحیاء علوم الدینء للغزالی: محمد بن محمد بن محمد أبو حامد الغزالی (م:٥٠٥٠٥)ء‏ ط: 
دار النھاجء الریاض. 
الإتقان نی علوم القرآنء للسیوطي: عبد ال رمن بن أيي بکر جلال الدین (م:۹۱۱)؛ 
ط: مجمع الملك فھد. 


إکمال ا معلم بفوائد مسلم: لعیاض بن موسی بن عیاض؛ أبو الفضل السبتي 
(م:٥٥٥)‏ ط: دار الوفاءی مصر۔ 
الأنساب: للسمعانی: عبد الکریم بن محمد السمعانی ا مروزي (م: ٥٦٤)ء‏ ط: مجلس 
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العصیدةالمَماویَة ٦٦٦‏ شرخ التقیدةالطحاويّة 


دائرة المعارف العث|نیةء حیدر آباد دکنء ا ند 

الأنساب> أنساب العرب > تاریخ العوتبي للصحاري: أبو المنذر سلمة بن مسلم 
بن إبراھیم الصحاري العوتبي الباضی (م:٥١۰٢))ء‏ الناشر: جامع التراث. 

إعلام الفتام بمحاسن الإسلام وتنبیه البریة علی مطاعن ا مسیحیةہ للشیخ رضاء الحق 
شیخ الحدیث ومفتي دار العلوم زکریا (حفظه اللہ تعا ی)ء ط: زمزم ببلشرزہ کراتشی. 
الأعلامء للژّرِكُل: خبر الدین بن حمود بن حمد الژرِكَل الدمشقي (م:٦۱۳۹)ء‏ ط: 


دار العلم للملاین؛ بیروت. 
الأسماء والصفات: للبیھقي: أحمد بن ا حسین أبو بکر البيھقي (م:۸٥٥)ء‏ ط: ا لمکتبة 
الأزھریة القاھرة. 


أصول الشاشيء للشاشی: نظام الدین آبو علی أحمد بن محمد بن إسحاق (م:٣٣٤٣٤۳)ء‏ 
ط: دار الکتب العلمیة ببہروت. 

آثار البلاد وأخبار العبادہ للقزویني: زکریا بن حمد بن حمود القزویني (م:٢۸١)؛‏ 
ط: دار صادر؛ ببروت. 

آکام الرجان فی اأحکام ال جانء محمد بن عبد الله الشبلی الدمشقيی (م:۹٦۷))ء‏ ط: 
مکتبة خیرکثیر کراتشی. 

إمتاع الاأسماع ہما للنبي صلی اللہ عليه وسلم من الأحوال والاموال وا حفدة وا متاع؛ 
للمقریزي: مد بن علی بن عبد القادر تقي الدین المقریزي (م:٥٥٠۸)ء‏ ط: دار 


الکتب العلمیة ببروت۔ 
إنباء الغمر بأبناء العمر لابن حجر: مد بن علی بن حجر العسقلانی (م:۸۰۲) ط: 
دار الکتب العلمیةق ببروت۔ 


الاستعراض الفصل للدین الذکري؛ للدکتور ضیاء ا حق الصدیقي؛ تعریب: 
الدکتور محمد حبیب اللہ متارء ط: الوقف الصدیقي؛ باکستان. 

إ[ظھار ا حق؛ محمد رمت اللہ بن خلیل الرحمن الکبرانوي ا مندي (م:۱۳۰۸)ء ط: 
الملؤژسسة العالمیة قطر۔ 

الاعتصامء للشاطبي: إبراهیم بن موسی بن محمد اللخمي الغرناطی (م:۷۹۰)ء ط: 
دار الکتب العلمیة ببروت. 
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الكَصيد٤المَماویَة ٠٦‏ شرخ الَقیدق الطحا ون 


الإبداع البیانی نی القرآن العظیمء محمد على الصابونی؛ ط: المکتبة العصریةء بیروت. 
دب الاختلاف نی مسائل العلم والدین؛ محمد عوامةء ط: دارالیسرء المدینة المنورة. 
سد الغابة فی معرفة الصحابةء لابن الآئیر: علی بن أبي الکرم محمد بن حمد الشیبانی 
ال جزري (م:٠٦٦)ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 

الانتصار للصحب والال من افتراءات السم|وي الضالء لإبراھیم بن عامر بن علی 
الرحیلیء ط: مکتبة العلوم وا حکم ا مدینة ا منورة. 

الانتصار نی الرد علی ا معتزلة القدریة الأشرارء لیحبی بن أبي ا لحیر بن سا م العمراني 
الیمنی (م:۸٥٤)ء‏ تحقیق: سعود بن عبد العزیز ا خلفء ط: أضواء السلف: الریاض. 
إرشاد القاري إلی صحیح البخاري؛ للشیخ المفتی رشید أحمد اللدھیانوي ط: ایچ 


إزالة المٰاء عن خلافة ا خلفاءء للشاہ وی اللہ الدملوي (م:۱۷۰ ۱ ط: قدیمی کتب 
خانہء کراتٹی؛ باکستان. 

إیراني انقلاب (الثورة الإیرانیة) للشیخ منظور النعمانیء ط: الفرقان بکدبو لکناؤق 
امند۔ 

إرشاد الشیعة للشیخ سرفراز خان صفدر (م:١٤٤١)‏ ط: الکتبة الصفدریةف 
کوجرانوالةء باکستان. 

إزالة الریب عن عقیدة علم الغیبء للشیخ سرفراز خان صفدر (م:١٤٤٥)‏ ط: م 
الکتبة الصفدریةء کوجرانوالةء بپاکستان. 

إمداد الفتاوی للشیخ حمد أُشرف عل التھانوي (م:۲١٣۱۳)؛‏ ط: مکتبة دار العلوم؛ 
تراقتی انان 


آنوار الباري للشیخ السید مد رضا البجنوري؛ ط: إدارۃ تألیفات أشرفیةء ملتان. 
إسعاد الفھوم شرح سلم العلومء للشیخ ال مقرئ صدیق أحد الباندوي (م:۸٤۱)؛‏ 
ط: اللکتبة ال رمانیةء باندةء اترابرادیش: ا ٰند. 

اعلام اور نماہبعا م (الإسلام ومذاہب العام)ء للشیخ محمد شارق. 

اقوام عا م کے ادیان اہب (أدیان ومذاہب أقوام العام)ء للشیخ أبو عبد اللہ محمد 


العصيد٤ٌالمَماونّة ٦‏ شرخ التقیدةالطحاويّة 
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شعیب؛ ط: مسلم ببلیکیشنز سوھدرہہ کوجرانوالةء باکستان. 
ناب 0289-0 (شمس اھدایة نی رہ الرفض والبدعة)ء للشیخ محمد کرم 
الدین دبیرں ط: مکتبة رشیدیة جکوال؛ جھلمء پاکستان. 

تب 
بیان تلبیس الجحھمیة فی تأسیس بدعھم: لابن تیمیة: تقي الدین آبو العباس أحمد بن 
عبد ا حلیم ا حرانی الدمشقی (م:۷۲۸)ء ط: جمع ال ملك فھد. 
براءة الأشعریین من عقائد الملخالفین: لأہي حامد بن مرزوقء ط: الببرويء دمشق. 
البدور السافرۃ فی أحوال الآخرة للسیوطي: جلال الدین عبد ال رحمن بن أي بکر 
(م:۹۱۱)ء ط: دار الکتب العلمیةء بہروت۔ 
البنایة فی شرح اطدایةء للعیني: بدر الدین حمود بن أأحمد (م:۸۰۰)ء ط: دار الکتب 
العلمیة؛ ببروت. 
البصائر والذخائں لان حیان التوحیدي: علی بن حمد بن العباس (م:نحو٤٤٠)؛‏ 
ط: دار صادر؛ ببروت. 
البحر الحیط فی التفسیر لأي حیان الأندلسی: محمد بن یوسف بن علی بن یوسف 
بن حیان (م:٥٣۷))ء‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 
البدایة والنھایةء لابن کثبر: إسماعیل بن عمر بن کثبرہ أبو الفداء الدمشقی (م:٤۷۷))؛‏ 
ط: دار الملعرفة ببروت۔ 
بطلان عقائد الشیعة لعبد الستار التونسويء ط: ا لمکتبة الإمدادیة مکة اللکرمة. 


. البحر الرائق شرح کنز الدقائقء لابن نجیم: زین الدین بن إبراهیم بن محمد 


ا ملعروف بابن نجیم امصري (م: ۰) ط: الملکتبة ا ماجدیفق کوئتہء باکستان. 


. البحر ا دید نی تفسپبر القرآن المجیدء لابن عجیبة: آحمد بن محمد بن المھدي بن 


عجیبة أبو العباس ا حسیني الفاسی (م:١۱۲۲)ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 
البیان والتین؛ للجاحظ: أبو عثان عمرو بن بحر (م:٥٥٥)‏ ط: دارا لال ببروت۔ 
بدائع الفوائد لابن قیم ا حوزیة: حمد بن أيي بکر بن أیوب (م:۷۰۱))ء ط: دار 
الفکر؛ ببروت. 


العصیدةالمَماویَة ون شرخ التقیدةالطحاوية 
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. البدر ا مئیر فی تخریج الاأحادیث والآثار الواقعة ی الشرح الکبیرہ لابن اللقن: عمر بن 
علی بن أحمد اللصريء سراج الدینء ابن ا ملقن (م:١‏ ۸۰)ء ط: دار ا مجرة؛ الریاض . 
. البرمان نی علوم القرآنء للزرکشی: محمد بن عبد اللہ بن بہادر بدر الدین الزرکشی 

(م:٤۷۸)؛‏ ط: دار التراثء القاهھرة. 

. بذل الملجھود فی حل سنن أبي داود للشیخ خلیل أحمد السھارنفوري (م:٤٣٤۱۳)ء‏ ط: 
دار البشائر الاسلامیة ببروت. 

. بحر الکلام؛ للنسفي: أبو اللعین میمون بن محمد (م:٥٠٥٠)ء‏ تحقیق: محمد السید 
البرسیجی؛ ط: دار الفتح للدراسات والتوزیعء عمان. 

. البرکات ا لکیة ٔي الصلوات النبویة للشیخ محمد موسی الروحانی البازي 
(م١١٤۱)‏ ط: إدارۃ التصنیف والأدب؛ لاموں بپاکستان. 

. البراھین الساطعة فی رد بعض البدع الشائعة للشیخ سلامة القضاعي الشافعي 
(م:۱۳۷۲) ط: مطبعة السعادۃق مصر۔ 

. بریقة حمودیة فی شرح طریقة حمدیة وشریعة نبویة نی سیرة أحمدیة محمد بن محمد 
بن مصطفیء أبو سعید الخادمي ا حنفی (م:١٥۱۱)ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 
. البدء والتاریخء للمطھر بن طاھر اللقدسی (م: نحو٢٣٥٥)ء‏ ط: مکتبة الثقافة الدینیةق 
بور سعیدء القاهھرۃ. 

. بیان القرآنء للشیخ أشرف على التھانوي (م:٣٦۱۳)ء‏ ط: مکتبة ا حجسنء لاھور. 
أکیدمي؛ مظفرنکرہ أترابرادیش؛ المند. 


۰ 


کت 

تبصرة الأخیار فی خلود الکافر فی النارء لأحمد بن عبد العزیز الأندلسی؛ خطوط. 

تبصرة الادلة للنسفي: أبو المعین میمون بن محمد (م:٥٠٥٤)ء‏ ط: رئاسة الشؤون 
الدینیة للجمھوریة الترکیة. 

. تنزیه الحق ا لمعبود عن ا یز وا حدودہ لعبد العزیز عبد ال جحبار ا حاضري؛ ط: مکتبة 
الیسرء دمشق۔ 

. تلخیص شرح العقیدۃ الطحاویة للشیخ محمد آنور البدخشانیء ط: زمزم ببلشرزن 


العصيد٤ٌالمَماونّة ٦٦٤‏ شرخ التقیدةالطحاويّة 
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فراے اقدات 
تحفة المرید (حاشیة البیجوري علی جوھرة التوحید) للبیجوري: برهان الدین 
إبراهھیم بن محمد ال حیزاوي (م:٦۲۷‏ ١ء‏ ط: دار السلام القاھرة. 


: تہذیب شرح السنوسیة للشیخ سعید فودةء ط: دار النور؛ بیروت. 

. تحفة الأعالیء حاشیة لبعض المحققین علی ضوء ا معالیء ط: مکتبة للصریة القاھرة. 
. تکملة فتح الملھمء للشیخ المفتی حمد تقي العثم|نء ط: مکتبة دار العلومء کراتٹی. 

. تفسیر القرطبي > ال جحامع لأحکام القرآنء للقرطبي: شمس الدین أبو عبد الله محمد 


بن أحمد الأنصاري الخزرجي (م:١٦۷)ء‏ ط: إحیاء التراث العربي؛ بیروت. 


. تفسبر السمعای؛ منصور بن محمد بن عبد ا حبار السمعانی (م:۸۹٥)ء‏ ط: دار الوطن؛ 


الریاض. 
تفسیر ا ماتریدي - تأویلات أُھل السنةہ للماتریدي: أبو النصور محمد بن حمد بن 
حمود (م:۳۳۳)ء ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 


. التوقیف علی مھمات التعاریف؛ للمناوي: زین الدین المدعو بعبد الرؤوف بن تاج 


العارفین بن علی بن زین العابدین الحدادي (م:۱٥:‏ ١ء‏ ط: عالم الکتبء القاھرة. 


. التعلیق الصبیح علىی مشکاة المصابیح؛ محمد إدریس الکاندھلوي (م:٣۱۳۹۰)ء‏ ط: 


اللکتبة العثانیة لاھور. 


. تبیین کذب المفتري فیم| نسب إلی أبي الحسن الأشعري؛ لابن عساکر: أبو القاسم علی 


بن الحجسن بن ھبة الله ابن عساکر الدمشقي (م:۲۷۱) ط: الکتبة الأزھریة مصر. 


. تفسیر البغوي > معا م التنزیل فی تفسیر القرآنء لحسین بن مسعود بن محمد البغوي 


الشافعي اللعروف بب محي السنة (م:٥١۰)ء‏ ط: إدارة تألیفات أشرفیةء ملتان. 


تفسیر الرازي ٭ التفسیر الکبیر> مفاتیح الغیبء للرازي: محمد بن عمر بن ال حجسن 


الرازيی (م:٦٦٦)‏ ظط دار الھک ببروت۔ 


فیس( العلیٰ ہا الكلقت والیات غنح سن الم اق للقل ک آخل تو کن 


إبراھیم؛ أبو إسحاق الثعلبي (م:۷٤١٦)ء‏ ط: دار إحیاء التراث العري؛ بیروت. 
تفسیر الخازن > لباب التأویل فی معانی التنزیلء لعلی بن محمد بن إبراھیم الشیحي؛ 
علاء الدین اللعروف بالخازن (م:۱١۷)‏ ط: دار الکتب العلمیةق ببروت۔ 


العصید٤ٌالمَم‏ اون ٦٦‏ شرخ العقیدةالطَحاویَة 
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تفسیر ابن کثیر > تفسیر القرآن العظیم؛ لإسماعیل بن عمر بن کثبرہ أبو الفداء 
الدمشقي (م:٣۷۷)ء‏ ط: دار ابن ا حجوزي؛ الدمام. 

تفسیر الشعراوي > ا خواطر؛ محمد متولی الشعراوي اللصري (م:۸٣۱)ء‏ ط: مطابع 
اخبار الیومء القاھرة. 

تفسبر القاسمي > محاسن التأویلء محمد جمال الدین بن حمد سعید بن قاسم 
القاسمي (م:۱۳۳۲)ء ط: دار الکتب العلمیةء بہروت. 


. تفسبر ا ماتریدي > تأویلات أھل السنق محمد بن محمد بن حمودہ أبو منصور 


الماتریديی (م:۳۳۳) ط: دار الکتب العلمیةء ببہروت. 

تاریخ بغدادء للخطیب: آحمد بن علیء أبو بکر الخطیب البَغدادي (م:٤١٤٥)ء‏ ط: دار 
الکتب العلمیة ببروت۔ 

عبد ال رمن بن محمد بن حمد ابن خلدون ا حضرمي الاإشبیلی (م:۸۰۸)ء ط: دار 
الفکر بروت. 

تاریخ ابن یونس: أبو سعید عبد الرمن بن أحمد بن یونس الصدفی (م:٤٣۳)ء‏ ط: دار 
الکتب العلمیة ببروت۔ 

تاریخ مدینة دمشقء لابن عساکر: علی بن الحسن بن ھبة اللہ (م:۰۷۱)ء ط: دار 
الفکر؛ ببروت. 


. تاریخ الإسلامء للذهبي: محمد بن أحمد بن عثمان شمس الدین الذھبي (م:۸٣۷)ء‏ ط: 


دار الکتاب العري؛ بیروٹت. 


۔ تاریخ الفرقة الزیدیة بین القرن الثانی والثالث ا حجرة؛ للدکتورۃ فضیلة عبد الأمیر 


الشاميء ط: مطبعة الاآداب؛ النجف الأشرف. 


۹ تاریخ الیزیدیة محمد الناصر صدیقی؛ ط: دار ال حوار للنشر والتوزیع؛ سوریة. 
. تحفة التحصیل فی ذکر رواة المراسیل لأي زرعة العراقي: أأحمد بن عبد ال رمن بن 


الحسین الکردي (م:٦۸۲)ء‏ ط: مکتبة الرشدہ الریاض. 


. تاریخ الثقاتء للعجلی: أبو ا حسن أحمد بن عبد اللہ بن صالح العجلی الکونی 


(م: ٢٦۲)ء‏ ط: دار الباز. 


العصیدةالمَماویَة ڈ3 شرخ التقیدةالطحاويّة 


٥ 


اون 


٦٥ 


ء٥‎ 


۷ء 


تاریخ مکة المشرفة والمسجد ا حرام وا مدینة الشریفة والقبر الشریفء محمد بن أحمد 
آبو البقاء ابن الضیاء اللکي ا حنفي (م:٦۸)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت. 


. تاریخ الطبري > تاریخ الأمم والملوك للطبري: أبو جعفر حمد بن جریر بن یزید 


الطبري (من 66 ط: دار الکتب العلمیة ببروت۔ 


ا ملعروف بالیعقوبي (م:بعد۲۹۲)؛ ط: دار صادں ببروت۔ 


. تاریخ الخلفاء للسیوطي: عبد ال رمن بن أبي بکر جلال الدین (م:۹۱۱)ء ط: دار 


المعرفة ببروت۔ 


. التاریخ الکبیر للبخاري: محمد بن إسماعیلء أبو عبد الله البخاري (م:٢٥٥)‏ ط: 


دائرة المعارف العثے|نیةء حیدر آباد الدکن. 


. تاریخ المذاہب الإسلامیة محمد أبو زھرة: محمد آحمد مصطفی أحمد (م:۱۳۹)؛ 


ط: دار الفکر العربي. 


. التفھیمات الإطیةق لأحمد بن عبد الرحیم؛ المعروف بالشاہ ولی اللہ الدھلوي 


(م:١۱۱۷)‏ ط: الملجلس العلمي؛ دابہیلء ا مٰند. 

تبییض الصحیفة بمناقب الإمام أي حنیفةء للسیوطي: عبد ال رمن بن أبي بکر جلال 
الدین (م:۹۱۱)ء ط: إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة کراتشی. 

تہذیب السننء لابن قیم ا جوزیة: محمد بن أبي بکر بن یوب (م:١۷۰)ء‏ تحقیق: 
الدکتور إسماعیل بن غازي مرحباء ط: مکتبة المعارف الریاض . 


. تہذیب الکمال فی آسماء الرجال؛ للمزي: یوسف بن عبد ال رحمنء أبو ال حجاج جمال 


الدین المزي (م:۲٣۷)ء‏ ط: مؤسسة الرسالة بیروت. 


۰ تہذیب التهھذیب؛ لابن حجر: مد بن علی بن حجر العسقلاني (م:۸۰۸۲) ط: دار 


الکتب العلمیة ببروت.۔ 


۔ تقریب التھذیبء لابن حجر: آحمد بن علی بن حجر العسقلانی (م:۸۰۲)ء تحقیق: 


حمد عوامةء ط: دار الیس المدینة ا منورة. 
تحریر تقریب التھذیب؛ لنشارز عواد معروف؛ وشعیب الأرنؤوط ط: مؤژسسة 
الرسالةء ببروت. 


العصیدةالمَماویَة ۷ شرخ التقیدةالطحاوية 


١۱۸ 


۹ 


98 


01ت 


۸ءء 


. تفسبر ا نار محمد رشید بن علی رضا القلمونی (م:٣١٣۱۳)ء‏ ط: اهیئة ال مصریة العامة 
للکتاب. 

. تفسیر ابن أآي حاتم: لعبد الرحمن بن حمد بن إدریس الرازيی؛ ابن أي حاتم 
(م:۳۲۷) ط: نزار مصطفی البازء مکة الملکرمة. 

. التصریح ہما تواتر نی نزول ا مسیح؛ للکشمیري: محمد أنور شاہ بن معظم شاہ 
(م:٣٣۱۳)ء‏ تحقیق: الشیخ عبد الفتاح أبو غدةء ط: دار السلامء مصر. 

. التذکرۃ بأحوال ا موتی وأمور الآخرةء للقرطبي: محمد بن آأحمد بن أيي بکر أبو عبد الله 
القرطبي (م: ٦۷١)ء‏ ط: دار الریان للتراث: القاھرة. 

. تاج العروس من جواھر القاموس؛ لمحمد بن محمد بن محمد بن عبد الرزاق: الملقب 
بمرتضی الزّبیدي (م:٥۱۲۰)ء‏ بتحقیق جموعة من العلماء ط: دارامدایةء القاھرة. 
التدمریة لابن تیمیة: تقي الدین أبو العباس أحمد بن عبد ا حلیم ا حراني الدمشقي 
(م:۷۲۸) ط: مکتبة العبیکان: الریاض. 

. التفسیر المظھريء محمد ثناء الله القاضی الفانی فتي العثانی المظھري؛ (م:١٢۲٢)‏ 
ط: مکتبة رشیدیةء کوئتە. 

. الترغیب والترھیب من الحدیث الشریف؛ للمنذري: عبد العظیم بن عبد القوي؛ أبو 
محمد ذکی الدین ال منذري (م:ن٦٦٥)‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 

. تذکرة الموضوعات للفتني: محمد طاھر بن علی الصدیقي اٰندي الفتی (م:۹۸۹) 
ط: إدارۃ الطباعة ا لمنبریق مصر۔ 

التمھید ما فی الملوطاأً من ا لمعانی والآسانیدہ لابن عبد البر: یوسف بن عبد الله بن حمد 
بن عبد البر النمري القرطبي (م:٤٦٥)‏ ط: وزارة عموم الأوقاف: اللغرب. 

تذکرۃ الموضوعات؛ للمقدميی؛ حمد بن طاهر بن علی بن اُجد المقدسی (م۱۰۷) 
. التحفة العراقیة فی الأعمال القلبیة لابن تیمیة: آحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة تقي 
الدین آبو العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: المطبعة السلفیة القاھرة. 

تعجیل ا منفعة بزوائد رجال الأئمة الأربعق لابن حجر: أحمد بن علی بن حجر 
العسقلانی (م:۸۰۲)ء ط: دار البشائ ببروت۔ 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ٦۸‏ شرخ الَقیںق الطحا ون 


/ە۷۷ 


(۹٣ك۲‎ 


۳ء 


ء۰٤‎ 


۳٥ 


اہ 


۷ء 


۸ء 


۹ءء 


1۱ء 


7۲ء 


۳.۔ 


. تبیین ال حقائق شرح کنز الدقائقء لعثمان بن علیء فخر الدین الزیلعيی (م:۳٢۷)ء‏ ط: 
اللکتبة الامدادیة ملتان. 

۔ تاریخ ا خمیس فی أحوال أنفس النفیس للڈیارببگري: حسین بن حمد بن ا حجسن 

(م:٦٦۹)‏ ط: دار صادں ببروت. 

التاریخ الاسلاميی (الوجیز)ء للدکتور حمد سھیل طقوش؛ ط: دار الملعارف؛ دیوبند 

ا مٰند. 

تخریج الأحادیث والاآثار الواقعة ی تفسیر الکشاف: للزیلعي: عبد الله بن یوسف بن 

محمد مال الدین الزیلعي (م:٢٦۷))ء‏ ط: دار ابن خزیمةء الریاض. 


التعریفات؛ للجرجانی: علی بن محمد بن علی الشریف ا حرجانی (م:٦۸۱)ء‏ ط: 
المطبعة الخبریة مصر. 

. التلویح علی التوضیح؛ لمسعود بن عمر بن عبد اللہ التفتازانی (م:۷۹۳)ء ط: مکتبة 
صبیح؛ مصر۔ 

التعریفاتء للسید الشریف ا جحرجانی: علی بن محمد بن علي (م:۸۱۹) ط: دار 
الکتاب العريي؛ بیروت. 


التحریر والتنویر لابن عاشور: حمد طاھر بن محمد بن محمد طاھر بن عاشور 
(م:۱۳۹۳)ء ط: الدار التونسیة تونس. 
التبیان فی إعراب القرآنء لأبي البقاء العکبریي: عبد اللہ بن أبي عبد اللہ الحسین بن أي 
البقاء (م:٦١٦١)‏ ط: الباں حلبی؛ مصر۔ 


۔ تنبيه القارئ لتقویة ما ضعفه الألبانیء لعبد الله بن حمد بن أحمد الدویش (م:۹١٤٤۱)؛‏ 


ط: بریدةء القصیم. 


تاریخ ا مدینة لابن شبة: زید بن عبیدة بن ریطة النمیري البصري (م:٢٢٦۲)ء‏ ط: دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 
التلخیص ا جبیں لابن حجر: مد بن علی بن حجر العسقلانی (م:۸۰۲) ط: دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 


التقریر والتحبیر علی تحریر الکمال بن ا حمامء محمد بن محمد بن محمد المعروف بابن 
ُمیر حاجء ابن الملوقت ا حنفي (م:۸۷۹))ء ط: دار الکتب العلمیة ببروت. 


العصيدةالمَماویَة 3 شرح التقیدةالطحاوية 


ء۹٤‎ 


.0ذ 


ء75۹٦‎ 


۷ء 


۸ء 


۹ء 


۰ءء 


9س 


التقریر الرفیع لمشکاة المصابیحء للشیخ محمد زکریا الکاندھلوي (م:١٤٤٤٥)ء‏ ط: 
مکتبة الشیخ التذکاریةء سھارنفورہ ا ٰند. 

تفسیر أبي السعود > إرشاد العقل السلیم إلی مزایا الکتاب الکریم محمد بن حمد 
بن مصطفی؛ أبو السعود العم|دي (م:۹۸۲)ء ط: دار إحیاء التراث العربي؛ بیروت. 
تفسیر النیسابوري > غرائب القرآن ورغائب الفرقان للنیسابوري: نظام الدین 
ا حسن بن حمد القمي (م:۸۰۰)ء ط: دار الکتب العلمیةء ببروت. 

تفسیر الحازن > لباب التاویل فی معانی التنزیلء لعل بن حمد بن إِبراھیم؛ أبو 
ا حسن؛ الملعروف با لخازن (م:۱٢۷))ء‏ ط: دار الفکر؛ بیروت. 

تأنیب الخطیب علی ما ساقه فی ترجمة أي حنیفة من الأکاذیب؛ للکوثري: حمد زامد 
بن الحسن الکوثري (م:۱۳۷۱)ء ط: ا لکتبة الأزهریق مصر. 

التوحید لابن مندة: أبو عبد اللہ حمد بن إسحاق بن حمد بن بجی بن مندة العبدي 
(م:۳۹۰)ء ط: مکتبة العلوم وا حکم ا لمدینة ا منورة. 

التوحیدہ لابن خزیمة: حمد بن إسحاق بن خزیمةء أبو بکر السلمي النیسابوري 
(م:۳۱۱))ء ط: مکتبة الرشدء الریاض. 


. تنزیه الشریعة المرفوعة عن الأخبار الشنیعة لملوضوعةء لابن عراق: علیى بن حمد بن 


علیء ابن عراق الکناني (م:۳٦۹)‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت۔ 


تدریب الراوي فی شرح تقریب النواويء للسیوطي: عبد الرمن بن أبي بکر جلال 


الدین (م:١ ٠‏ ط: میر محمد کتب خانهء کراتثی. 


. تحقیق مواقف الصحابة نی الفتنة للدکتور محمد آحزون ط: مکتبة الکوثر؛ الریاض. 
. تذکرۃ الحفاظ > طبقات ا حفاظء للذھبي: محمد بن أحمد بن عثمان شمس الدین 


الذهبي (م:۸٣۷)ء‏ ط: دار الفکر العري؛ بیروت. 
تفسیر عزیزيء للشاہ عبد العزیز بن آحمد ول اللہ بن عبد الرحیم الدھلوي 
(م:۱۲۳۹) ط: ایچ ایم سعیدکمپنی ء کراتشی؛ باکستان.۔ 


. تذکرة الرشید للشیخ عاشق إِهھي ا میروتہيء ط: مکتبة إشاعة العلومء سھارنفوں 


ا مٰند۔ 


. تحذیرالناس من إنکارأثر ابن عباسء للشیخ محمد قاسم النانوتوي (م:۱۲۹۷)ء ط: 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ کی شرخ الَقیدة الطحا ون 


مکتبة حفیظیةء کوجرانوالة باکستان. 


. تاریخ مشائخ جشت: للشیخ محمد زکریا الکاندھلويء ط: جلس نشریات الاإسلامء 


کسی ات 


. ترجمان السنة للشیخ بدر عال م ا مب رتہی (م:٥۱۳۸)ء‏ ط: ا مکتبة ا مدنیة لاھور. 
۰. تسکین الصدور فی تحقیق أحوال الموتی فی البرزخ والقبورء للشیخ سرفراز خان 


صفدر(م:٠٤٤٣‏ ١ء‏ ط: الملکتبة الصفدریةفق کوجرانوالةآ باکستان. 


٠‏ حفة القادیانیة للشیخ محمد یوسف اللدھیانوي ؛ ط: الملجلس العالمي لتحفظ ختم 


النبوۃء باکستان. 


۰5 


نب 


۰. ثمرات الأوراق نی الملحاضرات: لابن حجة ا حموي: أبو بکر بن عى ال حموي؛ تقی 


الدین ابن حجة (م:۸۳۷)ء ط: مطبوع بہامش ا( المستطرف فی کل فن مستظرف) من 
مکتبة ا جمھوریة العربیق مصر. 


۰. الثقات: لابن حبان: حمد بن حبان بن أحمد أبو حاتم التمیمی (م:٣٤٥٣۳)‏ ط: دائرة 


المعارف العژانیةء حیدر آبادء الدکنء ا ٰند. 
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۰. جامع اللالی شرح بدء الأمالیء للقاضی حمد مد کنعانء ط: دار البشائر اللإٴسلامیة. 
۰ ال جرح والتعدیلء لابن أبي حاتم: عبد الرحمن بن حمد بن إدریس التمیمي الرازي 


(م:۳۲۷)ء ط: دائرة اللعارف العثمانیة حیدر آباد الاکن ا ٰند. 


الطبري (من ۱ء ط: دار ھجرہء القاهھرة. 


٠‏ ا جحواب الفصیح ما لفقه عبد المسیحء لنعمان بن حمود خیر الدین أبو البرکات 


الآلوسی (م:۱۳۱۷)ء ط: دار البیان العربيء جدة. 


٠‏ ا جحواب الصحیح لن بڈّل دین المسیحء لابن تیمیة: أ مد بن عبد الحلیم بن تیمیة تقيی 


الدین أبو العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: دار العاصمة الریاض. 


.٠‏ ا جامع الصغیر من حدیث البشیر النذیر للسیوطي: عبد ال رحمن بن أبي بکر جلال 


القصیںڈ المَماوتَة ۷۱ شرخ الَقیدة الطحا ون 


۰ء 


٤ 


ي۵۳. 


۷ 


.۸| 


اہ 


۱ 


الدین (م:١‏ ۱ء ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 


جامع التحصیل نی أحکام ا مراسیلء للعلائيی: صلاح الدین آبو سعید خلیل بن 
کیکلدي الدمشقي (م:۷۸۱)ء ط: عالم الکتاب؛ ببروت. 


. جامع بیان العلم وفضلهء لابن عبد البر: یوسف بن عبد اللہ بن محمد بن عبد البر 


النمري القرطبي (م:٤٤٥)ء‏ ط: دار ال حیلء بیروت. 


. جامع العلومء ا ملقب بدستور العلماء نی اصطلاحات العلوم والفنونء لعبد النبي بن 


عبد الرسول الاأحمد نکري (م: بعد۱۱۸۳)ء ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 


. جلاء الأفھامء لابن قیم ال حوزیة: محمد بن أبي بکر بن یوب (م:٥۷۰)ء‏ ط: مکتبة 


اللؤید الریاض. 

ا جواب الکائی لمن سأل عن الدواء الشانیء لابن قیم ال حوزیة: محمد بن أي بکر بن 
یوب (م:۷۰۱)ء ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 

جھود علماء الحنفیة فی إبطال عقائد القبوریة؛ لأبيی عبد اللہ شمس الدین حمد بن 
شرف الأفغانی (م:١٤٤۱)ء‏ ط: دار الصمیعي؛ الریاض. 


. جھرة أنساب العرب؛ لابن حزم: آبو محمد علی بن أحمد بن سعید بن حزم الأندلسی 


القرطبيی الظامري (م٢٤٤٥٤)‏ ط: دار الکتب العلمیةء بہروت. 

جمع الوسائل فی شرح الشمائلء للا علی القاري: علی بن سلطان محمد اھروي 
(م:١٤۱۰۱)ء‏ ط: إدارۃ تألیفات أش رفیة ملتان. 

جلاء العینین فی محاکمة الأحمدین: لَبي البرکات خبر الدین الآلومی: نعمان بن حمود 
بن عبد الله (م:۱۳۱۷)ء ط: مطبعة المدنیء مصر. ۱ 


. ال جواھر المضيّة نی طبقات ا حنفیة لعبد القادر بن محمد بن نصر اللہ القریشیە ابو 


حمد محي الدین ا حنفي (م۰٥۷۷)ء‏ ط: میر محمد کتب خانهہ کراتشی؛ باکستان. 

ماب دیلہ (العا م الملرئی)ء للشیخ محمد تقي العثمانیء ط: إدارة العارف: کراچی. 
جواھر القرآنء للشیخ حسین علیء ترتیب: الشیخ غلام اللہ خانء ط: ا مکتبة 
الرشیدیة ء راولبنديء باکستان. 


القصیںڈ المَماوتَة ۷٦۲‏ شرخ الَقیدق الطحاونة 


.۰٥۰ 


.۰ 


2 
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. حاشیة الشھاب على تفسیر البیضاويء لشھاب الدین أحمد بن محمد بن عمر الخفاجي 
(م: ۰٦٦۹‏ ١ء‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 

. ا حبائك نی أخبار ا ملائكء للسیوطي: عبد ال رمن بن أبي بکر جلال الدین (م:۹۱۱)؛ 
داز الکذۓ الَعلةك وروتت: 

. حاشیة الأمیر علی إتحاف المرید شرح جوھرة التوحیدء محمد بن محمد بن أحمد 
السنباوي الأزھري (م:۱۲۳۲)ء ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 

الحدود الأنیفة والتعریفات الدقیقةء لزین الدین أبو بجیی زکریا بن حمد الأنصاري 

(م:٦۹۲)‏ ط: دار الفکر؛ ببروت. 

. حادي الأرواح إلی بلاد الأفراح لابن قیم ال حوزیة: محمد بن أبي بکر بن أیوب 
(م:۷۰۱)ء ط: دار عالم الفوائد مکة ا ملکرمة. 

. حلیة الاولیاء لأبي نعیم: آحمد بن عبد اللہ أبو نعیم الأصغفھانی (م:٠٤٥)ء‏ ط: دار 
الکتاب العريي؛ ببروت. 

. الحق الدامغء لأآحد بن حمد الخلیلی الإباضی. 

. ا حاوي للفتاوي؛ للسیوطي: عبد الرحمن بن أبي بکر جلال الدین (م:۹۱۱)ء ط: 
الکتبة الفاروقیةء کراتشی باکستان. 

ا حاوي نی سیرة الإمام أي جعفر الطحاوي؛ للکوثري: محمد زاہد بن ا حسن 
الکوثري (م:۱۳۷۱)ء ط: ا مکتبة الأزھریة مصر. 

حسن المحاضرۃ فی تاریخ مصر والقاھرة للسیوطي: عبد الرمن بن أي بکر جلال 
الدین (م:۹۱۱)ء ط: دار إحیاء التراث العربیق مصر. 

حقبة من التاریخء لعثمان الخمیس؛ ط: دار الإیمانء إسکندریة. 

حجة ال البالغق لحمد بن عبد الرحیمء ا معروف بالشاہ ول اللہ الدھلوي 
(م:۱۱۷۲))ء ط: دار الکتب ا حدیئة القاھرة. 

عثمان ذوالنورین رضی الله عنه؛ للشیخ سعید أحمد الاکبرآباديی ط: سعید أمد 

اکبرآبادي أکیدمي؛ کراتشیء باکستان. 

حل القرآنء للشیخ حبیب أحمد الکبرانويء ط: إدارۃ تألیفات أش رفیةء ملتان. 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ۷۳ شرح التقیدةالطحاويّة 
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0 
خزانة الأدب ولب لباب لسان العربء لعبد القادر بن عمر البغدادي (م:۱۰۹۳)؛ 
ط: دار الکتب العلمیةق ببروت۔ 
خزانة الدب وغایة الأرب؛ لابن حجة ا حموي: تقي الدین أبو بکر بن علی بن عبد 
الله الآزراري (۸۳۷۰۳) ط: مکتبة ا لال ببروت۔ 
خلاصة الفتاویء لطاهر بن عبد الرشید البخاريی (م:٥٥٥٥)‏ ط: مکتبة رشیدیةف 
کوئتہء باکستان. 
الخیرات الحسان نی مناقب الإمام الأعظم أبي حنیفة النعمانء لابن حجر الیتمي: أحمد 
بن حمد بن علیىل بن حجر شھاب الدین ابو العہاس (م:٤۹۷)‏ ط: ایج ایم سعید 


کمبني؛ کراتشی: باکستان. 

: ۱ 
الدر ا لمنثور للسیوطي: عبد الرمن بن أبي بکر جلال الدین (م:۹۱۱)ء ط: دار 
الفکر؛ ببروت. 


. الدر الصون فی علوم الکتاب اللکنونء لأحمد بن یوسف بن عبد الدائم العروف 


بالسمین الحلبي (م:٥۷۰)ء‏ ط: دار القلمء دمشق. 


۔ الدولة المویة عوامل الأزدھار وتداعیات الأنہار للصلابي: على محمد الصّلابي ط: 


دار المعرفة ببروت۔ 
الدعوات الکببرہ للبیھقي: أبو بکر أحمد بن ا حسین البيھقي (م:۸٥٥)ء‏ ط: دار 


. درء تعارض العقل والنقلء لابن تیمیة: آحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة تقي الدین أبو 


العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: جامع الاإمام حمد بن سعودہ السعودیة. 
دراسات فی الآھواء والفرق والبدع وموقف السلف منھاء للدکتور ناصر بن عبد 
الکریم العقلء ط: دار إشبیلیاء الریاض. 


. الدر اللستطاب فی موافقات عمر بن الخطاب...ء للعمادي: حامد بن على الامشقی 


ا حنفي (م:۱۱۷۱)ء ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 


. دلائل النبوۃء للبیھقي: أحمد بن ا لحسین أبو بکر البیبھقي (م:۸٥٥)ء‏ ط: دار الکتب 


القصیںڈ المَماوتَة ۷٤‏ شرخ الَقیدق الطحا ون 


۳ءء 


.٥ 


.۷٥۷٥٥ 


:۰ دلائل النبوةء لے نعیم الأصبھانی: ہد بن عبد اللہ أبونعیم الأصفھانی (م: ۰" 


ط: دائرة المعارف العثژانیةء حیدر آبادء الدکن ا ٰند. 


. الدر المختار مع حاشیة حمد أمین بن عابدین الشامي (م:٢١٥۱۲)ء‏ ط: ایج ایم سعید 


کمبنی؛ کراتشثی؛ باکستان. 


. الدولة الأمویة المفتری علیھاء للدکتور مدي شاھین: ط: دار القاھرة للکتاب: 


القاھرۃ. 


. درر الحکام فی شرح غرر الأحکامء ا تن والشرح کلاہما منلا/ موی خسرو: حمد بن 


فراموز بن علی (م:٥۸۸)ء‏ مع حاشیة الشرنبلالی (م:۹١٦۱۰)ء‏ ط: دار إحیاء الکتب 
العربیة مصر.۔ 


: دیوان طرفة بن العبد لطرفة بن العبد بن سفیان البکريی الشاعر ا حاھلى (م:٤٦٤م)‏ 


ط: دارالکتب العلمیة ببروت۔ 
دار صادں بیروت. 


دیوان الحےاسة لان مام: حبیب بن أوس الطائيی (م:۲۳۲). 


. دیوان ا متنبي بشرح العکبري اللسمی بالتبیان فی شرح الدیوانء متن- أبو الطیب أحمد 


بن ا لحسین ا تنبيی (م:۹٤٤).‏ شرح- آبو البقاء حب الدین عبد اللہ بن ال حسین 
العکبري (م:٦١٦)‏ ط: دار العرفةء بیروت. 


۔ دفع شبه التشبیه مع حاشیة الکوثري؛ لابن ا جوزي: أبو الفرج عبد ال رمن بن علي 


(م:۱۹۷٦)‏ ط: الکتبة الأزهریق مصر۔ 
الدرر الکامنة نی أعیان الئة الثامنة لابن حجر: آحمد بن علی بن حجر العسقلاني 
(م:۸۰۲) ط: دار ا حیل؛ ببروت۔ 


. الدرر ا لمنتثرۃ نی الأحادیث المشتھرۃ للسیوطي: عبد الرمن بن اي بکر جلال الدین 


(م:۹۱۱))ء ط: دار الفکر؛ ببروت. 


. درس ترمذي؛ للشیخ محمد تقي العثمان ط: مکتبة دار العلوم کراتشی؛ پاکستان۔ 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۷۰۵ شرخ الَقیدة الطحا ون 
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دنا کے تیم ذاہب (المذاھب العظیمة للعا م سید حسن ریاض؛ ط: باکستان کمیتی 
کانکریس فارکلچرل فریدم. 


ذ 


. ذیل طبقات ١‏ لنابلةء لزین الدین عبد ال رمن بن أ مد بن رجب الحنبلی (م:۷۹۰)؛ ط: 


مکتبة العبیکان الریاض. 


. ذیل میزان الاعتدالء للعراقي: آبو الفضل زین الدین عبد الرحیم بن الحسین العراقيی 


(م:٦‏ 00" ط: دارالکتب العلمیة ببروت۔ 


: ذیل مراة الزمانء لان الفتح قطب الدین موسی بن حمد الیونینيی (م:٦٦٥)؛‏ ط: دار 


الکتاب االاسلامی القاھرۃ. 
ذخیرۃ ا لحفاظء للمقدمی: أبو الفضل محمد بن طاهرہ العروف بابن القیسراني 
(م۱۰۷٤)‏ ط: دار السلفء الریاض. 


۔ ذم التأویلء لابن قدامة: آبو محمد موفق الدین عبد اللہ بن أُحمد بن حمد بن قدامة 


القدسی (م:٦٦٦)ء‏ ط: دار السلفیة الکویت. 


. ذک ری نہ+ب‌اور اسلام (المذھب الذکري والإسلام)ء للشیخ عبد المجید بن الشیخ حمد 


إسحاق ؛ ط: صدیقی ترست: کراتشثی؛ بپاکستان 

ر‌ 
روح المعانی: محمود بن عبد الله شھاب الدین الآلومسی (م:۱۲۷۰)ء ط: دار إحیاء 
رد المحتار لابن عاہدین الشامی: محمد أمین بن عمر بن عبد العزیز عابدین الشامی 
(م:١١٥۱۲)ء‏ ط: ایج ایم سعید کمبني؛ کراتشی؛ باکستان. 
رسائل ابن عابدینە لابن عابدین الشامي: حمد آمین بن عمر بن عبد العزیز عابدین 
الشاميی (م:١٥۱۲)‏ ط: سھیل اکیدميء باکستان. 
الروح؛ لابن قیم ال حوزیة: محمد بن أبي بکر بن أیوب (م:۷۰۱))ء ط: دار الکتب 
العلمیة ببروت. 
الرسالة القشیریة لعبد الکریم بن ھوازن بن عبد ا ملك القشبريی (م:٤٤٥)‏ ط: دار 


العصيد٤ٌالمَم‏ اون ۷٦‏ شرخ التقیدةالطحاويّة 
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الملعارفء القاھرۃ. 

. روضة الطالبین عمدة المفتیینء للنووي: بحیی بن شرف أبو زکریا محبي الدین 
النتووي (م:٦۷٦)‏ ط: الملکتب الإسلامی ببروت۔ 

رحماء بینھم (تعریب: لقمان حکیم)ء للشیخ محمد نافع؛ ط: دار المسلم؛ الریاض. 
الرد القویم البالغ علی کتاب ال حلیل السمی بالحق الدامغ؛ لعلی بن حمد ناصر 
الفقیھی: ط: دار ا ماثر؛ ا مدینة النبویة. 

الرفع والتکمیل فی ال جحرح والتعدیلء محمد عبد ا حي بن محمد عبد ا لیم أبو 
الحسنات الأنصاري اللکنوي (م:٣۱۳۰)ء‏ تحقیق: عبد الفتاح أبو غدة (م:۷١١٤٥)‏ 
ط: دار السلامء مصر. 

رفع اس حاجب عن ختصر ابن ا حاجب؛ للسبکي: عبد الوهاب بن تقي الدینء تاج 
الدین السبکي (م:۷۷۱)ء ط: عالم الکتبء بیروت. 

الرحیق الملختوم للشیخ صفي الرمن المبارکفوري (م:۷١٤۱)‏ ط: دار اغلالء 
بیروٹت. 

رسالة الإمام ابن جھبل نی نفي ا حهة عن اللہ تبارك وتعا ىء لشھاب الدین مد بن 
حبی بن اإسماعیل ابن جھبل الشافعي وھي منشورة نی المجلد التاسع من طبقات 
الشافعیة للاٍمام السكبي. 

الرسل والرشالات: للذکتور عَمر سلمات الأشقر٤ط:‏ ذار القائس پروت:, 

الد علی من قال بفناء الجحنة والنارہ لابن تیمیة: أحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة تقي 
الدین أبو العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: دار بلنسةء الریاض. 

الروض الائف؛ للسهیلی: آبو القاسم عبد الرمن بن عبد اللہ (م:۰۸۱٦)ء‏ ط: دار 
إحباء الرزاث: بیروٹت. 

الریاض النضرة مناقب العشرةۃء للطبري: أ مد بن عبد اللہ بن حمدء محب الدین 
الطبري (م:٤۹٦١)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت. 

رحلة ابن بطوطة > تحفة النظار فی غرائب الأمصار وعجائب الأسفارہ لابن بطوطة: 
ابو عبد اللہ حمد بن عبد الله بن حمد الطنجي (م:۷۷۹))ء ط: دار إحیاء العلوم 


بیروٹت. 


الكَصيد٤المَماویَة‏ ۷ شرخ الَقیںق الطحا ون 
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: الرد الوافرہ لابن ناصر الدین الدمشقی > محمد بن عبد الله بن حمد بن آحمد الشافعي 
(م:۸۹۲) ط: الملکتب الإسلامی ببروت۔ 
راس الحسینء لابن تیمیة: تقي الدین آبو العباس آحمد بن عبد ا حلیم ا ران 
الدمشقي (م:۷۲۸)ء تحقیق: الدکتور السید ا حمیلی. 
رفع الأستار لإبطال القائلین بفناء النار للصنعانی: حمد بن اسماعیل (م:۱۱۸۲)؛ 
ط: الملکتب الإسلامی؛ ببروت۔ 
رد شیعیت: إفادات الشیخ المفتی حمود حسن الکنکوھي (م:۷ ١١٤۱)ء‏ ترتیب: المفتيی 
حمد فاروق (م:۹٤٤۱)‏ ط: الکتبة الملحمودیةء میرتہ؛ ا حند. 

ز 
زاد المسیر فی علم التفسیرں لابن ا حجوزي: عبد ال رمن بن على بن حمدہ أبو الفرج ابن 
ا جوزي (م:۹۷١)‏ ط: الملکتب الإسلامی؛ ببروت۔ 
زغل العلمء للذھهبي: محمد بن آحمد بن عثمان شمس الدین الذھبي (م:۷۸))ء ط: 
مکتبة الصحوۃ الاإسلامیةء الکویت. 
۔ زھر الأکم فی الآمثال وا حکم؛ لأَي علی الیوسی: الحسن بن مسعود بن حمد 
(م:۱۱۰۲))ء ط: الشرکۃة الجدیدة المخرب. 
. زاد العاد نی ھدي خبر العباد لابن قیم ا جوزیة: محمد بن أي بکر بن یرب 
(م:۷۰۱) ط: مؤسستة الرسالة ببروت. 

رت 
تن أي داود لسلیمان بن الأشعث السجستاني (م:٥۲۷)‏ تحقیق: حمد حيبي الدینء 
ط: الکتبة العصریة؛ ببروت. 
. سنن الترمذي؛ محمد بن عیسی بن سورۃة أبو عیسی الترمذي (م:۲۷۸) تحقیق: 
بشار عواد معروف؛ ط: دار الغرب الاإٴسلامی؛ ببروت. 
سن النسائی > ال مجتبی من السننع السٹن الصغریء لأحمد بن شعیب النسائيی 
(م:٣۳۰)‏ بعنایة وترقیم عبد الفتاح أبوغدةء ط: دار الغرب الإسلامي؛ ببروت. 
. سنن ابن ماجە؛ محمد بن یزید القزویني؛ أبو عبد اللہ (م:۲۷۳)ء بتحقیق حمد فژاد 
عبد الباقيیء ط: دار إحیاء الکتب العربیة. 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۷۸ شرخ الَقیدق الطحا ون 


۲۹۷ 


۱ لسن الکری؛ مد بن شعیب السا (م:٣۰٥)‏ بتحقیق حسن عبد المنعم شلبی؛ 
ط: مؤسسة الرسالة ببروت. 

ے سنن الدارميی؛ لعبد اللہ بن عبد الرمن الدارميی السمرقنديی (م:٢٠٥٥)‏ ط: قدیميی 
کتب خانهہء کراتئی؛ پاکستان۔ 


. سنن الدارقطنيء لعلی بن آحمدہ أبو الحسن الدارقطنی (م:۳۸۰)ء ط: دار المعرفة 
ببروت۔ 

السنن الکبری للبیھقي: أحمد بن ا حسین أبو بکر البیھقي (م ۸٥٥)ء‏ ط: نشر السنةق 
ملتانء باکستان. 

. السنن الصغبرہ للبیھقي: أحمد بن ا حسین أبو بکر البیھقی (م:۸٥٥)ء‏ ط: دار الفکر 
ببروت۔ 


۔ سنن سعید بن منصورہ لسعید بن منصور بن شعبةء أبو عثمان الخراسانی (م:۲۲۷)؛ 
َء التار العقية اد 

. سبل السلام شرح بلوغ ا مرام للصنعانی: محمد بن إسماعیل بن صلاح بن محمد 
الحسني؛ المعروف بالأمیر (م:۱۱۸۲)ء ط: دار ا حدیث: القاھرة. 

. سبل افدی والرشاد نی سیرة خر العباد محمد بن یوسف الصالحي الشامي 
(م:٤٢٤۹)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت. 

. سل السّنان فی الذب عن معاویة بن أيي سفیان رضی اللہ عنهء لسعد بن ضیدان 
السبیعي ط: دار العاصمة الریاض. ۱ 

۔ سیر أعلام النبلاء للذهبي: محمد بن أحمد بن عثمان شمس الدین الذھبي (م:۷۸)؛ 
ط: مؤسستة الرسالةء ببروت . 

. السنةق لأبي بکر بن أبي عاصم: أحمد بن عمرو بن الضحاك بن لد الشیباني 
(م:۲۸۷))ء ط: اللکتب الإسلامي؛ بیروت. 

. السنة للخلال: أبو بکر أ مد بن حمد بن ھارون بن یزید الخلال البغدادي 
(م:۳۱۱)ء ط: دار الرایة الریاض. 

. السیرة النبویة لابن إسحاق: محمد بن إسحاق بن یسار ال مطلبي ا مدنی (م:١٥۱)ء‏ ط: 
دار الفکر؛ ببروت. 


القصیںڈ المَماولة ۷۹+ شرخ الَقیںة الطحا ون 
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. السیرۃ النبویق لابن هشام: عبد الللك بن هشام بن یوب ا حمیري (م:٢۱٢۲)ء‏ ط: 
دار ا حیل؛ بیروت. 

سمط النجوم العوالی نی أنباء الأوائل والتوا ِء لعبد الملك بن حسین بن عبد ا ملك 
العصامي الملکی (م:۱١۱۱۱))ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 

السحر ا حلال نی ا حکم والامثالء لأحمد بن إبراھیم بن مصطفی اطاشمي 
(م:۲١٣١۱۳)‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت:۔ 

السراج ا منبر نی الإعانة علی معرفة بعض کلام ربنا ا حکیم للشربیني: شمس الدین 
کتَك رن خی الخطیب الشافعی (م:۹۷۷) ط: بولاقف؛ مصر۔ 

السیف الصقیل نی الرد علی ابن زفیلء للسبکي الکببر: أبو ا حسن تقي الدین علی بن 
عبد الکافی (م:٦٥۷۰)‏ ومعه تکملة الرد علی نونیة ابن القیم؛ للشیخ محمد زامد 
الکوثری؛ ط: مکتبة الزھرانء مصر. 


سیرة منصور حلاج للشیخ ظفر أحمد العثاني (م:٣۱۳۹)ء‏ ط: مکتبة دار العلوم 
5 ای اشتاق 

سماع موتی؛ للشیخ سرفراز خان صفدر (م:١٤٤۱)ء‏ ط: الکتبة الصفدریةق 
کوجرانوالة باکستان۔ 


سس 
شرح الصاوي علی جوھرة التوحید لأحمد بن حمد ا مالکي الصاوي (م:١١٤۱۲)؛‏ 
ط: دار ابن کئیر ببروت: 
شعب الإیمان للبیھقی: أحمد بن الحسین أبو بکر البیھقي (م:۸٥٥)‏ بتحقیق عبد العلی 
بواقتا نيت اریاش 
شرح معانِ الآثاں للطحاوي: ا مد بن محمد بن سلامة آبو جعفر الطحاوي 
(م: ۳۲۱))ء ط: عا م الکتب؛ ببروت. 
شرح الصدور بشرح حال الموتی والقبور للسیوطي: عبد الرمن بن أبي بکر جلال 
الدین (م:۹۱۱))ء ط: دار ا مؤید الریاض. 
شرح الزرقانی علىی ا لمواہب اللدنیة للزرقانی: محمد بن عبد الباقيی بن یوسف 
الزرقانی ا مالکی (م:۱۱۲۲))ء ط: دار المعرفة بیروت. 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ۸۰ شرخ التقیدةالطحاويّة 
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شرح سنن أي داود للعیني: حمود بن أحمد بن موسی بدر الدین العیني (م:٥٥۸)؛‏ 
وک الما ناش 

شرح ا حموي علی الاشباہ والنظائر لابن نجیم (م:۹۷۰) ال مسمٌی بب غمز عیون 
البصائر للحموي: أحمد بن حمد ا حموي الملصري (م:۱۰۹۸)ء ط: إدارة القرآن 
والعلوم الإسلامیة کراتشی؛ باکستان. 

شرح الکافیة الشافیة لابن مالك الطائي: آبو عبد الله محمد بن عبد اللہ (م:٦۷١)ء‏ ط: 
جامعة آم القری؛ مکة اللکرمة. 

شرح شافیة ابن ا حاجب؛ للرضی الإسترابازي: نجم الدین محمد بن ال حسن 
(م:٦۸٦)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 

شرح العقیدة الطحاویة > شرح عقیدة أھل السنة والحمماعةہ للبابرتی: أکمل الدین 
حمد بن محمد الرومي (م:٦۷۸)ء‏ ط: وزارة الأوقاف والشؤون اللإسلاميء قطر. 
شرح النووي علی مسلم* ال نھاج شرح صحیح مسلم بن ا حجاج؛ لیحبی بن 
شرفەء أبو زکریا محيي الدین النووي (م:٦۷٢١)ء‏ ط: دار الکتاب العريء القاھرة. 
الشیعة وأھل البیت: للإحسان إھهي ظھیر (م:۷٤٤۱)ء‏ ط: إدارۃ ترجمان السنة لاھموں 
بپاکستان. 

الشفا بتعریف حقوق اللصطفی؛ لعیاض بن موسی بن عیاض؛ أبو الفضل السبتي 
(م:٥٥٥)‏ ط: دار الفکر؛ ببروت. 

شرح العقائد النسفیة لمسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانی (م:۷۹۳)ء ط: دار 
البیروتیء دمشق. 

شرح ال لمقاصد *< شرح مقاصد الکلامء لمسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانی 
(م:۷۹۳)ء ط: عا م الکتبء بیروت. 

شرح العقیدة الأصغھانیة لابن تیمیة: أحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیةء تقي الدین ابو 
العباس ا حرانی (م:۷۲۸))ء ط: ا مکتبة العصریةء بیروت. 

شرح السلم فی المنطقء للآخضري: أبو زید عبد الرمن بن حمد الصغیر الآأآ'حضري 
(م:۹۸۳)ء ط: دار القیومیة العربیة. 

شرح العقیدة الطحاویةء للغزنوي: سراج الدین عمر بن إسحاق الغزنوي اٰندي 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۸۱ شرخ الَقیدق الطحا ون 
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(م:۷۳۰)ء ط: دارۃ الکرز مصر. 

شرح العقیدة الطحاویة لعبد الغني الغنیمي ا میدانی (م:۱۲۹۸))ء ط: زمزم ببلشرزن 
کرانٹی کناٹ 

شرح العقیدة الطحاویةء لشجاع الدین ھبة اللہ ال رکستانی ا حنفی (م:۷۳۳)ء ط: دار 
النورا لمبین: عمان. 

شرح العقیدة الطحاویة للقاضی إسماعیل بن إبراھیم بن علی الشیبانی (م:٦٦٢)ء‏ ط: 
دار الکتب العلمیة ببروت. 

شرح العقیدة الطحاویة لعبد ال رمن بن ناصر البراكء ط: دار التدمریةء الریاض. 
شرح العقیدة الطحاویة لابن أبي العز: علی بن على بن حمد ابن أبي العز الدمشقي 
(م:۷۹۲)ء ط: مؤسسة الرسالة بیروت. 


. إظھار العقیدة الكٌنیة بشرح العقیدة الطحاویة للشیخ عبد اللہ اھرري الحبشی 


(م:١٤٢۱)ء‏ ط: مکتبة روضة القرآنء بشاورء باکستان۔ 


. الدرة البھیة فی حل آلفاظ العقیدة الطحاویةء للشیخ عبد اللہ ا ھٰرري ا حبشی 


(م:١٤٣۱)ء‏ ط: شرکة دار ال مشاریعء ببروت. 

الشرح الکبیر على العقیدة الطحاویةء للدکتور سعید عبد اللطیف فودۃ ط: 
الأصلین: القاھرة. 

شفاء العلیل فی مسائل القضاء والقدر وا حکمة والتعلیلء لابن قیم ال جوزیة: حمد بن 
أي بکر بن أیوب (م:۷۰۱)ء ط: دار التراث: القاھرة. 

شرح حدیث النزولء لابن تیمیة: آحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیةء تقي الدین ابو 
العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: اللکتب الإسلامي؛ ببروت. 

شرح ا لمواقفء للجرجانی: السید الشریف علی بن محمد (م:٦۸۱)ء‏ ط: دار الکتب 
العلمیة؛ ببروت. 

شرح وصیة الإمام أي حنیفةق لآأکمل الدین البابرتی: محمد بن محمد الرومي 
(م:۷۸۹) ط: دار الفتحء ببروت.۔ 

شرح الشفاء للا علی القاری: علي بن سلطان محمد ا مروي (م:١٤١۱۰)‏ ط: دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 


الكَصيد٤المَماوبَة‏ ۸۲ شرخ الَقیںق الطحا ون 
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. شرح العقیدة الواسطیةء للعثیمین: محمد بن صالح بن حمد (م:١٤٤٣۱)ء‏ ط: دار ابن 
اسجوزي؛ الدمام. 
شرح العقیدة الواسطیة للھراس: محمد بن خلیل حسن ھرژڑاس (م:۱۳۹۵) ط: دار 
اھجرةء الریاض. 


. شرح القصیدۃ النونیة للعثیمین: محمد بن صالح بن محمد (م:١٤٤۱)ء‏ ط: مؤسسة 
الشیخ محمد صالح العثیمین ا حیریةء الریاض. 

. شرح القصیدۃ النونیة للھراس: محمد بن خلیل حسن ھرّاس (م:۱۳۹۰)ء ط: دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 

شرح أصول اعتقاد أھل السنة للالکائی: ھبة اللہ بن ا لحسن بن منصور الطبري 
الرازي اللالکائي (م:۸١٥)ء‏ ط: دار طیبةء الریاض. 

شرح مذھب أھل السنة ومعرفة شرائع الدین والتمسك بالسننء لابن شاھین: أبو 
حفص عمر بن أحمد (م:٥۳۸)ء‏ ط: مؤسسة قرطبة مصر. 

شرح قطر الندی وبل الصدی؛ لابن هشام: جمال الدین أبو حمد عبد الله بن یوسف 
(م:١٤٢۱)ء‏ ط: ا مکتبة التجاریة مصر. 

الشریعة) للآچری: محمد بن الحسین بن عبد ال؛ آبو بکر الآَجْرّی البغدادی 
(م:٣۰٦۳)ء‏ ط: دار الوطنء الریاض. 

شرح مذاھب أھل السنة ومعرفة شرائع الدین والتمسك بالسنن لاہن شاھین: أبو 
حفص عمر بن أُحمد (م:٥۳۸)ء‏ ط: مؤسسة قرطبة مصر. 

. شذرات الذھب نی أخبارمن ذھب لابن العماد العَکري الحنبلي: عبد ا حي بن أحمد 
بن حمد (م:۱۰۸۹)ء ط: دار ابن کثیر بیروت. 

شرح شذور الذھب: لاہن هشام: جمال الدین أبو محمد عبد اللہ بن یوسف بن هشام 
(م:٦٦۷)ء‏ ط: مؤسسة الرسالة بیبروت. 

شرح نہج البلاغة لابن أي الحدیدء ط: دار إحیاء الکتب العربیة عیسی البابي 
ا حلبي؛ القاھرة. 

شفاء السقام فی زیارۃ خبر الأنام للسبکي: علی بن عبد الکافیء تقي الدین السبکيی 
الشافعي (م:٢۷۰)ء‏ ط: دائرة المعارف العثمانیة حیدر آباد الدکن. 


الكَصيد٤‏ المَماویَة ۸۶۳ شرخ الَقیںق الطحا ون 
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. الشھاب الثاقب؛ للشیخ السید حسین أحمدالمدنی (م:۱۳۷۷)ء ط: مکتبة دار العلوم 
فیض حمديء فیصل آباد باکستان. 

ص 
صحیح ابن حبانء محمد بن حبان بن أحمد آبو حاتم التمیمي (م:٣٣٥)ء‏ ط: مؤسسة 
الرسالةء ببروت. 
صحیح ابن خزیمةء محمد بن إسحاق بن خزیمة النیسابوري (م:۳۱۱))ء ط: اللکتب 
الأسلاميء ببروت. 
صحیح البخاريء محمد بن إسماعیل أبو عبد الله البخاري (م:٦٥۲)‏ بتحقیق محمد 
زھبر بن ناصر الناصرء ط: دار طوق النجاة. 
صحیح مسلم: لمسلم بن الحجاج القشیري (م:٦٢٦۲)‏ بتحقیق محمد فژاد عبد الباقيی؛ 
ط: دار إحیاء التراث العربي. 
صفة الحنة لابن أيي الدنیا: أبو بکر عبد اللہ بن محمد بن عبید البغدادي الأموي 
(م:۲۸۱))ء ط: مؤسسة الرسالة ببروت. 
صفة الجنةء لأي نعیم مد بن عبد الله الأصبھانی (م:٤٣٥)ء‏ ط: دار ا مأأمونء دمشق. 
صلح الإخوان من أھل الایمان وبیان الدین القیم فی تبرئة ابن تیمیة وابن القیم؛ 
للشیخ داود آفندي النقشبنديء ط: مطبعة نخبة الأخبار ممبئي؛ امٰند. 
الصواعق ا مرسلة نی الرد علی ا حھمیة والمعطلة لابن قیم ال جوزیة: محمد بن أبي بکر 
بن أیوب (م:۷۰۱)ء ط: دار العاصمة الریاض. 
. الصواعق المحرقة علی أھل الرفض والضلال والزندقة لابن حجر الھیتمي: أحمد بن 
حمد بن علىی بن حجرہ شھاب الدین أبو العباس (م:٤۹۷)ء‏ ط: مؤسسة الرسالة 
ببروت۔ 
صحیح شرح العقیدة الطحاویة لحسن بن علی السقاف ا حسینيء ط: دار الإمام 
الرواس؛ ببروت. 
صحیح آشراط الساعةء مصطفی آبو النصر الشلبيء ط: مکتبة السراديء جدة. 
الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیةء لإسماعیل بن حمادہ أبو نصر ال جوھري الفارابي 
(م:۳۹۳)ء ط: دار العلم للملایین: بیروت. 


الكَصيد٤المَماویَة‏ ۸۰ شرخ الَقیںق الطحا ون 
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. الصارم ا منکي نی الرد علی السبکي؛ محمد بن آحمد بن عبد ا مادي ا نل (م:٤١۷)؛‏ 
ط: مؤسست الریان: ببروت. 
صفات متشابہات اور سلفی عقائد (الصفات ا تشابہات والعقائد السلفیة) 
للدکتور عبد الواحدء ط: جلس نشریات اسلامء کراتشی؛ باکستان. 

کن 
الضعفاء وا لمتروکین: لابن ا جوزي: عبد ال رمن بن علی بن حمدء أبو الفرج ابن 
ا جوزي (م:۱۹۷) ط: دار الکتب العلمیةء بہروت. 
ضوء ا لمعالی علی منظومة بدء الأمالی؛ ملا علی القاريی: عل بن سلطان حمد اهروي 
(م:٤۱۰۱)ء‏ تحقیق: عبد الحمید الترکم|نیء ط: دار الفتحء عمان. 
ضوء ا لمعالی علی منظومة بدء الأمالی؛ ملا علی القاريی: عل بن سلطان حمد اهروي 
(م:٤۱۰۱)ء‏ تحقیق: محمد عدنان درویش ط: دار اقرأ للطباعة والنشر دمشق. 

ط 
الطبقات الکبری لابن سعد: حمد بن سعد بن منیع أٌبو عبد الله (م:٣۲۳۰)ء‏ ط: دار 
صادرہ ببروت. 
طبقات الشافعیة الکبری؛ للسبکي: عبد الوهاب بن تقي الدینء تاج الدین السبکي 
(م:۷۷۱)ء ط: ھجر للطباعة والنشرء القاھرة. 
طبقات ا حنابلة لابن أبي یعلی: آبو ا حسن حمد بن حمد (م:٥٥٤)ء‏ ط: دار المعرفةق 
ببروت. 
طبقات الشافعیین؛ لابن کثیر: اسماعیل بن عمر بن کثیرہ أبو الفداء الدمشقي 
(م:۷۷۰))ء ط: مکتبة الثقافة الدینیة القاھرة. 
طبقات ا حفاظ للسیوطي: عبد الرمن بن أبي بکر جلال الدین (م:۹۱۱))ء ط: دار 
الکتب العلمیة؛ ببروت. 
طبقات المفسرین لأحمد بن حمد الأدنه وي؛ ط: مکبتة العلوم وا حکم السعودیة. 
طرح التثریب فی شرح التقریب؛ للعراقي: أبو الفضل زین الدین عبد الرحیم بن 
ا حسین العراقي (م:٦۸۰)ء‏ ط: دار الفکر؛ بیروت. 


القصیںڈ المَماوتَة ۸۵ شرخ الَقیدة الطحا ون 


۲۸/۱٦ 


۷.ےء 


.۸ 


.۹ 


وہ 


1رہ 


2 


اوہ 


الا 


ء1٦‎ 


ظ 

. ظفرالآمانی بشرح ختصر السید الشریف ا جرجای؛ محمد عبد الحي بن محمد عبد 
ا حلیمء آبو الحسنات الأنصاري اللکنوي (م:٣۱۳۰)ء‏ تحقیق: عبد الفتاح أبو غدة 
(م۷١١٤۱)‏ ط: مکتب اللمطبوعات الإأسلامیة حلب. 

ک 
عمد٥ہ‏ القاري ی شرح صحیح البخاري للعینی: حمود بن اجد بن موسی بدر 
الدین العینی (م:٥۸۰)ء‏ ط: دار ا حدیث: ملتان. 
العرفٌ الشّذِي شرح سنن الترمذيء من إفادات حمد أنورشاہ بن معظم شاہ 
الکشمیري (م:٣٣۱۳)‏ تحقیق: عمرو شوکت؛ ط: دارالکتب العلمیة ببروت٤؛‏ 
لبنان. 
عیون الأخبار للدینوري: أبو محمد عبد اللہ بن مسلم بن قتیبة (م:٦۲۷)ء‏ ط: دار 
الکتب العلمیة ببروت۔ 
عقیدة الإسلام مع تحیة الإسلامء للعلامة الکشمیري: حمد أنور شاہ بن معظم شاہ 
(م:١٣۱۳)ء‏ ط: الملجلس العلمي؛ اَی 
۔ العواصم من القواصم؛ لأَبي بکر بن العربي ا لمالکی (م:٥٥٤)ء‏ ط: مکتبة السنةق 
القاھرۃ. 
العظمة لأي الشیخ: عبد الله بن حمد بن جعفرہ أبو محمد الأصبھانی (م:۹٦۳)ء‏ ط: 
دار العاصمةء الریاض. 
العقیدةۃ الصحیحة وما یضادھاء لعبد العزیز بن عبد الله بن باز (م:١٤٤٥)ء‏ ط: 
اسحامعة الاإسلامیة با مدینة المنورۃ. 
العقیدة الواسطیةء لابن تیمیة: آحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیةء تقي الدین أبو العباس 
الحرانی (م:۷۲۸))ء ط: آضواء السلف؛ الریاض. 
العجاب ی بیان الأسباب لان حجر: اُجد بن علیىل بن حجر العسقلانیي (م:۸۰۲) 
ط: دار ابن ال حجوزيء ببروت. 
(م۷۸) ط: دار الکتب العلمیة ببروت۔ 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ۸٦‏ شرخ الَقیدة الطحا ون 


۴۹۱۷ 


۸ 


۰۹۔.۔ 


. العلو لعلی الغفار فی إیضاح صحیح الأخبار وسقیمھاء للذهبي: محمد بن أحمد بن 
عثمان شمس الدین الذھبي (م:۸٣۷)ء‏ ط: مکتبة أضواء السلف؛ الریاض. 

العقود الدریة فی تنقیح الفتاوی ا حامدیة للشامي: حمد أمین بن عابدین 
(م:١١۱۲)ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بہروت۔ 

العبودی لابن تیمیة: أحمد بن عبد الحلیم بن تیمیة تقي الدین أبو العباس ا حراني 
(م:۷۲۸)ء ط: الملکتب الإسلامي؛ بیروت. 


٠.‏ العرش؛ للذهبيی: خمل بن آخل رع اق شمس الدین الذهبي (م۷۸) ط: عمادة 


الوحی العلی با ظاة الاہلایت الدیة اوھ 


.٠‏ عصر الخلافة الراشدة للدکتور آکرم ضیاء العمري؛ ط: مکتبة العبیکان: الریاض. 
.٠‏ العواصم والقواصم نی الذب عن سنة أيي القاسمء لابن الوزیر: حمد بن إبراھیم بن 


علی ال حسني القاسمی (م:۰٠٤۸)ء‏ ط: مؤسسة الرسالة ببروت. 


)۳۸٥:م( العلل الواردة ی الأحادیث النبویة لعلی بن أحمدہ أبو الحسن الدارقطنی‎ .٠ 


طاار ط2 اارتاش 
علامه ابن تیمیه اور ان کی ھم عصرعلماء (العلامة ابن تیمیة وعلماء عصرہ)ء للشیخ 
الشاہ أبو ا حسن زید الفاروقيء الناشر: ا مکتبة السراجیةء دیرہ إسماعیل خان؛ 
بپاکستان. 


۰ . عبارات آکابر للشیح سرفراز خان صفدر (م:۹١٤٤٥)؛‏ ط: مدرسة نتصرة العلوم؛ 


کوجرانوالۃ باکستان. 


.٠‏ میسائیت کیاے؟ (ما هي السیحیة؟)ء للشیخ محمد تقي العثانیء ط: دار الإشاعق 


کراتشی؛ باکستان. 


کس لا 00 :امیس اقعل ات اص تقو خغاکہ ظطاعلس 


.٠‏ عصمة الأنبیاء علیھم السلامء لابن حزم: أبو محمد علی بن أحمد بن سعید بن حزم 


الأندلسی القرطبي الظاھري (م:٤٥٥)ء‏ ترجمہ: الشیخ هدایة اللہ الندوي؛ ط: مین 
بازاں ملتانء باکستان۔ 


الكَصيد٤المَماولَة‏ ۸۷۷ شرخ الَقیدق الطحا ون 


.۹ 


۰۶ 


.:.۳۰ 


.:.۰ 


عصمة الأنبیاء علیھم السلامء إفادات الشیخ حمد یوسف البنوري (م:۱۳۹۷)ء ط: 
آکرہ؛ امٰند. 

عصمة الأنبیاء علیھم السلامء إفادات الشیخ شمس ا حق الأفغانی (م:١٤٤٥)ء‏ ط: 
تاج کتب خانهء فشاورہ باکستان. 


: علم الکلام للشیخ حمد إدریس الکاندھلويی (م١٤۱۳۹)‏ ط: زمزم پبلشرز 


قاو اسان 


علوم القرآن للشیخ شمس ا حق الأفغانيی (م:١٤٤٥)ء‏ ط: میزانء کراتشی؛ 


باکستان. 


. علوم القرآنء للشیخ حمد تقي العثمانیء ط: مکتبة دار العلوم کراتشیء باکستان. 
. علوم القرآنء للشیخ صُبحي الصالح؛ ترجمە: الشیخ غلام مد ا حریري؛ ط: 


کشمبربکدہو؛ فیصل آباد باکستان. 
عیون العرفان نی علوم القرآنء للشیخ مظھر الدین أأحمد بلکراميی؛ ط: مجلس نشریات 
اسلام کراتشثی؛ پاکستان. 

ِ 


. غریب ا حدیث: لابن ا جوزي: عبد ال رحمن بن على بن حمد ا جحوزي أبو الفزج 


(م:۱۹۷١)‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت۔ 


۔ غیاث الأمم نی التیاث الظلمء لإمام ا حرمین: عبد ا ملك بن عبد الله بن یوسف 


ا جوینيە ط: مکتبة إمام ا حرمین. 


. غذاء الألباب فی شرح منظومة الاداب لأبي العون شمس الدین محمد بن أحمد 


السفارینی الحنبلی (م:۱۱۸۸)؛ ط: مؤژسسة قرطبة مصر۔ 


. الغرة ا منیفة ی تحقیق بعض مسائل الإمام أبي حنیفة لأي حفص سراج الدین عمر 


بن إسحاق الغزنوي ال مندي (م:۷۷۳)ء ط: مؤسسة الکتاب الثقافیة بیروت. 


الغنیة لطالبي طریق ا حقء للشیخ عبد القادر بن أبي صالح ال یلان الحسني 


(م٥٦٤١)‏ ط: دار الأألباب دمشق۔ 


٠‏ الغنیة لطالبي طریق ا حق؛ء للشیخ عبد القادر بن أبي صالح ا یلان ال حسني 


(م:٥٥أ٥)‏ تحقیق: عصام فارس ا حرستانیء ط: دار الحیل؛ بیروت. 


الكَصيد٤المَماولَة‏ ۸۸ شرخ الَقیںة الطحا ون 


"۲ 


.۳۰ 


او 


.۰ 


2۹ 


٣٢ 


ےا 


. الغنیة لطالبي طریق ا حق؛ء للشیخ عبد القادر بن أبي صالح ا یلان ال حسني 
(م:٥٦٤)ء‏ تحقیق: أبو عبد الرمن صلاح بن محمد بن عویضةة ط: دار الکتب 


العلمیة ببروت. 
غنیة الطالبین (باللغة الفارمی)ء للشیخ عبد ا حق المحدث الدھلوي (م:٢٥۰٠)ء‏ ط: 
مطبع امند ء لاھورہ باکستان. 


ف 
. الفتوحات الربانیة علی الأذکار النواوی محمد بن علان الصدیقي الشافعي 
(م:۷١۱۰)ء‏ ط: دار إحیاء التراث العريء بیروت. 
فتاوی ابن الصلاح لعثان بن عبد الرمن تقيی الدین (م:٤١٤٤)‏ ط: عام الکتاب؛ 
ببروت۔ 
الفتاوی التاتارخانیة للشیخ عالم بن العلاء الدھلوي الٰندي (م:٦۷۸)ء‏ ط: مکتبة 
زکریاء دیوبند اھند. 
. فتاوی قاضیخان علی ھامش اغندیة لقاضیخان: فخر الدین حسن بن منصور 
الآوزجندي (م:٥۰۹)ء‏ ط: دار صادرہ ببروت. 
. الفقه الأکبں المنسوب إلی الإمام الأعظم أيي حنیفة النعمان بن ثابت (م:١٥٥)‏ 
بروایة أبي مطیع البلخيء ط: مکتبة الفرقانء الإمارات العربیة, 
. الفقه الأبسطہ ال منسوب إلی الإمام الأعظم أيي حنیفة النعمان بن ثابت (م:١٥٥)؛‏ 
بروایة ماد بن أأبي حنیفة ط: مکتبة الفرقانء اللإمارات. 
الفتح الرحمانی نی فتاوی السید ثابت أي ا لمعانیء للثابت النمنکانی: أبو المعاني حامد 
مرزا خان (م:۱۳۹۳)ء ط: مکتبة دار الإیمانء ا مدینة المنورة. 
فواتح ال رموت: لعبد العلی حمد بن نظام الدین الأنصاري اٰندي (م:١۱۲۲)‏ ط: 
دار إحیاء التراث العريء ببروت. 
الفواکه الدوانی علی رسالة ابن أي زید القیروانیء للنفراوي: أحمد بن غنیم بن سام بن 
مھنً الأزھري ا لمالکي (م:١۱۱۲)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت. 
فرق معاصرۃ تنتسب إلی الإسلام وبیان موقف الإسلام منھاء للدکتورغالب بن علي 
عواجي؛ ط: ا لکتبة العصریة الذھبیةق جدة. 


العصیدةالمُماويّة ۱۹ شرخ التقیدةالطحاوية 


٤ 


.۵۳۰ 


٦ 


۷ 


۸ء 


.۹ 


٠ 


. الفرق بین الفرقء لاأبي منصور الأآأسفرایینی > عبد القادر بن طاھر بن عبد اللہ 
البغدادي (م:٤٤٢٦)؛‏ ط: دار الاّفاق ا حدیدة؛ ببروت. 

الفاضح لمذھب الشیعة الإمامیة للشیخ حامد الإدریسی ط: مکتبة الرضوان 
القاھرة. 

الفرق الکلامیة الإسلامیةہ للدکتور علی عبد الفتاح المغربيء ط: مکتبة وهبة القاھرة. 
فتاوی الرملیء لشھاب الدین أحمد بن مزة الأنصاري الرملی (م:۹۰۷)ء مطبوع علی 
ھامش فتاوی الفقھیة الکری. 

(م:۸۰۲) ط: دار الملعرفة ببروت۔ 

فیض القدیں للمناويی: زین الدین محمد الدعو بعبد الرؤوف بن تاج العارفین 
المناوي (م:۱۰۴۱)ء ط: ا کتبة التجاریة الکبری؛ مصر. 

ط: دار الفکر؛ ببروت. 

. الفقيه وا لمتفقهہ لأبي بکر البغدادي: أحمد بن علی ال خطیب (م:٤٦٥)ء‏ ط: دار ابن 
ا جوزي؛ بیروت. 

فضائل الصحابق لأَبي عبد اللہ أحمد بن حنبل (م:٢٤۲)ء‏ ط: دار ابن ا جوزي؛ 
بیروت. 

. فیض الباريی علی صحیح البخاري: أمالی محمد أنور شاہ بن معظم شاہ الکشمیري 
(م:٣٣۳٣)ء‏ ط: مطبعة حجازي؛ القاھرة. 

۰ فوات الوفیات: محمد بن شاکر بن أحمد الکتبي (م:٤٦۷)ء‏ ط: دار صادر بیروت. 

. الفصل نی ال ملل والآھواء والنحلء لابن حزم: آبو محمد علی بن ا مد بن سعید بن 
حزم الأندلسی القرطبي الظاھري (م:٤٥٥)ء‏ ط: دار ا یل بیروت. 

۔ الفروق اللغویة للعسکری: ا حسن بن عبد اللہ أبو ھلال العسکري (م: بعد۳۹۰)؛ 
ط: دار العلمء القاھرة. 

الفرق والملذاھب الإسلامیة منذ البدایات: لسعد رستمء ط: الأوائل للنشر والتوزیع 


سوریة. 


العصیدةالمَماويّة ۹۰ شرخ التقیدةالطحاويّة 


۸ 


.۲٢ 


7ء 


 .۷ 


..۸۶۸[ 


.۰ 
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: الفردوس بمائؤر الخطاب؛ للدیلميی: شیرویه بن شھردار بن شیرویه الدیلمي 
(م:٥۰٤)‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت۔ 

فتح القدی لابن مام: کمال الدین حمد بن عبد الواحد السیواسی (م:٦٦۸)ء‏ ط: 
دار الفکر؛ ببروت. 

. الفوائد الجموعة؛ للشوکانی: محمد بن علی بن محمد الشوکانی (م:١٥٢۱)ء‏ ط: 
اللکتب الإسلامی ببروت. 

. الفتاوی ا حمویة الکبری؛ لابن تیمیة: أحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیةء تقي الدین أبو 

العہاس ا حرانی (م:۷۲۸) ط: دار الصمیعی؛ الریاض. 

. الفتاوی ا حدیثیة لابن حجر ا ھیتمی: شھاب الدین أبو العباس أحمد بن حمد بن عل 
بن حجر (م:٢۹۷)؛‏ ط: دار الفکں ببروت۔ 
تقي الدین أبو العباس ا حرانی (م:۷۲۸)؛ ط: مکتبة دار البیان دمشق۔ 


. فتاوی الشیخ الإمام محمد بن عبد الوهاب ںی مجموع الؤلفات؛ ط: جامعة الإمام 
فتح ا لمبین بنقد کتاب الأربعینء لعبد اللہ بن الصدیق الغماري (م:٤٤٤۱)ء‏ ط: المکتبة 
التخصصیة للرد علی الوھابیة. 


الفھرست لابن ندیم: أبو الفرج محمد بن إسحاق بن حمد الوراق البغدادي المعتزلی 
الشیعي (م:۸٣٥)؛‏ ط: دار المعرفة ببروت۔ 


فتح الملھم؛ للعلامة شبیر أحمد بن فضل الرمن العثم|نی (م:۹٦۱۳)ء‏ ط: مکتبة دار 
العلومء کراتشی؛ باکستان. 

. فضل الباري؛ للشیخ شبیر أحمد العثانی (م:۹٦۱۳)ء‏ ط: إدارة العلوم الشرعیق 
کر اتقےپاکتان 
7م رشیدیةق للشیخ رقي تل الکتکومي (م:۱۳۲۳) ط: ا لکتبة الرحمانیق 
لامور باکستان. 


الكَصيد٤‏ المَماویَة ۹۱٦‏ شرخ الَقیدة الطحا ون 


:.۳۴ 


اوہ 


.۷ 


۰.:.:ء 


2) 


.:..۷۲ 


.۳ 


دارالعلوم زکریاء جنوب إفریقیاء ط: زمزم بہلشرنں کراتشی؛ باکستان. 


فی 


: القواعك لاہن رچت ال٢‏ زیی الد عتة الرخع بن أخلک بن رجبے'اعضن 


(م:۷۹۸۰۵) ط: دار الکتب العلمیة ببروت۔ 


. القواعد الکشفیة للوضحة لعانی الصفات الاھیةء للشعرانی: أبو محمد عبد الوھاب 


بن أحمد بن علی ا حنفي (م:۹۷۳)ء ط: دار التقوی؛ دمشق. 


. قوت القلوب؛ لأبي طالب المكکي: حمد بن علی بن عطیة ا حارثي (م:٦۳۸)‏ ط: دار 


الکتب العلمیة؛ ببروت. 

قرۃ العینین علی تفسیر ال حلالین محمد أحمد کنعان ط: دار البشائر الإسلامیة 
ببروت. 

القول البدیع فی الصلاة علی ا حبیب الشفیع للسخاوي: محمد بن عبد ال رحمن بن 
محمد شمس الدین السخاوي (م:۹۰۲))ء تحقیق: محمد عوامةء ط: مؤسسة الریان: 
ببروت. 

قواعد فی علوم الحدیث: لظفر أحمد بن لطیف العثم|نی التھانوي (م:٣٤۱۳۹)ء‏ تحقیق: 
عبد الفتاح أبو غدة (م:۷١١۱)ء‏ ط: دار البشائر الإسلامیةء بیروت. 


. القراءة عند القبورہ لأي بکر أحمد بن محمد ال خلال (م:۳۱۱)ء ط: دار الکتب العلمیةق 


پر یں 
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. القول التمام بإثبات التفویض مذھبًا للسلف الکرامء لسیف بن علی العصري؛ ط: دار 


الفتح الأردن. 

القلائد نی شرح العقائد للمإمام القونوي: حمود بن أحمد بن مسعود بن عبد الرمن 
القونوي (م۷۷۱:۴) ظَ شرکة دار المشاریعء ببروت۔ 

قصص الانبیاء لابن کثیر: اإسماعیل بن عمر بن کثیر أبو الفداء الدمشقي (م:٣۷۷)؛‏ 
ط: مطبعة دار التألیفء القاهرة. 

القادیانی والقادیانیة دراسة وتحلیلء لأَبي الحسن علی الندوي (م:۱۹۹۹ع)ء الناشر: 
الملجلس العلمی الإأسلامی؛ لکن ا ھٰند. 


القادیانیة ومعتقداتہ للأستاذ منظور أ مد جنیوق: الباکستای؛ ط: الادارة المرکزیة 


القصیںڈ المَماوتَة ۹٦۲‏ شرخ الَقیدة الطحا ون 
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للدعوۃ والاإرشاد باکستان. 
القادیانیة نشأنہاوتطورھاء لحسن عیسی عبد الظاھر؛ الناشر: سلسلة البحوث 
الاسلامیةء الأزھر۔ 
القادیانیة دراسات وتحلیلء لإحسان إھھيی ظھیر (م:۱۹۸۷م)ء الناشر: اإدارۃ ترجمان 
السنةء لاھورء باکستان. 
قاعدة جلیلة فی التوسل والوسیلة لاہن تیمیة: أحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیةء تقي 
الدین أبو العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: مکتبة الفرقانء الإمارات. 
قرآژنء سائنس اور گنلگيٴ (القرآنء وعلم الطبیعيء والتکنولوجیا)ء للشیخ شفیع 
حیدردائنش. 
قصص القرآنء للشیخ حفظ الرحمن السیوھاروي (م:۱۳۸۲)ء ط: دارالإشاعة 
کراتشی؛ باکستان. 

ك 
کشف ا حفاء ومزیل الإلباسء للإسماعیل بن محمد العجلونی (م:٢٦۱۱)ء‏ ط: دار 
إحیاء التراث: ببروت. 
الکلیات؛ لبي البقاء الکفوي: أیوب بن موسی ا حسیني أبو البقاء الکفوي 
(م:١٤۱۰۹)ء‏ ط: مؤسسة الرسالة بیروت. 
الکشاف عن حقائق التنزیل وعیون الأقاویل نی وجوہ التأویل؛ محمود بن عمر 
أُبو القاسمء جار الله الزنخغشري (م:۸٥)ء‏ دار إحیاء التراث العربي؛ بیروت. 


. کشاف اصطلاحات الفنون والعلوم محمد أعلی بن علی بن حامد التھانوي 


(م:۱۱۹۱))ء ط: سھیل أکیدمي لاھور. 

الکامل نی التاریخء لابن الأئبر: علی بن أيي الکرم حمد بن حمد الشیبانی ا جچزري 
(م:٣۰٦٦)‏ ط: دار الکتب العري؛ ببروت۔ 

الکامل فی ضعفاء الرجالء لابن عدي: أبو أحمد عبد اللہ بن عدي بن أحمد ا جرجانی 
(م:٣٣٦۳)ء‏ ط: دار الفکر؛ ببروت. 


العصيد٤ٌالمَماويّة‏ ۳ شرخ التقیدةالطحاويّة 
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. کشف الظنون عن آسامی الکتب والفنونء ۔مصطفی بن عبد اللہ کاتب جلبی 


العسقلانی (م:٢۸۰)ء‏ ط: إحیاء التراث العري؛ بیروت. 

اللحرر الوجیز فی تفسیر کتاب اللہ العزیزہ لأّي محمد عبد ا حق بن غالب بن عطیة 
الأندلسی (م:٥٥٥)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة ببہروت. 

الکامل نی اللغة والأدب للمبرد: محمد بن یزید الا ی الأزدي؛ أبو العباس المعروف 
با مبرد (م:٦۲۸)؛‏ ط: دار الفکر العربي؛ القاھرۃ. 

کرامات الأولیاء لأبي الفداء الإبي: عبد الرقیب بن علی بن ا حسنء ط: ا مکتبة 


الإ(سلامیة القاھرۃ. 
کتاب المحن لان العرب محمد بن اُجد بن میم التمیمي (م:۳۳۳٣)‏ ط: دار الغرب 
االاسلامی بیروٹت. 


کرامات الأولیاء للالکائی: هبة اللہ بن ا حجسن بن منصور الطبري الرازي اللالکائی 
(م٢۸١٦)‏ ط: دار طیبةء الریاض. 
القسطنطینيء اللشھور باسم حاجيی خلیفة (م:۷٦ء‏ 6 ط: دار الکتب العلمیة 


بیروت. 


. کشف الآسرار شرح أصول البزدوي؛ لعلاء الدین عبد العزیز بن أحمد بن حمد 


البخاريی (م: ۰ م۳"( ط: ایج ایم سعیدء باکستان. 


گنت الأآمتان عن ززائذ البزارہ لعلی بن أيي بکر نور الدین الھیثمي (م:۸۰۷)ء ط: 
مؤژسسة الرسالة ببروت. 


. الکاشف الصغبر عن عقائد ابن تیمیةق للشیخ سعید فودة ط: دار الرازي؛ عمان. 
. الکاشف فی معرفة من لە روایة فی الکتب الستة للذھهبي: محمد بن أحمد بن عثمان 


شمس الدین الذھهبي (م:۸٢۷))ء‏ تحقیق: حمد عوامة ط: دار المٹھاجء جدة. 


. کفایة الفتی للشیخ محمد کفایت الله الدهھلوي (م:۱۳۷۲) ط: دار الڑشاعة 


رات باکغاق 
لَ 

لسان العرب؛ لابن منظور: محمد بن مکرم بن علی الأنصاري اللافریقی (م:۷۱۱)؛ 

ط: دار صادرہ ببروت. 


القصیںڈ المَماوۓة ۹٤‏ شرخ الَقیدة الطحا ون 
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اللآلی امصنوعة نی الأحادیث الموضوعة للسیوطي: عبد ال رمن بن أبي بکر جلال 
الدین (م:۹۱۱))ء ط: دار الکتب العلمیة ببروت. 

اللمعة فی تحقیق مباحث الوجود والحدوث والقدر وأفعال العباد لإبراھیم بن 
مصطفی الحلبي المذاري (م:۱۱۹۰))ء ط: دار البصائرء القاھرة. 


.٠‏ لسان ا میزانء لابن حجر: آحمد بن علی بن حجر العسقلانی (م:٥٥۸)ء‏ ط: إدارة 


.٠‏ لامع الدراري علی جامع البخاريء إفادات الشیخ رشید أحمد الکنکومي 


(م:۲۳٢٣۱)ء‏ التعلیقات محمد زکریا بن محمد بی الکاندھلوي ا لمھاجر ال مد 
(م١١٤٤۱)ء‏ ط: ایج ایم سعیدکمبني؛ کراتثی. 


.٠‏ لطائف البال فی الفروق بین الآأھل والآلء محمد موسی الروحانی البازي 


(م:٤١٦‏ 6 ط: إدارة التصنیف والأآدب؛ لاموں باکستان. 


.٠‏ لوامع البینات شرح آسماء الله تعالی والصفات: للرازي: فخر الدین حمد بن عمر 


(م:٦٦٦)‏ ط: مطبعة الش رفیق مصر۔ 


.٠‏ لسان ا میزان لابن حجر: أحمد بن علی بن حجر العسقلانی (م:۸۰۲))ء تحقیق: عبد 


الفتاح آبوغدةء ط: دار البشائر الإسلامیةء بیروت. 
. لباب الاداب للثعالبی: آبو منصور عبد الملك بن محمد بن إسماعیل النیسابوري 
(م:۷٦۸)‏ ط: دار الکتب العلمیة ببروت۔ 


۰. لہ ثم للتاریخ > کشف الأسرار وتبرئة الأئمة الأطھار لحسین لملوسوي. 
.٠‏ لقط المرجان فی أحکام ال جحانء للسیوطي: عبد الرحمن بن أي بکر جلال الدین 


(م:۹۱۱)ء ط: مکتبة القرآنء مصر. 


.٠‏ اللباب ئی شرح الکتابء للمیدانی: عبد الغنی بن طالب الغنیمی ا یدانی الدمشقی 


(م:۱۲۹۸)ء ط: ا مکتبة العلمیة بیروت. 


۲ 


۰ . المقاصد ا حسنةء للسخاوي: محمد بن عبد ال رمن بن حمد السخاوي (م:۹۰۲)ء ط: 


دار الکتب العلمیة ببروت. 
. امنتقی من منھاج الاعتدالء للذهبي: حمد بن أحمد بن عثمان شمس الدین الذهبي 


القصیںڈ المَماوبة ۹۰ شرخ الَقیدق الطحا ون 
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(م:۸٣۷)ء‏ ط: الرئاسة العامة لإدارات البحوث العلمیة ء الریاض. 

مرویات أبي خنف فی تاریخ الطبريء لیحبی بن إبراھیم بن علی بجی ط: دار 
العاصمة الریاض. 

العتصر من الختصر من مشکل الآثارء لأي الحاسن جمال الدین یوسف بن موسی 
املطي ال حنفي (م:۸۰۳) ط: عالم الکتبء ببہروت۔ 


. مرقاۃ المفاتیح شرح مشکاة المصابیح للا علی القاري: علی بن سلطان محمد اٰروي 


(م:١٤۱۰۱)ء‏ ط: مکتبة إمدادیةء ملتان. 


الغرب نی ترتیب المعرب: لأي اللکارم ا خوارزمي: أبو الفتح برھان الدین ناصر بن 
عبد السید (م:٦٦١)ء‏ ط: إدارة دعوۃ الإسلام. 


' حتصر التحفة الاثنی عشریة؛ للشاہ عبد العزیز الدملوي (م:۱۲۳۹) ونقل من 


الفارسیة إپی العربیة غلام محمد بن محيي الدین عمر الأسلميء واختصرہ محمد 
شکري الالوسيء ط: المطبعة السلفیة مصر. 

اللفردات فی غریب القرآنء للأصفھانی: الحسین بن محمد المعروف بالراغب 
الأصفھانی (م:٥٥٠)ء‏ ط: دار المعرفةء بیروت. 


. محاضرات الأدباء للأصفھانی: الحسین بن محمد ا معروف بالراغب الأصفھانی 


(م:٥٥٠٢)ء‏ ط: شرکة دار الأرقم؛ بیروت. 

معرفة السنن والآثار للبیھقي: مد بن ا حسین أبو بکر البيھقيی؛ (م:۸٥٥)‏ تحقیق: 
عبد المعطی آمین قلعجی, ط: دار الوفاء القاھرۃ. 

الستدرك علی الصحیحین, للحاکم: حمد بن عبد الله (م:٤٤٥٤٥)ء‏ ط: دار ابن حزم؛ 


مو2 


" مجمع الزوائدہ لعلی بن أي بکر نور الدین ا میثمي (م:۸۰۷)ء ط: دار الفکر بیروت. 


. مسند الإمام أحمد بن حنیلء لأحمد بن محمد بن حنبل الشیباني (م:٢٤۲)‏ بتحقیق 


الشیخ شعیب الأرنؤوطء ط: مؤسسة الرسالة بیروت. 

ايك ا جامع محمود محمد خلیل؛ ط: دار ال حیل؛ الکویت. 

مسند الربیعء للربیع بن حبیب بن عمرو الأزدي البصريی الاباضی (م: بین ۱ -ن-۔-۔ 
۰ء ط: مکتبة مسقطء عمان. 


العصیدةالمَماویَة ٦‏ شرح التقیدةالطحاويّة 
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۰ مسند الشھاب محمد بن سلامة بن جعفر القتضاعی امصري (م٤٤٥٤)‏ ط: مؤسسة 
الرسالة بپبروت. 

. مسند الشافعیء ترتیب محمد عابد السندي (م:۷٥۱۲)‏ ط: دار الکتب العلمیة 
بیروت. 

مسند الشافعی, ترتیب سنجر بن عبد اللہ ا حاولی (م:٢٤۷)؛‏ ط: شرکة غراس للنشر 
والتوزیعء الکویت. 

. مصنف عبد الرزاق: لعبد الرزاق بن مام الصنعانی (م:۲۱۱)ء ط: الملجلس العلمي؛ 
ا مٰند. 

اللؤتلف والمختلف: للدارقطني: أبو ا حسن علی بن عمر البغدادي (م:٥۳۸)ء‏ ط: دار 
الغرب الإسلامی؛ ببروت. 

الصنف لابن أيي شیبة - الکتاب اللصنف فی الأحادیث والآثار؛ لعبد الله بن حمد بن 
أي شیبة العیسی (م:٣۲۳))ء‏ تحقیق: حمد عوامة ط: لملجلس العلمي؛ المند. 

مرام الکلام فی عقائد الإسلام للفرھارويی: حمد عبد العزیں ط: زمزم بہلشرزن 
عراش 1 انال 

. منح الروض الأظھر شرح الفقه الاکبر؛ للا علی القاري: علی بن سلطان حمد 
ا لھروي (م:١٤۱۰۱)ء‏ ط: دار البشائر الإٴسلامیةء ببروت. 

میزان الاعتدالء للذھبي: محمد بن أحمد بن عثمان شمس الدین الذھبي (م:۷۸)؛ 
ط: دار الفکر العري؛ ببروت. 

المغني نی الضعفاء للذھبي: محمد بن أحمد بن عثمان شمس الدین الذھبي (م:۷۸)؛ 
ط: دار إحیاء التراث الڑسلامی؛ قطر. 

معرفة علوم ا حدیث: للحاکم: محمد بن عبد الله (م٤٤٤٥)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة 
بیروت. 

القصد الأسنی فی شرح معانی آسماء اللہ الحسنی للغزالی: أبو حامد محمد بن حمد 
(م:٥٥٠٥)‏ ط: ا لحفان وا جاں؛ قبرص. 

القالات الشُنیة فی کشف ضلالات أحمد بن تیمیةء للشیخ عبد اللہ اھرري 
(م:۹٤٤۱)ء‏ ط: شرکة دار المشاریعء بیروت. 


العصيد٤المَماویَة‏ 9۷ شرح التقیدةالطحاويّة 
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. المسند لاامام الشافعي: محمد بن إدریس بن العباس القرشی ا لکي؛ أبو عبد الله 
(م:٢٤۲)ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بہروت۔ 

. مقالات الکوثريء محمد زاهدبن ال حسن الکوثري (م:۱۳۷۱))ء ط: ایج ایم سعید 

کمبنيء کراتشی. 

مدارك التنزیل وحقائق التأویل > تفسپر النسفيء لعبد اللہ بن أ مد بن محمودہ أبو 
البرکات النسفي (:م۱ ۰ء ط: دار الفکر؛ ببروت. 

ختارالصحاح: للرازي: زین الدین أبو عبد اللہ حمد بن أبي بکر الحنفي (م:٦٦٥)؛‏ 
ط: اللکتبة العصریة ببروت. 

العجم الکببرہ للطبرانی: سلی|ن بن أحمد آبو القاسم الطبرانی (م:٣٦۳)‏ تحقیق: مدي 
بن عبد المجید السلفي؛ ط: مکتبة ابن تیمیةء القاھرة. 

. العجم الأوسطہ للطبرانی: سلیم|ن بن أحمد أبو القاسم الطبرانی (م:٣٦۳)ء‏ تحقیق: 

طارق بن عوض الله ط: دار ا حرمین: القاھرة. 

العجم الصغیرہ للطبرانی: سلیمان بن أحمد أبو القاسم الطبرانی (م:٣٦۳)ء‏ ط: الکتب 
الأسلاميء ببروت. 

. معجم السفرہ لأي طاہر السّلفي: أحمد بن محمد بن أحمد الأصبھانی (م:٥۷٦)ء‏ ط: 
اللكتبة التجاریة ا مکة اللکرمة۔. 

. مسند الشامیین: للطبرانی: سلیم|ن بن أحمد أبو القاسم الطبرانی (م:٣٦٥)‏ ط: مؤسسة 
الرسالةء ببروت. 

مسند أي یعلی لأحد بن علی أبو یعلی الموصلی (م:۳۰۷)ء تحقیق: حسین سلیم أسد 

ط: دار ال پأمونء دمشق. 

مسند عبد بن حمید لعبد بن حمید بن نصرء أبو حمد الكخشٌٌی (م:۹٢۲)؛‏ ط: مکتبة 
السنةء القاھرة. 

. المطالب العالیة بزوائد المسانید الثمانیة لابن حجر: أحمد بن علی بن حجر العسقلاني 

(م۸۰۲)ء ط: دار العاصمةة السعودیة. 

اللجموع شرح المھذب للنووي: بجی بن شرف؛ أبو زکریا محبي الدین النووي 

(م:٦۷٦)ء‏ ط: دار الفکں ببروت. 


القصیںڈ المَماوۓة ۹۸ شرخ الَقیدق الطحا ون 
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. الموطأء مالك بن نس بن مالك الاأصبحي ال لمدني (م:۱۷۹) ء ط: دار إحیاء التراث 
العربيی. 

. موطاً محمد > موطاأً مالك بروایة محمد بن الحسن الشیبانی (م:۱۸۹)ء ط: قدیمي کتب 
خانهء کراتثی. 

. مناسك ملا علىی القاري > المسلك التقٌَ٘ط نی ا منسك المتوسط. للا على القاری: علی 
بن سلطان محمد ا مروي (م:١٤۱١۱۰)ء‏ ط: مؤسسة الریان: ببروت. 

: مسائل نی علم التوحید لوہبي سلیم|ن غاوجي؛ ط: دار البشائر الإإٴسلامیة بیروت. 
. ا منازل والدیار لابن منقذ: أبو الظفر مؤید الدولة مجد الدین أسامة بن مرشد الکنانيی 
الکلبي الشیرازي (م:٥٤۸٤).‏ 

. مصاعد النظر للاإشراف علی مقاصد السوں لابراھیم بن عمر البقاعيی (م:۸۸۵) 
ط: مکتة اللعارف الریاض. 

. املل والنحلء للشھرستانی: أبو الفتح حمد بن عبد الکریم (م:۸٤٥)ء‏ ط: دار ابن 
و ببروت. 

معرفة الصحابة لأي نعیم: أحمد بن عبد اللہ بن أحمد الأصبھانی (م:٤٤٥)ء‏ ط: دار 
الوطنء الریاض. 

. مفتاح دار السعادةء لابن قیم ال جوزیة: محمد بن أيي بکر بن أیوب (م:۷۰۱)ء ط: دار 
الکتب العلمیةء بہروت. 

1 معجم البلدان لیاقوت بن عبد اللہ شھاب الدین ال حموي (م:٦٦٢٦)‏ ط: دار الفکں 
بیروٹت. 

الغنی عن حمل الأسفار فی الأسفار تخریج أحادیث الإحیاء المطبوع بہامش 
الإحیاء للعراقي: عبد الرحیم بن ا حسین أبو الفضل زین الدین (م:٦۸۰)ء‏ ط: دار 
الملعرفة بیروت. 

. مجموعة رسائل ابن رجب: لعبد ال رمن بن أحمد بن رجب (م:۷۹۰)؛ ط: الفاروق 
ا حدیثیة القاهھرة. 

جموعة رسائل ابن عابدین: محمد أمین بن عابدین الشامي (م:١٥۱۲)ء‏ ط: سھیل 
اکیدمی؛ للاھور۔ 


العصيدڈالمَماویَة ۹ شرخ التقیدةالطحاويّة 
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. مجموع رسائل السقافء لحسن بن علی السقافء ط: دارالإمام الرواس؛ ببروت. 
مجموع الفتاویء لابن تیمیة: آحمد بن عبد ا حلیم بن تیمیة تقي الدین آبو العبجاس 
ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: مجمع الملك فھد. 

مناقب الإمام أحمد بن حنبلء لابن ا جحجوزي: أبو الفرج عبد ال رمن بن علی (م:۰۹۷١)؛‏ 
ط: دار ھجرء القاهھرۃة. 

. مناقب الإمام الاعظم أبي حنیفة للاٍمامین الموفق بن أحمد اللکی (م:٥٥٢)ء‏ محمد بن 
محمد ال معروف بابن البزار الکردي (م:۸۲۷)ء ط: مکتبة إسلامیة کوئتە. 

اللٹھاج القویم؛ لابن حجر اھیتمي: مد بن محمد بن عل بن حجرہ شھاب الدین أٌبو 
العباس (م:٣٤۹۷))ء‏ ط: دار الکتب العلمیة؛ ببروت. 

مدارج السالکین بین منازل إیاك نعبد وإیاك نستعین لابن قیم ا حوزیة: محمد بن أي 
بکر بن أأیوب (م:۱٥۷)ء‏ ط: دار الکتاب العري؛ بیروت. 

مفاتیح العلومء للخوارزمي: محمد بن أحمد بن یوسفء أبو عبد اللہ ا خوازمي 
(م:۳۸۷)ء ط: دار الکتاب العربي؛ بیروت. 

اللٹھل الصانی والمستوف بعد الوافیء لابن تغري بردي: أبو الملحاسن جمال الدین 
یوسف بن تغري بردي بن عبد الله الظاھري الحنفيی (ط:٣۷۸)ء‏ ط: ا یئة الصریة 
العامة للکتاب: القاهرة. 

معید النعم ومبید النقم؛ للسبکي: عبد الوهاب بن تقي الدینە تاج الدین السبکي 
(م:۷۷۱)ء ط: مکتبة ا لخانجي؛ القاھرة. 

موقف الأمة الڑسلامیة من القادیانیةء لنخبة من علماء باکستانء ط: دار قتیبة 
ببروت۔ 

حاضرات تاریخ الأمم الإسلامیة - الدولة الأمویة ء محمد الخضري بكء ط: دار 
القلم ببروت.۔ 

. الموسوعة ا میسرة نی الادیان والمذاھب والأحزاب المعاصرةة للدکتور مانع بن حماد 
ا جھني؛ الناشر: دار الندوۃ العا میة للطباعة والنشر والتوزیعء الریاض. 

معارج القبول بشرح سلم الوصول: حافظ بن أحمد بن علی ال حکمي (م:۱۳۷۷)ء ط: 
دار ابن القیم؛ الدمام. 


ال أعصینڈا لمَماوة ۷۳۰۳۰۶ شرخ| لَقیںق الطحاو يد 
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. ختصر معارج القبولء لأبي عاصم هشام بن عبد القادر ط: مکتبة الکوٹر الریاض. 
موسوعة الفرق والمذاھب والآدیان اللعاصرةء للشیخ ممدوح ا حري؛ ط: شرکة ألفا 
تلکر والافاج الفَ سض 

الصنوع نی معرفة ا حدیث الموضوع * الملوضوعات الصغری۔ ملا علی القاري: علي 
بن سلطان حمد ا مروي (م:١٤۱١۱۰)ء‏ تحقیق: عبد الفتاح أبو غدة (م:۷٤١١٣۱)ء‏ ط: دار 
البشائر الإسلامیة؛ ببروت. 

السامرة شرح ا مسایرة مع حاشیة العلامة قاسم بن قطلوبغاء لکمال بن أبي شریف: 
ط: دار العلوم دیوبند المند۔ 

جموعة الفوائد البھیة علی منظومة القواعد الفقھیةء للقحطانی: أبو حمد صالح بن 
حمد بن حسن ط: دار الصمیعي؛ الریاض. 

معجم ا مناھي اللفظیة لبکر بن عبد الله أبو زید بن حمد بن عبد الله (م:۹١٤٤۱)ء‏ ط: 
دار العاصمة الریاض. 

. جموعة رسائل فی وحدة الوجود للتفتازانی: سعد الدین مسعود بن عمر (م:۷۹۳)؛ 
ولعلی القاري: آبو الحجسن نور الدین سلطان بن علی القاري (م:١٤١۱۰)ء‏ خطوط. 

. جموعة الرسائل والمسائلء لابن تیمیة: أحمد بن عبد الحلیم بن تیمیةء تقي الدین أبو 
العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: حنة التراث العربي؛ بیروت. 

الصباح ا منیر للفیومي: أبو العباس آحمد بن حمد بن علی ا ملقري (م:۷۷۰)ء ط: دار 
ا حدیث؛ مصر۔ 

منھاج السنة النبویة فی نقض کلام الشیعة القدریة لابن تیمیة: أحمد بن عبد ا حلیم 
بن تیمیةء تقي الدین آبو العباس ا حرانی (م:۷۲۸)ء ط: مؤسسة قرطبة القاھرة. 
الوضوعات: لابن ال جوزي: عبد الرمن بن علی بن حمدہ أبو الفرج ابن ا حچوزي 
(م:۲۹۷)ء ط: دار ا حدیث: القاھرة. 

رر الاخب رفاو ت اقرلر لمصرو حل ہج اق وو ھل: آر ان 
اللسعودي (م:٣٣٤٣۳)ء‏ ط: دار الآندلس؛ بیروت. 

. مشکل الآثار للطحاوي: أحمد بن محمد بن سلامة أبو جعفر الأزدي الملصري؛ 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ۷۰ شرح التقیدةالطحاويّة 
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المعروف بالطحاوي (م:۳۲۱))ء ط: مؤسسة الرسالة بیروت. 

کمبنی؛ کراتشی. 

مرآة الجتان وعبرۃ الیقظان فی معرفة ما یعتبر من حوادث الزمانء للیافعی: عبد اللہ 
بن اُسعد بن علیء أبو حمد الیافعي (م:۸٦۷)ء‏ ط: دار الکتب العلمیةء بیروت. 


. مقاییس اللغة لاأحمد بن فارس بن زکریا القزوییني الرازي (م:۳۹۰)ء ط: دار الفکر 


,020 
الغازيء للواقدي: حمد بن عمر بن واقدہ أبو عبد الله الواقدي (م:۲۰۷)ء ط: عام 
الکتب؛ ببروت. 

المواقف: لعبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار عضد الدین الإیجي (م:٢۷۰)ء‏ ط: دار 
ا حیل؛ بیروت. 

مقالات الإسلامیین: للأشعري: على بن إسماعیل بن إسحاق. أبو الحسن الأشعري 
(م:٣‏ ۳۲)ء ط: دار إحیاء التراث العربيء بیروت. 


. ا منار الملیف فی الصحیح والضعیف؛ لابن قیم ال حوزیة: محمد بن أبي بکر بن یوب 


(م:۷۰۱)ء ط: مکتبة المطبوعات الإسلامیةء حلب. 
مناقب الإمام أبو حنیفة وصاحبيه أي یوسف ووحمد بن الحسن للذھبي: محمد بن 
ا مد بن عثمان شمس الدین الذھبي (م:۸٥۷)ء‏ ط: ا مکتبة الأزھریة القاھرة. 

معجم ابن الأعرابي لأحمد بن حمد بن زیادہ أبو سعید ابن الأعرابي البصري 
(م:٣٣٤۳)ء‏ ط: دار ابن ال جوزيء السعودیة. 

ختصر الصواعق المرسلة فی الرد علی ا حھمیة والمعطلة لابن الملوصلی: محمد بن حمد 
بن عبد الکریم شمس الدین (م:٣۷۷))ء‏ ط: دار ا حدیث: القاھرة. 


. ختصر تفسیر ابن کثیر اختصار: حمد على الصابویء ط: دار القرآن الکریم؛ 


پاو و 
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. مناھل العرفان فی علوم القرآنء محمد عبد العظیم الزرقانی (م:۷٦۱۳)ء‏ ط: دار 


إحباء الکتب العربیةقء مصر. 
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الكَصِيد٤‏ المَماولَة 03 شرخ العقیدق الطحا ون 


. مصباح الظلام نی ا مستغیثین بخیر الآنام نی الیقظة وا لمنامء محمد بن موسی: ابن 
النعمان الزرکشی التلمسانی (م:۳٣۸٣)ء‏ ط: دار الکتب العلمیة بیروت. 


۰. مسآألة خلق القرآن وآثرھا فی صفوف الرواۃء لعبد الفتاح أي غدة (م:۷١١٥)ء‏ ط: 


مکتبة المطبوعات الاسلامیةء حلب. 


1٠٣‏ مشکلات القرآنء لحم اون شاہ بن معظم شاہ الکشمیريی (م:٣٣۱۳)‏ ط: إدارة 


القرآنء کراتشی. 


: . من ہم أھل السنة والماعة للدکتور علی حامد علی الحخلیفة ط: دار الإمام الرازي؛ 


القاھرة. 


.٠۰‏ المجروحین من المحدثین والضعفاء وا لمتروکین لابن حبان: محمد بن حبان بن أ مد 


التمیمی الدارمی (م:٣٥٥)‏ ط: دار الوعی حلب. 


۰. النتظم نی تاریخ الملوك والأممء لابن ا جوزي: عبد الرمن بن علی بن محمد أبو 


الفرج ابن ال جحوزي (م:۲۹۷)ء ط: دار الکتب العلمیة بیروت. 


.٠۰‏ مصادر ابن أي العز ا حنفي فی شرح العقیدة الطحاویة لعبد العزیز بن حمد بن علی 


آلوعد الات 


.٠۰‏ موسوعة اللبانی نی العقیدة محمد ناصر الدین الألبانی (م:١٤٤۱)ء‏ ط: مرکز 


النعمان للبحوث والدراسات الإ(سلامیة الیمن۔ 


۰۷ء معارف السنن لد یوسف ا حسیني البنوريی (م:۱۳۹۷) ط: ایج ایم سعید 


کمبني کراتشی. 

مفاھیم بجب أن تصحح؛ لمحمد بن علوي بن عباس ا الکي الملكي؛ ط: مطبعة 
الساحقہ الخرطوم. 

حموعة قوانین الإسلام للدکتور تتزیل الر من ط: إدارة تحقیقات إسلامي اسلام 
آباد باکستان. 


مثنويی مولوي معنوي؛ للشیخ بھی الدین جلال الدین البلخي الروميی (م:٦۷٦)‏ 
ط: دار الاشاعة کوئتہء پاکستان۔ 


. المھندعلی المفند للشیخ خلیل أحمد السھارنفوري (م:١٣۱۳)ء‏ ط: ا لمکتبة ا مدنیق 


العصيد٤ٌالمَماونّة‏ ۷۰۴۳ شرخ التقیدةالطحاوية 
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مکا لمة بین الملذاھب: إفادات الشیخ ولی خان مظفرء ط: ا لکتبة الفاروقیة کراتشی. 
مقام حیاۃء للشیخ العلامة خالد حمود (م:۲۰۲۰م) ط: داراللملعارف؛ لاھور۔ 


. ملفوظات الکشمبري؛ للشیخ محمد أنور شاہ بن معظم شاہ (م:٣٣۱۳)ء‏ ط: ادراۃ 


تألیفات أش رفیةء ملتانء بپاکستان. 
معارف القرآنء للشیخ المفتی حمد شفیع بن مولانا محمد یاسین العثانی الدیوبندي 
)(م ٦۷٦۹ء)‏ ط: اإُدارة اللعارف؛ء کراتئی؛ پاکستان. 


. معارف القرآنء للشیخ محمد إدریس الکاندھلوي (م٣۱۳۹)ء‏ ط: مکتبة الملعارف: 


شھداد بور سندہء باکستان. 


ن 


. النکت والعیون > تفسیر ا ماوردي؛ علی بن حمد بن حبیب ا ماوردي (م:٤٤٥)ء‏ ط: 


دار الکتب العلمیة ببروت. 
نخب الأفکار فی تنقیح مبانی الأخبار للعیني: بدر الدین محمود بن أحمد (م:٥۸۰)‏ 
التحقیق والتخریج: اليْتیة ارد المدنیء ط: دار المٹھاجء جدة. 


. النبوات: لاہن تیمیةء أحمد بن عبد الحلیم بن عبد السلامء تقي الدین ابن تیمیة الحراني 


(م:۷۲۸)ء ط: دار ابن ال حوزيء الدمام. 

نفح الطیب فی غصن الأندلس الرطیب؛ للتلمسای: شھاب الدین أحمد بن حمد 
اللقري (م:١١٤۱۰)ء‏ ط: دار صادر ببروت. 

نشر اللالیء لشھاب الدین أحمد بن إبراھیم الدقدوسی (م:٣۱۱۳)ء‏ ط: دارالبیروتقء 
دمشق۔ 

النھایة فی غریب الحدیث والأئر لابن الآئیر: ا مبارك بن محمد بن محمد ابن الأئبر 
الجزري (م:٦٦٥)ء‏ ط: دار الفکر؛ ببروت. 

نہایة الأرب نی فنون الدب للنویري: مد بن عبد الوهاب بن حمد بن عبد الدائم 
القرشی (م:۷۳۳)ء ط: دار الکتب والوثائق القومیةء القاھرة. 

نوادر الأصول نی أحادیث الرسولء للحکیم الترمذي: محمد بن علی بن ا حجسن 
(م:نحو۔ ۲ء ط: دار ا حیلء ببروت. 


الكَصِيد٤المَماویَة ۷٤‏ شرخ العقیدة الطحا ون 
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. نظرة علمیة فی نسبة کتاب الإبانة جمیعہ إی الإمام ا حلیل ناصر السنة أبي ا حجسن 
الأشعري؛ لوهبي سلیمان غاوجيء ط: دار ابن حزم. 

. النبراس شرح شرح العقائد محمد عبد العزیز الفرھاري (م:۱۲۳۹)ء ط: مکتبة 
إمدادیة ملتانء باکستان. 

. النجوم الزامرۃ نی ملوك مصر والقامرة لبي اللحاسن یوسف بن تغري بردي بن 

عبد الله الظامريی ا حنفي (م:٤۸۷)ء‏ ط: وزارةۃ الثقافة والإرشاد القوميیء دار الکتب؛ 

بصن 

النجوم الساریة نی تأویل حدیث ال جحاریة لحمیل حلیم الحسیني؛ ط: شرکة دار 

المشاریعء ببروت.۔ 

نصب الرأیة لأحادیث اهدایةء للزیلعي: جمال الدین آبو محمد عبد اللہ بن یوسف 

(م:٢٦٦۷)ء‏ ط: مؤسسة الریان؛ ببروت. 

النتف فی الفتاوی؛ لأبي ا حسن على بن ا حسین السغدي (م:٤٦٥)ء‏ ط: دار الکتب 
العلمیة ببروت. 

نظرۃ عابرۃ فی مزاعم من ینکر نزول عیسی عليه السلام قبل الآخرةء للکوثري: حمد 

زاهد (م:۱۳۷۱)ء ط: دار ا حیل؛ القاھرة. 

النکت علی کتاب ابن الصلاح؛ لابن حجر: أحمد بن علی بن حجر العسقلانی 

(م:۸۰۲))ء ط: عمادة البحث العلمي بالحامعة الإسلامیةء ا مدینة ا منورة. 

. نظم الفرائد وجمع الفوائد فی بیان المسائل التي وقع فیھا الاختلاف بین اماتریدیة 

والأشعریة نی العقائد مع ذکر أدلة الفریقینء للشیخ زادہ: عبد الرحیم بن علی بن 
اللؤید الأماسی (م:٤٥٤۹)ء‏ ط: المطبعة الأدبیة القاھرة. 

نظم ا متناثر من الحدیث التواتر للکتانی: آبو عبد اللہ حمد بن أبي الفیض جعفر بن 

إدریس الحسنی (م:٤٣۱۳)ء‏ ط: دار الکتب السلفیة مصر. 

نور الأنوارہ لملا جیون: آحمد بن أي سعید (م:۰٣۱۱)ء‏ ط: ایج ایم سعیدہ کراتشی؛ 

باقستان: 

یہر الاو ات اج ال غتاار کاو اکگھرں تع آھنا 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ َ۷ شرخ العقیدقة حاون 


+3 


تا 


٥ 


اون او 


90 


٥٠۰ 


الکشمیريی (من۸: ۰ ۲" ط: الملکتبة البنوریة کراتٹی؛ باکستان. 

و 
الوافی بالوفیات؛ للصفدي: صلاح الدین خلیل بن أیبك بن عبد الله (م:٤٦۷)ء‏ ط: 
دار إحیاء الترزاث: ببروت. 
وفیات الأعیان وأنباء أبناء الزمانء لأحمد بن حمد بن إبراھیمء ابن خلکان البرمکي 
الاربلل (م: ۸م" ط: دار صادں ببروت. 


. وجه دینء لناصر خسرو قبادیانء ط: مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیةء أُصفھان. 


ھ_ 


. المدایة لعلی بن أبي بکرہ برھان الدین الفرغانی ا مرغینانی (م:٥۲۹)ء‏ ط: مکتبة شركة 


علمیة ملتانء باکستان. 


. المدایة إلی بلوغ النھایة فی علم معانی القرآن وتفسیرہہ؛ لأي محمد مکي بن أي طالب 


الأندلسی القرطبي (م:۷١٣)ء‏ ط: کلیة الشریعة والدراسات الاإسلامی جامعة 
الشارقة. 


. هَدَيٌ الساري مقدمة فتح الباري؛ لابن حجر: أحمد بن علی بن حجر العسقلانِ 


(م۸۰۲)ء ط: دار المعرفةء بیروت. 

ا مدیة العلائی محمد علاء الدین بن محمد آمین عابدین الدمشقي ا نفي 
(م:١۰٣۱)ء‏ ط: دار ابن حزم؛ ببروت. 

ھدایة القاري إلل صحیح البخاريء للشیخ محمد فرید بن حبیب اللہ بن آمان اللہ 
(م:١٤٤۱)ء‏ ط: مکتبة دار الزمانء ا مدینة ا منورۃ. 

هدایة ا حیاری نی أجوبة الیھود والنصاری؛ لابن قیم الحوزیة: محمد بن أي بکر بن 
یوب (م:۷۰۱)ء ط: دار القلم السعودیة. 


. ھندوستانیي قدیم مذاہب (المذاھب اهندیة القدیمة)ء للشیخ ابی -آطست یت 


الفاروقیء ط: أبو الخبر اکیدمی؛ دھلء اطٰند. 


. ھدایات الشیعق للشیخ خلیل أحمد السھارنفوري (م:١٣۱۳)ء‏ ط: ا لمکتبة ا لمدنیةق 


القصید٤ً‏ المَماوتَة ٢‏ شرخ العقیں ة الطحاونَة 
ي 
۱۔ الیوم الآخرہ للدکتور عمر سلیم|ن الأشقر ط: مکتبة الفلاحء الکویت. 
۲۔ الیواقیت وا جحواھر نی بیان عقائد الأکابر للشعرانی: أبو محمد عبد الوهاب بن أ مد 
بن علی ا حنفي (م:۹۷۳))ء ط: دار الکتب العلمیةء ببروت. 
۳۔ الیواقیت الغالیة فی تحقیق وتخریج الأحادیث العالیة للشیخ محمد یونس جونفوري؛ 
تق ے فلس حفر اَت اکلا 


کی 


العصیدڈ الِمَماوکة ۷۰۷ شرخ الققیں قالطحاو 


فھرس الموضوعات 


اللسح على الخفین من علامات أُھل السنة والمماعة وٰشسوسشممھ امت 
رد الشیخ السقاف على ال لمؤلف بأسلوب ملء بالازدراء وإنکارہ أن یکون الملسح 

70ہ" کس وس وو ھڑوا ھہ ہیں 
ا لجھاد لغةٌ واصطلاحًَاء وأقسام ا لجھاد مماشسسسشتی‌حشتضھ شش ک۳ 
ا حج والحھاد فریضتان علىی الامة الإسلامیة إلی یوم القیامة سے 
خسة مواقع للجھاد عند الشیعة 0009 ِ0 
کلف اللہ تعا لی ملکین یکتبان ما یأتيه المرء من خیر أُو شر پمممحو وہ اسسہ ا 
مع کل إنسان ملائكة غیر الکرام الکاتبین اچس یصمتیھھ سط ۳ 
یکتب ا لملائکة کل عمل أو ما یترتب عليه الحزاء أو العقوبة؟ ساسا 02 
ملك الموت واحدہ ولە أعوان کثبرون آ س حت ند ےس تح اگ 
اسم ملك الملوت فو کرو را سار می مک کس ماس دی شی اہ ج۳9 
معانِ عدة للروح ُوفومفشئف اھ مترییجھفٹرسلٗواھمتھرمفران ۰-۰ 
تعریف الروح و ایت زار فی مداخ یا اذ فیلات ئجمفواض ما نکر امو یئوگ ٢ل‏ 
الروح والنفس واحدہ أم بختلفان؟ را ےئد من تج ہدج ے8 
القول الأول وأدلتہ سا سم گا دم کرس ھا رم مت جب سا 
تعریف النفس والروح على القول الأول سے ےن مہ ہت 
القول الثانيء وأدلتہ سی سر اس سر ما س رای اسم کہ جملی کا 
سبعة أأقسام للنفس عند الصوفیة ای رہ سس شا مہ مس اہ 
أقسام النفس الثلاثة الشھیرۃ مفرسو فی سپد ماتاات سد ترعیمد ناوات کت 


حل العقل القلب أو الدماغ؟ مم ھا تھسا مد ااھ شی اھھماناسافہ ٢۹۴‏ 
التطبیق بین الأقوال المذکورۃ سشکھسمشواھممتھوسمساھاہحشت ٠۸‏ 
ھل یمکن إدراك حقیقة الروح وحالاتہ أم لا؟ گرسد ہار مہ کا ا ات ا لا کت 
قصة ثابت بن قیس رضی الله عنه ےا کر گنا ا کرٹ ےك تس ۸ 
قصة السلطان نور الدین الزنکيی سم مراجیمٹچسسسہمت جا 
قصة ملك العراق: فیصل مم مس نرٛجخسہو یچ سمماجمشسماھ سی ۸ 
ا مراد بالقبر عالم البرزخ خقولکھ مھ ترک کھت 011 20ا تا درا راتا ' ۳۷ 
مسألة حیاۃ القبر وعذابه اہ نے نے من ھی سوہ ہت 
أدلة منکري حیاۃ القبر وعذابهء وا جواب عنھا ھا تھبرمئہزھ متھ سنہ ۳۳ 
عذاب القبر مثل الرؤیة ئی ا منام ےسیو مھ ہت ہش وہ ہت 
بعض المثلة علی تشکل الروح وغیرہ نی عالم المثال کت امت ساس تک ۳۳٢‏ 
اُدلة أھل السنة والحماعة علىی حیاۃ القبر ونعیمه وعذابہ صوصرم سورس سس مر 2 
الاختلاف نی عذاب القبر ھھمکولممھتھرمامہمسمساٛشسسٛمىفٗممسند جات 
تحقیق الأحادیث النافیة لعذاب القبر إذا مات ا مرء یوم ا حمعة زسنس شر ۶۲٢‏ 
آخرون ناجون من عذاب القر رھکس کس مٹسس یہ ١٢‏ 
ھل لا یعود عذاب القبر بعد رفعه مرۃ ؟ سسلمتہ شھم اکلہ کہہ ھا ا مسا ت٤‏ 
انکر الشیخ السقاف ضغطة القبر سج ےفسم ا ھرست 2ڈ 
الغرق بین الخوف وا لحزن تس تہ ہف همسسہ اص پاسنھمس یسل تڈتا 
أسماء الملائکكة الذین یسألون نی القبر اس مم کہ ھتاسواھنمصہ ک7 
السائلون فی القبر ملکان: منکر ونکیر أو ھم جماعة؟ مسوم ھتہ آ5 
حالات ومراحل متعددة للروح اؤمجمتمفاسساممفصفوفمسممییلاسموٌی--فسم تل2 
حیاة النبي صل الله عليه وسلم مسا وڑوس ما سس اھ وت اا8 
بعض ما یُستدل بە علی حیاۃ الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام مر مہ لصف اہ 
أین مستقر الأرواح؟ کس ای ا اس مس مت ای شف وہ 


انشرام الہرلفٰ لق مسسْمسضىهمجھهمٛسس ھتہ کذ 


القصیدة المَماونَ ۹ شرخ العقیدق الطحاونَ 


ُمور ثانیة تقع یوم القیامة کک لات جس ہچ تھٹ سس تی ت 
معانِ عدة للبعث مھ وس ھمس ھی مس رھش تسس ڑٛ سارہ با ا 
الأجزاء الأصلیة فی ا لحسد الإنسانی وا کی فتا ا سا مشاہ سس انی اڈ 
الفرق بین البعث والإعدامء وأقوال أھل العلم کے کےا ات تہ .7 
ھل بحاسّبُ ا ملائكة أم لا؟ سرمفاماسی مھت منترتتراای بات چھ جھورتکبھررہ کا 
عا اف اس اکنا کساف ا ھت لئ اص سس ھت نا 
اقسام ا حساب سم سشفکھوساومکرتھمھويساایمٌسسکھ تھا تھرئےِ .ا 
حاسبة الدواب امھ سر ظا ہت ممنفافش لن کھت رجہ مئیٹر 5ا 
أُدلة ا حساب والکتاب ا ےا ہے نت 
لبعض الأمراضِ الأسبابُ الظاھرةُ ا مسانیةُ ہي السبب الأأصلء وبعض 

الأمراض ترجع إپی الأسباب الروحانیة کوٹ جج ھچیو-۔ںەڑژڑ اخ 
الأسباب علىی أقسام مد مھ ما ھا تم س ھا کا آڑھْھر اہ سسسنک 77 
یعطی کل أحد کتابه یوم القیامة سس وش سھ ھا سھم سس سس کن 
یقر المعتزلة نفس الصراطہ ویؤولون الصفات ممدسمااامنکمالی سس اہی جا 
قسم آخر من المؤولین کھکگیووہامضصفوسستْسبم نی عٌٰسشكك٘فحعصضسجی وی ۶۶ 
إنکار السقاف للصراطء وإیراداته عليهء وإجابة سعید فودة عنھا صمم سارہ 0 
ذکر الصراط فی الأحادیث النبویة سمفسلعھست ہت تل ملھم سوھصمج ‏ ا 
کیف ا لمرور علىی الصراط؟ سس سإچپچوٗو سپ کھجھچچپھییت 7۳۶ 
اُعمال تیشٌر ا مرور بالصراط فممویوڈوسشرجمصسعاس"ەحفٌصوسىییت گ 
البدعة لخةً ا ا ا ا ا کک ا اک کک ا ا ا ا ا اک ا ا 
البدعة شرعًا سا۲۰۵۰ فی رس امب جارااشہتحسمھحاظاسض- ×ل 
اختراع الوسائل لیس من البدعة میس یوسیووکھہ سوچ وومسمت نیز ۷۳۷۰ا 
تقسیم آخر للبدعة سمش کر ھنا ارت ھا اہم امت ۷ 
حکم ما تُرك فعله سی سھککگھیووسلکیسسسٹھکیاھ اکھت م۷۶ 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۷۹۰ شرخ العقیدة الطحاون 


رك ا لعل اذا ٹر وت مار رفظ ص00 ِ0" یھ" 
کتب حول موضوع البدعة سس وش کم سس چس مس تشھد اھ من کا 
یلزم عبور سبعة جسور حین ا مرور علی الصراط وس سوک سکس سوک کت 
وزن الأعمال حق ا ا کا ماشہ کرای سی مر لات ت0 
الدلیل من القرآن علی وزن الأعمال مسعم کسی شس کھاکٹسن بی ۸۷۷۳۰۱ 
الدلیل من الأحادیث علىی وزن الأعمال اڈ ےا رت مار ےط ےر 
الدلیل من الإجماع علی وزن الأعمال ساسا وصہبمہوی سس یعت تتساں کن 
وزن الأعمال للجمیع أم للبعض؟ 0 پپت۳1010٣٣٣۳٣ى‏ 9م 
آثر حسنات الکفار ماضھشرامفعنمھ ھا جم اسرا ھی صا سھمی 709 
من صاحب ا لیزان ؟ مم مامت مامت مھمیمتہ صموتصتھھساسٹت۔ نکر 
ماذا یوزن بالمیزان ؟ مَدیی*ٗسسُٗٗس شس َْْٔٔسس اسنہ 5۶گ5 
القول الأول: توزن الأعمال الملجردۃ امس مس ھا صنہ-سممت گا 
القول الثانی: تجسید الأعمال سج“ وشٛسھسوفمسھھےٰقردصجمٛسسسھل ا 
القول الثالث: توزن صحف الأعمال راک ماردص-ھ س سای تک ھماصچہ کا 
إیراد علل حدیث البطاقة وا جواب عنه صسامعىصموفوکموقجھسو عوسی ۸9۸۲ 
القول الرابع: یوزن أصحاب الأعمال فو مت رم مس سمع مامتا ×1 
ا جمع بین الأقوال المذکورۃ سے سھرت م مرن کم فاسھر اھ جچھ شوہ 5 
معرفة الراجح من ال مرجوح وہس کہمجع شس وس جج٭ىسیسسنٹگ "۹۹۲ 
الحکمة نی وزن الأعمال گممرں سس مت دہ ھرہ سا عو مج یی ہمہ جا 
ھل ا جنة والنار موجودتان حالا آم لا ؟ ری سس مس یسیو یش مس کہ 
اُدلة المعتزلة مجححامھ اس 7 ص2۵ ارات را نوا سہ صتجت فاا اک ھجت ۹8۰7 
اُدلة أُھل السنة والحماعة سم اسااملس٠ٗ‫جھکُتھمساقحفرمتن‏ 357 
ا حنة والنار باقیتنان دائا سھسچھسی ا2ےسی مصمشضسمستہ پڑت 
اُدلة أُھل السنة والحماعة ُچھیفوفومفہئاٗسھیومسھمتناھ افو 105 


تفرد العلامتان: ابن تیمیة وابن القیم بالقول بفناء النارء وأقوالم| التضادۃ نی ذلك  ٠٠١‏ 


الكَصِيد٤‏ المَماویَة ۷۱۱ شرخ العقیدة الطحان 


أُدلة ا لحھمیة والحواب عنھا اجھماشری سسمتھمانجچجھممحاعسمہ ک5ا 
لِم یعذب الکافر فی النار دائما مع أن کفرہ حدود بزمن؟ چےوٗویف٭+٠ویئنصم‏ تا 
خلق اللہ تعا ی ا حنة والنار قبہل خلق الملخلوق؛ وهو البشر مض سس نوہ تا 
قُمْيَ نی الأزل بمن هو من أھل ال جحنةق ومن هو من أھل النار نس رھ تھا 
یدخل اللہ تعا ی من شاء ا نةً بفضلهء ویدخل من شاء النار بعدله حمس سس نان ۸8 
ھب ا لاق کے سال ارک وا اھ کھ جوا سیر ساد انا 
لابد ُن یقع قضاء اللہ تعا ی علىی موعدہ المحدد وکیفیته الملحددةۃ رستات مسر کت 
معنی الاستطاعة جیاکلوصصحھمئسسدٹمرلْاراامکەمھسوافشحسمضمھھ با 
ستة توجیھات لقولہ: وك ألَذِنَ ٥ليمُوَہ‏ بہ یٹ صمح شر ۸۸٢‏ 
اقسام الاستطاعة ری سی با سس ہس سم داد س رش سا کا یل 1 
التوفیق والخذلان سيْيَْسٗىساتھکشأتاتجھھٛکٗھفٹھھمسس ان تا 
أقسام الاستطاعة قبل الفعل می سيھماحسٌوٗضٌ"جمیسيسسمتھت ھ3 
الأدلة علی الاستطاعة مع الفعل راومہ بس اس حا اص اصوسنتاہ گکتا 
الأدلة علی الاستطاعة قبل الفعل رسس -سھ اھ ہ ھتہ +1۹2 
مزید بیان للاستطاعة فی ضوء شرح الشیخ هبة الله الترکستانی مع زیادۃة وتصرف 0 
الفرق بین الکسب والخلق امام اھ اسمحطظتاممےشیکااانت ککٗ-دھوصستلہ اھ ین ١۸۴‏ 
اللہ تعا ی خالق أفعال العباد سس سج شی کس سد افدھنہ جنتتا 
العباد کاسبون لأفعاهم کم سے َضَضصَسََََدسييسسکنٗفو تتا 
تفصیل ا مذاهب فی الفعل والإرادة ا ا ا ا ا ا ا ںا ا ا ا ا ا وی 
)١(‏ ا حریة ا کت کا سٹسج سیت سیا اعت 
)١(‏ القدریة والمعتزلة کھت رسای می مہ سس کس سا اجس کھت ” تن 
الأفعال ا مباشرة وأفعال التولید س ما کلاس ات کٹا 
() ا ماتریدیة کے کو سح ہس مسا ےھ مہ جع تا 
)٤١(‏ الأشاعرة حلاص یھ مال ۸مہ مزد ام کسام یمر ت2 


لایکلف الإنسان إلا ما فی وسعه گوس ئیومہمتھمھاوكممجمم مس مھت ا 


العصیںڈ المَماویَة ۷۱۹۲ ش رخ العقیدق الطحاويَة 


اقسام ما لا یطاق ملسو ساس اس میا فحرکا سمنت ات ج ھا :ھا سمٹھتتا کا کل بنڈکا 
تفصیل المذاہب فی تکلیف ما لا یطاق 7ی کی ا سس سکس تا 
لا یقوم اللإنسان بشیء بدون توفیق من اللہ تعالی روہ ت۵ا ایس سے ۶9۹7 
معانِ ختلفة لقوله: لا حول ولاقوۃ إلا باللہ وگجھھیئ رات انی اکصئے, 1۳۳۴ 
معانِ عدة للقضاء سا سج اھممست مل چم کہ اي سی گا 
اقسام القضاء حون ات اٹ ا ا کس اھ سد شس سس سی دہ اتا 
فائدةۃ: شرح فولہ: لإِكاََسَأَئ زَْألعتل ...× شس امیس رسای سن 
لا یکون إلا ما شاء اللہ ا اسف ا تس کر ےق کی ا 
عجزت ا حیل کلھا أمام قضاء اللہ تعالی کک رتا مک مم کہ سداکھس می اکا 
الله تعا ی منزہ من الظلم کس شراص یسک سھگ سس اکسسسمانھ د رايت ۲۳۸۰ 
الله تعا لی منزہ من کل عیب فی ذاته وصفاته کی ہے ات ھی کات جا تس 
الدعاء علی معانِ کجرسھھھ مسا کھیلڈت اتھإمائی اھ الد کم کسی حا ماد ,ا گنا 
حکم الدعاء والاستغفار وإھداء الثواب إلی الیت ےس سس ھکورتد ہے 
أقسام العبادات نات مد دن مر رات سی جس ساس سرتا ہہ گا 
إنکار المعتزلة نفع الدعاء للمیت بمکیہیمساادی چمشفوایگیمستویھسیہ- 28۳ا 
حکم تلاوۃ القرآن عند القبر ہیاسمہ مم مد مم کسی گت 
فائدة: لا اضطراب نی حدیث العلاء بن اللجلاج ویک جاتتستمجفیای 2ا 
مذاهہب الأئمة الأربعة فی تلاوۃ القرآن عند القبر کہ مھ یسل ھا 
مذھب الأحناف کرس موہ یھ وس تاد مع دہ امم دہ تخاس تھیزیہ 2ا 
مذھب ا الکیة ات ان ا ا ا ا ا ضا ار مھ ساسا سس سمم ڈانھک1ا 
مذھب ا حنابلة ھموچوصھوماھھفوامتھماہجمھفمشاسبنجساکو ارہ 2۴آ 
مذھب الشافعیة افش رٹ ا ما امس ساس کت کھرش سس یش تی کت 
منع السلفیین إھداءَ ثواب التلاوۃ مھ ھا سکسھاهمضمسھلی ×ذا 
الاستدلال بالقیاس على إھداء الثواب موا فحمفمضسممھ ‏ قت 


حکم الاجتماع علىی ختمة القرآن وسورۃ یس یما سیر کش رہ مہہ شوہ جضصی ۲۴۵٢٢‏ 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۰۰۳" شرخ القَقیںة الطحا ون 


ھل یصح إھداء ثواب الفریضة والواجبة من العبادات إلی المیت ؟ جھوسھ سوہ وا 
کیف یقضی عن المیت ما فاته من صیام الفریضة أو الواجب ؟ کاو مز ھا 
ھل تجب النیة قبل العمل لاھداء الثوابء أو تجوز النیة بعد العمل أَيضّا لڑھداء 

الثواب؟ ےت سس .۰۵۰ 
لابد من استحضار ست من صفات الله تعا ی عند الدعاء گاکاھججىفٰ کھتنا کی تلذ 
ھل یستجاب دعاء الکافر أم لا؟ صفکمشمھشفہ سوسفا تا 
اأدلة أُھل السنة والماعة ہودچھمیششاتھارتمستفسسناجھھوھوٗامشس ھ12 
ھل ینکر ا لمعتزلة نفع الدعاء ؟ ه۶ پل 
ھل یصح تقسیم القضاء؟ أم ان القضاء هو القضاء ا مبرم فقط ؟ کمڑکھاعاصہ ۲۳7۳ 
شروط قبول الدعاء وف ساتھوجفکشا سمش ٘صووصھهونف یساستتے 15 
استجابة الدعاء وفائدته 8ی ضوء الکتاب والسنة ساست اچھ ارک می ھتوی کہ 
فائدة: معان عدة لقوله تعال: لقُل مَارَتََوَاي کن للا دُعَازَّکہ)4 سس تی تن 
تحریم الشیخ عبد الله ا غرري الدعاء للمسلمین بالمغفرۃ من جمیع الذنوب ٥‏ 3 :و" 
الله مالك کل شيیءء ولا مالك لە مم عم ا یس مس مسا سس عم تم تنا 
الاستغناء عن اللہ تعا ی ولو کلمح بالبصر کفر سو ھھ اس سی شارت سی سا کنا 
لیس غضب اللہ ورضاہ مثل غضب ال مخلوق ورضاہ س صہ ساس مس لس گت 
رمة الله تعا یىی سبقت غضبه مس ا مس سس ماشہ اما تکھم اضف 1۸۸ 
اللہ تعا ی متفرد بذاته وصفاته ککچمماٹواٹھھکچکصھایھھفمیئشسہدسمت ۷۲۳۰ 
تعریف الصحابي نواٹ ک ود اخ راف ۷لاسا ازاخہہ کہا ھیا هد گا ' ۴ت 
حب الصحابة من علامات الاڑےان وبخضھم ضلال وغوایة 00 مم ِِ9ٰ۳ٰٰ۳ٰ۳یییی 0 
فضائل الصحابة نی ضوء القرآن الکریم اھ کسشنُٰ مسچجمھصمیا. تا 
فضائل الصحابة فی ضوء الأحادیث ماصمیسماسھسھمامسمہ کھسلمالی 6 
المراد باصحابيی نی (لا تسبوا أصحابي): جمیع الصحابة سد مرف سی 76 
فضائل الصحابة فی ضوء أقوال الصحابة والسلف الصالح کافس منمی ک۸ا 


تفضیل الشیخ عبد الله اغرري غیر الصحابي على الصحابي جاسم اھ چتھ م ھتاہ ۱۹۳ 


الكَصِيد٤المَماولَة ۷٤‏ شرخ العقیدقة الطحاون 


أجمع أھل السنة والجماعة علی عدالة الصحابة کلھم من غیر استثناء :8۳ 
تعریف العادل کرس مسسش سس سس شس رھ سس امت دم اس مک تو اک 
إیراد علی عدالة الصحابة ببعض الروایات والجواب عنھا اس شس یسلت تنا 
طعن الشیخ عبد الله اغرري نی بعض الصحابة اتا نتھمما کک سسکانی می بلٹتا 
بحرم الانتقاص من صحابي ولعنه وسبہ دش ری سھ مہ یسام کھ را سچھ راہ ۳۸۴۰۰ 
من سب الصحابة فعليه لعنة اللہ وا ملائکة والناس أجمعین وس سس شی و کت 
حکم من یکفر جمھور الصحابة رضی الله عنھم 00000 0 ا ا ا ا او وھ 
حکم من یکفر أبا بکر الصدیق أو عمر الفاروق رضي الله عنھم| میندت سی قعٹت 
غرض الروافض والزنادقة من الطعن نی الصحابة کس سس رم رہ کٹ 
الجواب عن استدلالات الشیخ المرري بجواز الطعن نی الصحابة یتر .2۸ط 
اتہام معاویة رضي اللہ عنه بقتل النفس وأکل ا ال بالباطل تا مىسسھمم اہ کا 
اتہام معاویة رضي اللہ عنه بکثرة الأکلء وتحقیقه فھصاتھسی سکس حتف ف۷ 
اتہام معاویة رضي الله عنه بشرب ا خمر شش ےس سس رسس وت گت 
استدلال الشیخ المرري بحدیث فاطمة بنت قیس على الطعن فی بعض الصحابق 

و ا جواب عنه ار ےت تن 
من قاتل عمار بن یاسر رضي الله عنه؟ کا ا2ک تام ا ای تس ا ۳۰۹۵۴ 
شرح معنی (ویح) مجوسےےھک بد ہے شسموکسمھکعسکٗٹثچىچھھیکمجشاٹجسھے زی ھتاھ ۳٢۸۷‏ 
مصداق (الفئة الباغیة) ھی الحماعة التی خرجت على عثمان نچ مود کھ رن ھھی'' ۲۹٢‏ 
عکرمة متھم بأنہ یری رأي ال خوارج رغم ثقتہ مو مانشد ید سای نت 
بعض الروایات التي تتضمن اتہام بعض الصحابة بقتل عمارٴلل٭دء و تحقیقہ سس ۲۴۹۳ 
اتہام أَبي الغادیة بقتل عمار رضی اللہ عنھم| ؟ و کم سے لئ سی ۲۰٢‏ 
توضیح مراد ابن عمر بالفئة الباغیة یڑوچ س مسا سم امہ ۲۳۶۳۰۰ 
الاستدلال بروایة حذیفة علی أن علیّا رضی الله عنه کان علی الحقء ومعارضیه - 


غاتیاعل الناظ زالقر ا فیا سحَحَىجْھمدلسوجشساھجست 
اتہام معاویة رغي الله عنە بأنه أمر بالسب والشتم ا ا ا ںا ا ا ا ا ا وو ہہ رھ می 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة "٢‏ شرخ العقیدة الطحاونة 


نسبة تخطئة اجتھاد معاویة رضی اللہ عنه وإبطاله وإنکارہ وبغیه إلی الإمام أي 
٦۰۹ ۹‏ 


نسبة کتاب (الإبانة عن أصول الدیانة) إلی الإمام أي الحسن الأشعري شس تی ہا 


مسلمہ وا جواب عنه 07000007 0, .ےیی0ٗسیص>--ە 
تحقیق حدیٹ؛: 7 أمرث بقتال الناکٹین والقاسطین والمارقین) اص را ہہ کنا 
وصف الشیخ اھرري معاویة رضي الله عنە بالتمرد وطلب الملك صويات سی کہ ۳٢۷.‏ 
ابو خحنف کم یراہ ا مؤرخون الشیعة سڑھمسمس امش امھ زککاہتتانی ۲993۰ 
کتب أيي خنف الکاذبة فی اللوضوعات الساخنة کرد مرن ساس کھت ما ج۲23 
أبو المنذر بن هشام بن محمد الکلبي توسسممچشس من ھشھصضض مم ۲۹۳ 
فضل معاویة رغي الله عنە نی ضوء القرآن الکریم سان ارادس ما مھالی ٹ5 
بعض الروایات فی مناقب معاویة رضي الله عنه جإھ ناملسم امشرسی کی ۷۳۸۳ 
مناقب معاویةیلۂ فی ضوء أقوال الصحابة الکرامعظ سے مس سس ھی ت1 
مناقب معاویة رضی الله عنە فی ضوء أقوال السلف الصالح 01 ,“ھی ء,,۳""ئھ0 
اعتبار الشیخ عبد اللہ اغرري خالفي علیى لہ بلا استثناء: طلحة والزبیر وعائشة 

روسار ا ھنتز این فا عل تر ار نذا 00 108 0 0۳0ت+0'َم 
مقاتلو علی یل ؛ فی زعم الشیخ عبد الله اغرري عصادٌ مرتکبو اللعصیةء وخالفون 

للنصوص. ومسؤولون عن قتل آلاف المسلمین ٥پ‏ کب یں ا" 
ھل ندم طلحة رضي الله عنه علی معارضة علی رضي الله عنە؟ زیوجت ۲۸۸۳۴ 
ندم عائشة رضي اللہ عنھا مھ سی سا ماقم ساب سس سا دا متام ۲۷۳٢۰‏ 
ہل کان عل لہ علی ال حق, أم معاویةطۂ فیما بخص دم عثمان ل8د؟ جسًٗٔیجممس نس ےہ 
ھل کان معاویة وارتًا لعثمان رضی الله عنہ ؟ ا ا سح تد تھری ری کت 


کان عىل رضی الله عنه یستحق ا خلافة وأما معاویة رضی اللہ عنە فکان یطلب 
القصاص لا الخلافة سی سیسچھُصھسجس سس ٹھمعمسات ۶۷۰۴۰ 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ کے شرخ التَقیںة الطحا ون 


ما الذي منع معاویة رضي اللہ عنه من البیعة لعلی رضي الله عنهء إذا کان یری ان 


عليّا رضی الله عنہ أفضل وأحق بالحخلافة ؟ ھچ جج سو ہج 
هل بایع علبّارضی اللہ عنہ الأنصاژ وا مھاجرون وجِيمٌ الناس: أم م یباعہ جمع من 7 
الصحابةء وکثبر من الناس ؟ کت نے سد لئ سس 

ہل کان علی ومعاویة رضي اللہ عنھم| کلاہما علی الحق؟ أم کان علی رضي الله عنه 

علىی الحقء ومعاویة رضي اللہ عنہ علی الخطاً قطعًا ؟ و شر ےا 
لِمٌ لم یعاقب عٌ ومعاویةً رضی اللہ عنھما قتلةً عثمان رضي الله عنہ ؟ 6پ | مئ' 
من کان علی ا حق نی قتال علی ومعاویةنؤ8؟ علیى 8ء أم معاویةی8ء أم من تخلف 

من الصحابةٴلدعن القتال ؟ 0 0108م 
إطلاق ا خطاً علی معاویة على ثلائة معان یما ھمھڑ ھت ھی غ7 
متی بویع بالخلافة معاویة ؟ لمسصانن اکھت ساس کمن ناتت 
ا خلافة على ثلائة أقسام مو سشہٹیچپھسص اا”صہصههُط”ص”مسھمسسمہترہ ]گت 
-١‏ الخلافة الراشدۃ ا خاصة أو الکاملة جس سس هي مم سنوی کنا 
۲- الخلافة الراشدة العامةء أو العالیة سوشمھ کی کھهصاموسوس سرت ت8 
۳- اخلافة الراشدة العادلة جا سامممسدی موھد سی عسَْيسسسیت ۳۹8 
خلافة معاویة رضی الله عنہ خلافةء أم ملوکیة عم مو مات سس رھ سرد کٹ 
أُھلیة معاویةیط لإدارۃ ا حکومةء والفتوحات الإسلامیة فی عھدہ الذمبي موچ راتا 
الاستدلال ببعض الروایات على ان إمارة معاویة رضي الله عنه کانت ظالة 

رای راب سوا 0ص تم 
تعداد الخلفاء الاثنی عشر وترتیبھم یمم یھ مسختہبٗممصمافسہہاضف ۳۶۳ 
الفرق بین ال خلافة الراشدة علىی منھاج النبوۃء وا خلافة بعدھا پسسٗساہخفیہ ظت 
شرح جدید لقوله: (الخلافة بعدي ثلاثون سنة) ؤاسممٹووسفھش مہ ۳۸۸۲۰ 
شرح آخر لقوله: (الخلافة بعدي ثلاثون سنة) امس حم مسصصط سی فک 
الطعن نی معاویة رضي اللہ عنه بأنه غَيّ سنةّ التلبیة وا چواب عنه فھشمنقھوہ> ي٣۳‏ 


ینصف العلامة التفتازانی معاویة رضی الله عنه قرصممھ رسای سس ک2 


الكَصِيد٤المَماولَة‏ ۷۱۷ شرخ العقیدة الطحاون 


العلامة التفتازانی حنفيی مد یی مسا سای مس سس اس اھ اش 6ن۳ 
معنی قول أيي حنیفة رحمہ اللہ: (وتحب ا حتنین) وس شس مسضھ س ھا سز ۳۸ 
سبب غضب العلامة التفتازانی علی معاویة رضي اللہ عنه وبني أمیة 000سو ت7 
نبذة من ترمة السلطان تیمور لنك مس ماک نودماشسھمنٹی ا .5ت 
مشاجرات الصحابة رضي الله عنھم؛ وقتاٰم کامجم سس کس رت ما می تہ اٹ 
توجیھات السلف فی| بخص مشاجرات الصحابة الف حمسصہد چانٗھکمس سی ۳۷۷۹۷۰ 
تحقیق بعض الروایات ا خاصة بہني أمیةق التي تتضمن استخفاف وازدراء بعض 

الصحابة أمثال معاویة بن أبي سفیانء ومروانء وغیرما رضي الله عنھم ذف 
تحقیق حدیث: ا اریت فی منامي کأن بني ا حکم بن أبي العاص ینزون علی منبري 

کما تنزو القردة) چو تو یھو کچ وو ہہ ہم 
روایات آخری فی معنی ھذہ الروایات وی وس یھ سا کس اھ ہا ور ۳۳۳۰ 
تحقیق حدیث: (لعن اللہ ال حکم وما ولد) نمس سا مہ م حسم می ۳۳۳ 
نقد الإمام الذھبي للمستدرك علی الصحیحین وصاحبہ ا حاکم فسوی یکا ۳۳۹۸۲۰ 
تحقیق قول معاویةی8: (من أحق بہذا الأمر منااء وقولہ: (نحن أأحق بە منەء ومن 

أَبیهاء ومعناہ الصحیح أن ا مراد بقوله:(ھذا الأمرا الثار لعثمانء لا ا خلافة پ٭ 
اختلفت آراء لملحققین نی ا لمناسبة التي قال فیھا معاویة هذا الکلام مسا مھت ۳۵ 
نبذة عن ا خلفاء الراشدینء وخلافتھم سار سرت لارسس 5تت 
سبب التکتي بأبي بکر الصدیق جحری جس می سح سو سن ت2 
سبب تسمیة أيي بکر ب (الصدیق) تنگرہ ماد ست مت مگظگا سو نت 
خبر ارتداد الصحابة حین سمعوا قصة المعراجء باطل کم اھ اس دسا سا ات۳ 
نبذة من ترجمة أي بکر رضي اللہ عنه ہماسا کس سممکهدسست کسپ ۹٣‏ 
یأبی الشیعة والمعتزلة فضل أبي بکر رضي اللہ عنہ نہ ار گنت رجں ح وت 
وجوہ الهخلافة تہ س مھت سس حراش متس شر سر ھا اکا 
مفھوم ا خلافة نوگیو اتمگھوئسمکھفئمفبيبوڈافشھمتوماافسوسینی' ۳٣‏ 


القصیںڈ المَماوتَة ۸" شرخ العقیدة الطحاون 


نبذة عن کمیل بن زیاد بن نہيكء والدعاء ال منسوب إليه م یىی ۳۳۵۰ 
دلائل ا مانعین من إطلاق (خلیفة اللہ) علی البشر وھ مر اس ا ا ا کہ ۳00 
اقسام ا خلافة مقھاای تہ اراار انتا ااصہ اھ ا سٹیر 1اا کنا اھر راخ ای بی لت 
سیدنا أبو بکر الصدیق أفضل الأمة سَسیجت مس سس ےت ھ2 
ثبوت خلافة أبي بکر رضي الله عنه بالنصوص والبیعة العامة مسجم منھھات پت 
ھل بایع علی رضي اللہ عنە أبا بکر علی الفور آم بعد ستة أشھر؟ کل اہ لات 
اتہام الإمام ا حاکم وعبد الرزاق بالتشیع ڈگ سی سس اض رہ حم ساٹ 
ھل همٌ عمر رضي الله عنە بتحریق بیت فاطمة رضي اللہ عنھا؟ ا ا ا ا و جوا یا 
روایة مقتل سعد بن عبادة رضی الله عنه ضعیفة جو ا ا اہ ایا ارس 
طعون الشیعة فی أبي بکر رضي اللہ عنہء والجواب عنھا ےت کس ساٹ نت 
منکر خلافة أي بکر الصدیق رضي اللہ عنه کافر جم دی راہ مسا ہی نت 
نبذة من ترجمة عمر الفاروق رضي الله عنه گکھیی سس ویر تسا سی +۴۸97 
وجه تسمیته بالفاروق ٹوتشمماھصھتھص میم سشمرجٌٌ٘ٔومىممجممکعد + کت 
لقبه: أمبر ا مؤمنین امیس تی ڑھهمسھممشسموھص‌مھکساايتودہبہفے سسب ٹلا 
مقتل عمر رضی الله عنه تمومیم تروس صضمامسھ سکس صرحاسصیست 6ر 
اعتراضات الشیعة علىی عمر رضي الله عنه وا جواب عنھا نحص نات بی سے انت 
ثبوت حیاۃ الأنبیاء فی قبورهم یھٹم ومفشفھمیومھوئفھائکججھمتیف ۳۹۲ 
تحقیق (لولا علی مٰلك عمر؛ مر مار مس تشمشت امس مض ۳۸۳۰۱ 
تحقیق الولا معاذ ملك عمر) ٭لجحصدیس ھت مخ مسہ جضو نی ۳۸۸۳ 
تنقیح مسألة المتعة ا و ا ا نا رت کس سس جن 
نسبة إباحة ا متعة إلی ابن عباس رضي اللہ عنھم| سس مفجکموممصصصضصسہہ ۶3 
سہب تسمیة عثمان بذي النورین گمو وہ نگ کسی گر وسھمعکمش سیت ن۳2 
نبذة من ترجمة عثمان رض الله عنہ سسودسمسھما جھسي یس مھ سس مت ۳92۰ 


بحث فی الصحابي عبد ال رحمن بن عدیس البلوي رضي الله عنه ودعوی کونە من 


۱ 0 7 ا ا 
قتلة عثمان رضي الله عنه مع آنە من آصحاب الشجرة ان و شا ا و و یی یی ہہ 


الصید٤‏ الم اوت ۹‌َ شرخ العقیدة الطحاون 


لم یشارك صحاب نی قتل عثمان رضي الله عنہء وإنما قتله الأوباش سس اھر قت 
م یشارك محمد بن أي بکر ولا عمرو بن ال حمق 8ڈ نی قتل عثمان :ل8ۃ و 
مقتل عثمان رضی الله عنه ا ار ا ا اتا لا اکر مار ا ار سارہ نت 
بعض الروایات الباطلة فی محمد بن أي بکر ےا کے ا نے تھی 
نسبة الکتاب المزور بقتل حمد بن أيي بکر إلی مروان جھکیسجمس دنہ انا 
عدالة مروان نی نظر أھل العلم ککٗےھھکھکٹخکھئٹوئیشھمحزہ جا 
اعتراضات على عثمان رضي الله عنہ وا جواب عنھا کسام ما جات جس الہ ٤٤۷۰۳‏ 
اتہام الولید بن عقبة بشرب ا خمرہ وتولیة عثمان إیاہ سو ایی سھوڑس ھت ٦٤‏ 
اتہام الولید بن عقبة بالفسق مم سیت سی کس مس ساس اکمم تی عٹ 
اتہام عثیان رضي الله عنه بمحاباۃ ذوي قرباہ اھ ٹس رھ سام سط بت 
اتہام عثمان رضي الله عنه بالشفاعة لعبد الله بن أبي السرح رغم ارتدادہ ممیت 35 
اتہام عثمان رضي اللہ عنه بتولیة أقاربہ بسخاء سس نات سس اھ ات تسس 223 
إعطاء عثم|نىللہ عبد الله بن سعد بن أي السرحى لہ مس الخمس کموسم ھنم 20 
عدم اقتصاص عثیان رضي الله عنه من عبید الله بن عمر رضي الله عنھم| 0 سيسی۷"ھ 
ہل أخرج رسول اللہ صل اللہ عليه وسلم مروان ووالدہ من ا مدینة ؟ مئ٢٤٤٦‏ 
مناقب علی رضي الله عنه فر سس رض ھی سر مس ٹیس سس ہی ہہ گار ہو جن 
وجوہ وصفہ ب (کرم الله وجهه)ء وقصة خلع باب خیبر چجھت اص رای سا نا 2185 
یصح وصف على رض الله عنه ب- أسد الله سد کھ اہ اوینج 99۷ 
بیعة طلحة والزبیر لعلی رضي الله عنھم کجھموے سموماکیوصمصهىجم تل ج 1مف ک2 
القول الراجح نی بیعة طلحة والزبیر لعلی رضي الله عنھم سمسکوسیسسٹت۔ 120 
توقف عائشة رضي الله عنھا عن بیعة علی رضي الله عنه ڈمیسپھمگکگھ‫ھکش کی ھ/ ٦:۷٤9۳‏ 
وقعة ا چجمل ٹج ھوسسودتلچجھسھمسلشرس مس میس سمش سی 1۳7 
کانت عائشةظہء ومن یری رأیہا هدفھم الإصلاح بین المسلمین سی سار سی ا 
انطباع علی رضي اللہ عنه وأقواله اس و سس تھسم ظس ما ری 9 


اتہام مروان بقتل طلحة رضی الله عنه 7:00 و کہ 


القصیںڈ المَماوتَة ۷۰٣‏ شرخ التقیدقة الطحاَوً 


مسبر علىی رضی الله عنه إلی الکوفة بعد حرب ا- حمل سر مسجم ہویم تھ 
وقعة صفین ا ا اون ا ا یی ای یا ا و بی کی ا ا ا یی ا ا 


حاولة استثصال النزاع لومعگسشسےھجھٗھمسکجھس نس 
من کان علی ا حق نی قتال صفین ؟ سے وو‌وموشسوسہ 


وجه تسمیة الخوارج بە یو وڈ ری رو ای لی وا اہ وا ای اٹ تر ای وا تا و اتی سای وا تار روا ری ما کی 
اجتماع ا حکمین فی دومة ال جندل امس رم سد کھت تھی 


نبذة من ترجمة أبي موسی الأشعريء وعمرو بن العاص رضي الله عنھم| 


عمرو بن العاص رضي الله عنه ا ا ا ا ا ا ا ا ا وکیا 
إیراد علی عمرو بن العاص وا لمغیرة بن شعبةئغ بناء علی روایة لا بحتج بہا 


ول من آسلم ؟ ا ا ا ا و و کا ما ا ا ا کا نار رن 


أین ولد وتوئی علی رضي الله عنه ؟ یی کسی گا شی سس یس اک سو سسشہ 


اتہام الشیعة علیًا رضی اللہ عنە بأنه کان راضیّا بقتل عثمان رضی اللہ عنه سقت 
سو وہ میم نت 
خلافة ا حسن لن بعد علیٴۓ لثم الصلح مع معاویةط لہ بعد ستة أآشھر 75 
چھ رھ وو ام وظاسدگ ماج2انی 
فضل سعد بن أيي وقاص رضی الله عنه لوسا مھ جا ماما حمشمسوصہ 
فضل طلحة رضی الله عنه پجوکھ مو سی وش سصرعىم سم مھ تہ 


الکصید٤ٌالکمائة‏ ۷۲ شرخ العقیدق اللَحاونٌة 
فضل أي عبیدة رضی الله عنه امت ھاکھ کالہ کی سکھ اھ کسی کات نا ٦۷۸٤۳‏ 
فضل عبد ال رمن بن عوف رضي الله عنه پواسسھمٹ فیپ ھمی ٠:٤‏ 
فضل سعید بن زید رضي الله عنه ار اا مَئڈمر ار کہ ای مااائم ھھضلا لھئندوہ سی ٦7۳‏ 
برئ من النفاق من ذکر الصحابة وأھل البیت بالخبر گرڈیمھٹسنوم تہ 3007 
قداسة أُھل البیت کچھھسھرکاستھظھطىسش مو بمجسوو تب جیما 2 
أفضلیة عائشة وخدیجة رضي الله عنھم| سیت تو سی سک ان ای مس وت ا ات 
اعتراض الروافض على عائشةظ8 بحدیث کسر الاناء والحجواب عنھا سو کو ک7 
کشف الاعتراضات على عمر عائشةظ عند زواجھاء وزفافھا نرگرورس تس ٹکو ' ۸۸ 
قد تنکب الصراط السوي من ذکر علماء السلف بالسوء موم کت 
سبب اختلاف أھل العلم نی بعض اللمسائل مس تھ ات ھ مسا ”2 
معنی السلف وا خلف یئھھھنلئسٹمہٹچاکھھوامشامم ھی ستھيانشمت  ٤۸۸‏ 
تعریف الولی ککیجھمومفشرفشفمل مم کجمشتر‌فسجٌیلضمم سصصو عبت ٤۸‏ 
اقسام الولایة ووموُ>مصفٌفسٗفوتمکجماسجسسصٔیشجەمصمفمبست "13 
الأدلة علی فضل النبي على الولی سور ڈاائرمل رھت ساھ ھکر 52 
الفرق بین عصمة الأنبیاء وحفظ الأولیاء تھووسلدسسٹویمسس ھی 858 
ادلة الکرامیة علی تفضیل الولی على النبيە والجواب عنھا ما ما مہہ 259 
الفرق بین کشف الأنبیاء وکشف الأولیاء سا مامت مہ مہ صصےھ جوا 
أقسام الفراسة چھ راس انوھ می اھ امہ اھت ایت امعفعوستت , :2۹3 


نسبہة تفضیل الولی علی النبی کوفمباکااصسمشہ کس فص مییشوسممازر ٠309-‏ 
تعریف الکرامق والارھاص؛ والمعجزة والاستدراج والإهانق والسحر 


0۲0+ یس سس شش ×۶۴ 
الرد على ا معتزلة والفلاسفة سمل س تی تن 
لقن الس رايت سس مس سس اھ متس سسجت 2۸ 
أُدلة الکرامات کس شش مر اتكس مسا ھا رس ات ان 


العصیدڈالمماولٌة ۷۲ شرخ العقیدةالطَحاونَة 
ساس خطاأً السلفیین والبریلویین فی الکرامة سسٹوھوتکموسستسہت ےہ 


ذکر الکرامة فی بعض کتب العلامة ابن تیمیة ‏ رحمه اللہ تعالی شارخ 
بعض کرامات العلامة ابن تیمیة ذکرھا بعض أخص أصحابه مار کا 
مس من علامات الساعة الکری سکم یہ ا اھ دی سی سی انی اہ 
معنی الدجال ساٹلھکفلاککھوٗٹکھسچچومگھتػضمومیفؤجفھسوٗاامتھمٗوحجحت 8ؤ 
سبب تسمیة الدجال بالمسیح و ا کس کر ا سک ا سی راہ ا 
ستة أُنواع من ال خلق: ثلاثة مفردةق وثلاثة مركبة چو سس ھت شا 
الخضر عليه السلام یا کس ای شا ما سان من ما تی شید نا 
الدجّال وا تا نت ا یی ا ا ا کے ان ا ا ا ا ان تپ اہ 
مَن ابن صیاد؟ صحابيٌ أو تابعيٌ أو الدجال الأکبر؛ أو منافقء أو دجال من 

الدجاجلۃ؟ چا جُووت و وس ویڈو یڑوج و و سرب 
اسم ابن صیاد ونسبه ناف لسم تسمانتھھىّصمیت۰ستجهف مھ امھ 8333-۰ 
-١‏ ابن صیاد صحابي گج مفسیییجوجچم نت رھ يہ مچشسٰيرھموفسصسل "377 
۲- ابن صیاد تابعیٔ اشسفرحمبوسوسھشپہس مھ سمسسمکااھمسسر آ2 
۳ ابن صیاد دجال کر موس سس سمعلییسمساکوششھ قسسس یس رای 51۳ 
-٤‏ اہن صیاد دجال من الدجاجلة؛ ومنافق یت ا ا ا ا تس ا ال راہ 
ابن صیاد دجال من الدجاجلة؛ ومنافق لا الدجال الأکر أمام کہ ا 
ھل یستمر النفاق؛ أو المنافق بعد وفاۃ رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ؟ یئ . ۵٢۷۷‏ 
دابة الأارض ممششمیصمامسمجسھومکفسھىموممفمسمْسنرل -20 
ثلائة آراء نی عیسی عليه السلام و ٌم امام سکس ت2ذ 
إیراد علی رفع عیسی عليه السلام إلی السماءء وا جواب عنه فوامسکسیس اہ -22 
قول ابن عباس رضي اللہ عنھم| نی تفسیر فمُتوَيْكَ ۹4: بممیتك سم وسہ ھت 28 
القول الصحیح فی عمر عیسی عليه السلام مس سس دا دض ماک ات 20 
متی وأین ینزل عیسی عليه السلامء وماذا یفعل ؟ سس سی مہ 8322 


ھل ینزل عیسی عليه السلام عند صلاة الفجر أو عند صلاة العصر؟ مور یں 9:۳89 


الكصید٤المَماوتة‏ ۲۳" شرخ الَِقیدق الطَحاوة 
ھل ینزل عیسی عليه السلام عند ا منارة البیضاء شرقي دمشق؛ أو ببیت الملقدس؛ 


و بالأردنء أو علىی ا نارة البیضاء شرقی جامع دمشق؟ 00 جب۹ 
سبب تسمیة عیسی عليه السلام بالملسیح پہولر کور سا ھا ار ساس اہ سد وی تارہ 
ظھور ا مھدي قرب الساعة ےس دنا نس امس ت2 
یاجوج وماجوج مھ مات اھرب یجنک ھا سح جا تم حا سفن و نت 
ذکر القرآن الکریم والسنة النبویة خسًا من أحوال یاجوج وماجوج ک سم 2وہ 
ما وردفی حفرھم السدٌ الاسکندري کل یوم وفوزھم بحفرہ عند قوم:إن شاءاللہ ٠٠٤‏ 
معرفة الغیب بطرق عدة مالیھسوکھھجٹواگھٗستھےگڈنجھمجاسمضلہ سای قة 
الفرق بین الکاھنء والعرٌاف امْمسمرماسھشسصصرضس٘سسچھ مھ سرت کرات 
حکم سؤال الکاھن: والساحر أو المنجم جم رسک فصعیہ تن نا 
الأادلة علی أن السائل من الکاهن لا یکفر ما م یعتقدہ عا لم الغیب 7 .ەں ےم 
السحر لغة واصطلاحًا اس سس سس سس سس لس می ن52 
اقسام السحر سکم ومھسساشی وف مفففئیگفیسیروٗ تھسا سپھ اتد ف32 
ھل تتغیر ا حقیقة بالسحر آم لا ؟ سد ا شس سس لس ےہ ات وت 


الفرق بین اللعجزة والکرامة والسحر اس یمام تو اھ 
السحر تخیل عند المعتزلة رسس راکرس سم جہ ھاھسہ وی ھمرداامیہ ۔ ط25 
اأدلة اللمعتزلةء وا جواب عنھا رک امن رن اھ کہ کر حم تا ھ22 
أدلة أھل السنة والحماعة على أن السحر مؤثر مجھمسکھککڑٌٌٛسسمیسسمحھتن ھت 


اأقسام ما بخرق العادۃ مہ ساامتھطھاھمسسنفھ سیت دا عاعچتھضصہ .485 
أمثلة علی الأقسام المذکورۃ أعلاء سو ساس ضا فا سمیلسدملمھاتہ نجرد اھ 
ہل بجوز استخدام الحن آم لا؟ سم امب ٤یسشسملکلجمجملم‏ مھت 55 
ذم التفرُّق والتحزٌب مم سد سسسھت س یت مت ک5 
اقسام الاختلاف انڈرا سر ائھٹمتگ سی سام ات ھگھااکھمممحس یی رف 


الكَصِيد٤‏ المَماولَة ۷۲٤‏ 
المناداۃ بوحدة الأدیان بخداع إووممجھا سس سسح ساد شمھٌٗصی 
الإسلام دین الاعتدال والوسطیةہ لا إفراط فیە ولا تفریط سس نت 
اأُسباب ضلال الفِرّق الضالَة مو فوکم نہ اسھوسدسددمرننن 
بش ری راطفا ات حجأسمت سس صضهىدےحجسسسصست 
-١‏ القادیانی واللاموريی سی سج رم و می سحلءوسمسسھ مت 
-٢‏ البھائیة ییقٌممسةُىیٛچٛفمے‫فٗم‫عمک نچھانھھنسشکھ ھئمسینھلھمسمفشسہ 
۳- فرقة اذکريی) موا مس ا رسس رم شس مس ھفس سا 
ات اوس ات مہ مسب مب سائہ مم جن 
اس2 0 2 .010100 


العصیںڈ المَماوية "۷۰٢‏ ش رخ العقیدق الطحاونَة 


٤‏ القدریة لئوینئٹ نتھمونتموماش ا ضفٹوٗ مھ بمواہوشاہ می سی بے ظ۹ہ 
٥‏ الدیوبندیة آااو ۷ تر اہ ۷۷ھ ارات شی الا اہ مد ئن ا انت انا ماد سے ۰ ۹۳ہ 
-٦‏ البریلویة امھ میم ھکد جچھشسمتشسمصتھم مھ مس مسر 2580 
۷- القادریة گا موا کا کت وہ وی بب سقصد تہ ات1 سموہ ارامھ زا این 883 


۰- ا ٣حشتیة‏ وم ْتگھسسھمهمحممممفو٘اه مم ای ما سا موہ ن88 
-١‏ الاأشاعرۃ وا ماتریدیة مس می سس سب ضس ضصهفيسہئیے وو 
تحقیق کلمة (الأشاعرة) رتس ےمم سس ھرنے نت ات 
ترجمة موجزۃ للاِمام أي الحسن الأشعري عمممسحچھم‌ سپیچیسدممہ 500 
ترجمة موجزۃ للامام أي منصور ا ماتریدي سد ھا ار سوا سا کت 


مراحل ختلفة للمذھب ا ماتریدي خہ وی کووومہ وہر یرسرس کر می شر کہ اہ رر وا ا 6ے 
ما اختلف فيه الأشاعرة وا ماتریدیة من المسائل مس مرن کگھرا سس تا اکا 


ذکر الاختلاف بہن الاأشاعرة وا ماتریدیة والمعتزلة فی حسن الاشیاء وقبحھا نی 


. ۰۸ 
ضوء کتب اصول الفقه جا اکر لیس دیس اکر ما جار لئ نٹ ای ا کت کی ان اک ای کل 
تعلیق موجز علىی کتاب ا(عداء ا ماتریدیة للعقیدة السلفیة) للدکتور / شمس الدین ٦‏ 


السلفی: و لمحة عن عداء الدکتور للسلف می هي وف سس 6س 
خلاصة کلام الدکتور شمس الدین السلفي الأفغانی نی التفوبیض کا اد 730 
خلاصۃة کلام الدکتور نی التأویل امس لٰتسھشساہ ہی ۔118 


متن العقیدة الطحاويَة (نسخة فریدة محفَقة منقحفدف؛ 7 ا ا مقابلة على ست 


: ۹+" 
وثلائین نسخة ة( وا و و ا ابا و و یم و ول با ا ںا ون جن او رر و رو ا و ا کی زوا ےد و یں وک و ا دو ا کے 
8ے لے 
الَابَْانَ بالل تَعَالى تہ س'مسھ‪دمسجسہھمٌٗمسسس ہک 
یق 2 وی او عسی کے بھے ہہ ۔۔ 8ے 
الاإیان بنبوة النی حمَدِ صل الله عليه و زْھسچ کسام سکم تھ تسد يہ 5۰ا 


لان بِالْقَزآنِ الكَریٔم ا ما ای سس سس ھی وش سی کت 


ےہ کكھ ۹ 07 2 
العصیںة المَماويیة ۷۳۲ شرخ العقیںة الطحاويّة 
موا ہیں ھا روا ہت 09393  .‏ 
كفر مَنْ قال بالتشبِیْه موس سس سس سی لہ می اس یسیو ا سس ہے 


الاإیمَان بالاإسْرَاءِ وَالْعراج پکروولم لٹ ااگواکساکھ یکھمیللمفاٹی تھا ست اد 0۴۷۷۰۰ 
کن رہ ۔‫ سے 8یہ 
النَان با حوض وَالشفاعة وَالمیثاق اومیومجامشفسستیوصجص مھ مم ماک 


7 
یں و سے 


بچاہو وہ ھ۔ کے۔ ام بے ا 
الین بالّلایِكة والنبیین والکتب السّمَاویة سی مس سم ماس تہ ت2 


و ہہ ٠‏ رٹ را لا ۰ 30 7 ا 
حَرمَة اض فی ذاتِ اللء وَاسدال فی دِین الله وَفَرایہ ا ا رر ری 


ارذ عَلى ار حِتَة يك ےك ملا دنت کتل کھ اھ لھا 52 


یں ا ٤‏ اھ ہے 

تعریف الايَانِ قشمجھفتھاسکھرکھلج ات ڑھائی ا آھاجدصجھفسشمجھایر ٦٠۰‏ 
ع2 ےہ ال ا یو او یا کا 

اھل الکبَائر مِنَ ا مین لا محلدون فی النار بوٗ(همسھ سنہ لاہ ص۳۲۰۰ 


5 
۲۹ 


وب طاعَة الام وَالولا مسر مامت سس ماجچمملمتیطب ۳ 
اتبَاغ ال السنے وَا كحَاعَة مَََٔصحصحكَےٗےََصصَََّسسلسهس سس نت 
وجب ا جج وَا يُھَادِ لی یم الْقََامَة سم اھ اس ادص امن ج72 
الْإیَان با ْلَايِكة وَالْرْرّخ 7 ا 7 ا رہ 
الَِان پیم الْييَامَة وَمَا فِيْه مِنَ المَامدِ سسْهىہدهھمشمسحسمسست جظ 


کڑے رج راو 

الكلِیٔف بَا یُطاقَ س یھ جچھہ سس ھکھس شس جا 
کو وی و ا >ٗيٍي ۔“ ےکم 2 

مات ال سل اھ عَلتَرسَل ہس شس نت 


٤ك‏ ور ےہ 2ھ ۔ ‏ کہ 
الانَبيَاءَ آفضل مِنَ الاوْلِباءِ ا ا و ا ا ا وک لی فو لف سی ا اف لی و کی ہا ا ار وک 


الكَصِيد٤المَماویَة‏ ۷۲۷ شرخ العقیدة الطحان 
2-93ص یں 
الایان باشرَاط السُاعة ھوافکسیانٹمشوکماعاجھشا اس تسمسشپصکھسہھت گا 


لک مل ات وا انت مس دہ سس سد ےس رہ جےہ 


إن الدیْنَ عِند ال الإسْلامْ ہی اہ سس ہہ سی ھتہ 
یا : 
الےَاية امم کمبھ جرروفاماصصہ فوفس مہ اھ کھاسفیک ‏ 95 


